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1. UNGA, RELIGION OCH DELTAGANDE

Under de senaste dren har landsting och kommuner pi en
rad platser i Sverige inrittat olika ungdomsradd och ungdoms-
parlament. Tanken ir att man dir ska samla unga represen-
tanter, som ska ges moijlighet att f insyn i och kunna vara
delaktiga i lokala beslutsprocesser, och dirigenom 6ka ungas
samhillsdeltagande.! Aven aktivt medlemskap i foreningar och
organisationer av olika slag dr en typ av samhillsdeltagande
som p4 olika sitt uppmuntras bland barn och unga. Det ater-
speglas till exempel i hur staten delar ut bidrag till barn- och
ungdomsorganisationer, allt frin politiska ungdomsférbund
till idrottsféreningar eller religiosa ungdomsorganisationer.
Men ocksd i hur det frin statens sida regelbundet genomfors
undersckningar om barns och ungas livsvillkor, dir aspekter
som foreningsdeltagande och ungdomars inflytande och repre-
sentation kartliggs och diskuteras.? Den nationella ungdoms-
politiken lyfter ocksa fram samhillsdeltagande som négot ef-
terstrivansvirt, och inkluderar mal som att alla ungdomar ska
ha verklig tillgang till inflytande och samma méjlighet som an-
dra att delta aktivt i den demokratiska processen.3 Aven skolan
forvintas spela en roll i att bidra till ungas samhillsdeltagande,
dtminstone i ett lingre perspektiv, vilket speglas bland annat i
malet i liroplanen for grundskolan, Lgrl 1, att "forbereda elev-
erna for att aktivt delta i samhillslivet”.*

Det finns alltsd minga exempel pd hur det i dagens sam-
hille finns en utbredd forestillning om att det 4r viktigt och
efterstrivansvirt att barn och unga ges mojlighet att delta i
samhillet pa olika sitt och dirmed ocksa utveckla sin med-
borgerliga och demokratiska kompetens.® Samtidigt ir det inte



8 alltid enkelt att f ungdomar att faktiskt engagera sig, eller att
engagera sig pa det sitt vuxenvirlden har tinkt sig. BAde med-
lemskap och aktivt deltagande i foreningar har till exempel
varit pa stadig nedgdng under en langre tid, trots de ekonomis-
ka resurser som liggs pa dem.® For att fa bittre inblick i ungas
samhillsdeltagande behovs mer ingdende undersdkningar av
vad det dr som gor att ungdomar faktiskt vill engagera sig i oli-
ka sammanhang. Vad fir dem att borja bli aktiva, i till exempel
en organisation eller férening, och vad fir dem att uppritt-
hilla sitt engagemang? Hur uppfattas olika typer av organisa-
tionsaktivitet bland unga och vilken roll kan detta spela i hur
engagerade ungdomar ser pé sig sjilva och sin position i det
omgivande samhillet?

I den hir boken ir det sidana frigor som stir i centrum, med
utgdngspunkt i ungas aktivitet i religidsa ungdomsorganisatio-
ner. Mitt empiriska exempel ir den frikyrkliga ungdomsorga-
nisationen Equmenia och i min studie har jag intervjuat ett
antal unga som pé olika sitt varit aktiva dir. Equmenia ir en
sjilvstindig organisation, med beslutande organ pa nationell,
regional och lokal nivd, men ir samtidigt direkt knuten till
Equmeniakyrkan och har som huvuduppgift att ansvara for
samfundets barn- och ungdomsverksamhet. Equmeniakyrkan
grundades 2011 nir Svenska Missionskyrkan, Metodistkyrkan
i Sverige och Svenska Baptistsamfundet gick samman och
bildade ett gemensamt samfund.” Samgdendet var p& manga
sitt en ldng och lingsam process. Att samfundet skulle heta
Equmeniakyrkan var till exempel ett beslut som vixte fram.
Under de forsta dren kallades den ekumeniska konstellatio-
nen istillet for "Gemensam Framtid”.® Ungdomsférbunden
gick ihop till Equmenia redan 2007, alltsd nigra &r tidigare dn
modersamfunden, och organisationen, som enligt egna uppgif-
ter har mer an 19 000 barn och unga som medlemmar, arrang-
erar en rad olika aktiviteter: scouter, orkestrar, korer, idrotts-
grupper, dansgrupper, tondrstriffar och diskussionsgrupper



och sé vidare. Aven om verksamheten inom Equmenia ar fast 9
forankrad i ett kristet budskap och uppfattningen att "Jesus
Kristus dr Herre” presenteras som ett ledord pé organisatio-
nens webbsidor, s framhalls ocksa att det inte finns ndgra krav

pa att vara kristen eller troende for att delta i de aktiviteter
som anordnas.'”

Trots att aktivt medlemskap i organisationer som regel rik-
nas som en betydelsefull medborgerlig aktivitet, ar bilden néa-
got mer komplicerad nir det giller religiosa organisationer. I
det svenska samhillet dir religiost engagemang pd ménga sitt
ses som nagot privat, och dir det férknippas mer med per-
sonlig tro 4n demokratifrigor och politiska stillningstaganden,
framstar just den typen av engagemang bland unga inte sjilv-
klart som samhillsdeltagande, och inte heller automatiskt som
nigot positivt."! Vad ir det d& som gor att ungdomar viljer att
bli aktiva i just en kristen ungdomsorganisation, och hur ser de
sjdlva p4 sitt deltagande? Ar det framfor allt en fréga om religi-
dsa overtygelser och personlig tro, eller finns det andra skail till
att de blir och forblir aktiva?

I och med att boken bygger p4 en kvalitativ, aktoérsorienterad
studie ir den genomgdende utgidngspunkten hur de ungdomar
jag intervjuade resonerade runt och beskrev sitt engagemang i
Equmenia, erfarenheterna av verksamheten dir och sina skil
for att vilja vara med. Detta relaterar jag till mer 6vergripan-
de frigor rorande hur engagemang skapas och uppritthills
och hur ungas engagemang i just religitsa organisationer kan
forstas i relation till andra typer av samhillsdeltagande, men
ocks3 till synen pé religion och religiositet i dagens svenska
samhille och hur den kan paverka hur religiost engagemang
hos unga uppfattas av bide dem sjilva och av andra.'? Jag ska
presentera bokens huvudpersoner nirmare lite langre fram.
Men forst vill jag vidareutveckla frigan om varfor det ses som
viktigt att unga ar delaktiga i samhillet, och hur olika typer av
samhillsdeltagande kan uppfattas.



10 Vilken typ av samhillsdeltagande riknas?

I den internationella forskningen om ungas samhillsdeltagan-
de har det lyfts fram olika argument for varfor detta dr nigot
viktigt och varfor det bor uppmuntras och underlittas. En av
de aspekter som ofta framhalls ir hur ungdomars delaktighet
ir central for ett vilfungerande demokratiskt samhille — for att
uppritthilla samhillets demokratiska grund och legitimiteten
hos politiska institutioner dr det enligt detta synsitt nodvin-
digt att ge dven unga mojlighet till ett visst inflytande. Moti-
veringen ir huvudsakligen att en s stor andel av befolkningen
som mdjligt bér ges méjlighet att paverka beslut och besluts-
processer som pé nagot sitt ror dem, for att den demokratis-
ka strukturen ska kunna anses vara tillricklig.'> Samtidigt ar
ungas medborgarskap, som sociologen Andy Furlong pipekat,
ofta begrinsat p3 olika sitt, till exempel for att de inte uppnétt
myndighetsildern. Det innebir att unga, som grupp, inte sjilv-
klart har samma mojligheter att paverka samhillsbeslut som
andra sambhillsgrupper, samtidigt som det alltsi finns starka
forvintningar pa att de ska vara aktiva samhillsdeltagare.'*
Ett annat dterkommande argument for varfor ungas sam-
hillsdeltagande ir viktigt, ar férankrat i den koppling som ten-
derar att géras mellan ungdom och ett framtida samhille. Ge-
nom att delta i samhillet pa olika sitt antas ungdomar tilligna
sig virdefull kunskap och kompetens, ndgot som férmodas bi-
dra bade till deras personliga utveckling och, inte minst, till att
vidmakth&lla samhillets demokratiska struktur i framtiden.!
Inkludering av ungdomar och underlittande av deras sam-
hillsdeltagande motiveras siledes pé tvé olika sitt: det dr vik-
tigt dels for att skapa demokratisk legitimitet hir och nu ge-
nom att l3ta unga fa (visst) inflytande &ver sin situation och
de beslut som berér dem, dels for att ligga grunden for ett
demokratiskt samhille i framtiden genom att ge ungdomar
den kompetens de behéver for att kunna delta i de demokra-
tiska processerna och vara aktiva medborgare. Men samtidigt



ir det inte alltid uppenbart vad detta uppmuntrade deltagan-
de forvintas innebira. Deltagande ir ett relativt 6ppet och
maéngfasetterat begrepp som kan omfatta politiskt deltagande
i mer traditionell bemirkelse, men ocksd socialt deltagande,
deltagande i skola och utbildning, deltagande p4 arbetsplatsen,
konsumtionsdeltagande — allts3 att paverka genom de val vi
gor nir vi handlar och konsumerar, deltagande genom sociala
medier och s& vidare.!® Begreppet spinner 6ver allt frén for-
maliserade, kollektiva former av deltagande, till informella och
individuella initiativ, som att kopa rittvisemirkta produkter
eller att helt enkelt métas i olika ssmmanhang och dir disku-
tera samhillsrelevanta fragor.!”

Medlemskap eller aktivitet i organisationer och féreningar,
brukar normalt riknas in i det som kan betecknas horisontellt
eller socialt deltagande.’® Men det ir, som sagt, inte alla typer
av foreningar som lika sjilvklart riknas in i denna typ av sam-
hillsdeltagande. Teologerna Johan von Essen och Julia Grosse
hivdar att just aktivitet i en religiés organisation tenderar att
associeras mindre med samhillsdeltagande #n andra typer av
foreningsaktivitet, dtminstone i en europeisk kontext.!” I ett
svenskt sammanhang kan denna tendens exemplifieras med
att religidsa organisationer ofta inte inkluderas i undersok-
ningar om samhillsdeltagande. Ett exempel ir en rapport frin
Statistiska centralbyran frdn 2011 om medborgerlig aktivitet,
dir ett stort antal olika typer av organisationer presenteras:
fackforeningar, politiska partier, idrottsféreningar, foreningar
som arbetar med freds- eller minniskorittsfrigor och kulturel-
la foreningar som dans- eller teatergrupper. Religiosa organi-
sationer eller féreningar finns emellertid inte med alls i denna
undersokning.?’ P& liknande sitt dr det i de &rliga rapporter
som Mpyndigheten fér ungdoms- och civilsamhillesfrigor?!
publicerat om ungas livsvillkor, dir féreningsaktivitet ingatt
som ett omrade. Dir dr det framfor allt idrottsforeningar och
kulturella féreningar som uppmirksammas, medan religiosa
organisationer inte nimns alls.?

11
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I sin klassiska analys av medborgerlig aktivitet och socialt
kapital i USA, argumenterar statsvetaren Robert Putnam & sin
sida for att kyrkor och religitsa organisationer éverlag tillhér de
bista arenorna for att tilligna sig medborgerlig och demokra-
tisk kompetens. Hans argument for detta baseras bland annat
pa att kyrkorna genom de aktiviteter de anordnar, blir viktiga
métesplatser som ger mdijlighet till samtal och diskussioner
mellan medlemmarna.?® P4 si sitt spelar de, liksom andra for-
eningar och organisationer, en viktig demokratisk roll, utifrin
ett deliberativt demokratiideal, det vill siga ett demokratiideal
som kinnetecknas av ett fokus p4 de politiska samtalens och
diskussionernas betydelse fér de demokratiska processerna.?*
Men idén om att just kyrkor och religiésa organisationer ir
sirskilt bra arenor for att tilligna sig demokratisk kompetens
knyter Putnam ocks3 till den typ av ideal och virderingar som
han menar férmedlas dir. Det handlar allts3, enligt detta reso-
nemang, inte bara om att medlemmar i religiosa organisationer
far med sig en organisatorisk eller demokratisk vana, utan ock-
s& om att de ideal och virderingar som verksamheten bygger
pa, ofta uppmuntrar exempelvis altruism och solidaritet bland
medlemmarna, och att detta gér dem mer benigna att engage-
ra sig 4ven utanfor den kyrkliga kontexten.?

En brittisk rapport, av Brodie et al., om medborgerlig akti-
vitet drar liknande slutsatser, och hivdar att de religitsa vir-
deringarna och idealen paverkar minniskors vilja att engagera
sig, och dven hur de gor det, eftersom de ofta bygger pa att
minniskor ska hjilpa, ta hand om och finnas till for varandra.?®
Béde Putnam och Brodie et al. ser siledes religitsa organisa-
tioners potential for att fungera som arenor for samhillsdel-
tagande som en kombination av att de ger en méijlighet for
minniskor att skaffa sig demokratisk och medborgerlig kompe-
tens, pa liknande sitt som andra organisationer och foreningar,
och att virderingarna i sig gér dem mer benigna att engage-
ra sig i olika samhillsfrigor. Graden av religiost engagemang



och vilken roll religidsa organisationer spelar i ett samhiille,
skiljer sig givetvis mellan olika linder. Resultat frin studier i
USA och Storbritannien gdr med andra ord inte sjilvklart att
applicera p& en svensk kontext. I en svensk undersokning av
foreningsliv frin 2003 noteras visserligen att personer som ir
aktiva i ett religiost samfund tenderar att vara mer aktiva som
samhillsdeltagare dn befolkningen i allmianhet. Forfattarna ser
emellertid ingen stor skillnad mellan just religidsa organisatio-
ner och andra organisationer och diskuterar inte heller frigan
om vilken betydelse religiésa virderingar kan ha f6r samhills-
deltagandet, utan knyter denna tendens mer till att férenings-
aktivitet generellt tenderar att innebira att individen deltar i
samhillet ocksa pa andra sitt.?’

Religiésa ungdomsorganisationer — hot mot demokratin?

Nir medierna skriver om ungas aktivitet i olika ungdomsorga-
nisationer ger de mycket plats at de politiska ungdomsférbun-
den.?® Ofta ligger fokus pa hur dessa skiljer sig fran de politiska
partierna och tidningsartiklarna ger i mangt och mycket in-
tryck av lite bangstyriga ungdomsférbund, som stér i viss op-
position till moderpartiet.® Ett annat tema i mediedebatten
har varit de politiska ungdomsforbundens férhallande till de
statliga bidrag de erhéller. Olika ungdomsférbund har ankla-
gats for att vara alltfor taktiska nir det giller att utnyttja dessa,
och i ndgra fall beskyllts for bidragsfusk, vilket bidragit till en
bild av att de ir mer intresserade av pengar in av ideologi och
politik.®

Jimfort med de politiska ungdomsférbunden, nimns religio-
sa ungdomsorganisationer betydligt mer sillan i dagspressen,?!
men en av de frigor de har fatt viss uppmairksamhet for, ir just
statsbidragen. Hir har diskussionen emellertid inte handlat om
fusk och taktiktinkande, utan framfor allt om huruvida de vir-

13



14 deringar som dominerar i olika religiésa ungdomsforbund lever
upp till de krav som stills pd organisationer som fir ta emot
statsbidrag. Runt 2010 blev det exempelvis en hel del debatt
runt i vilken grad de religiosa ungdomsférbund som fick del av
statsbidraget uppfyllde kraven p3 att de mottagande organisa-
tionerna méste vara fria frdn diskriminering. Startpunkten for
debatten var en undersdkning av ett antal ungdomsférbund
som gjordes av ett radioprogram, vilken senare foljdes upp av
en utredning gjord av davarande Ungdomsstyrelsen.’? Debat-
ten kretsade sirskilt runt hur ungdomsférbunden stillde sig
till homosexualitet bland sina medlemmar, och fem av dem,
fyra kristna och ett muslimskt, beskrevs som att de hade en
problematisk instillning till frigan. Bland dessa var tva frikyrk-
liga — Pingstkyrkans ungdomsférbund och Evangeliska frikyr-
kans ungdomsférbund. Slutresultatet av utredningarna blev
att de utpekade ungdomsorganisationerna ansags uppfylla de
krav som stilldes nir det gillde likabehandling, iven om frigan
levde kvar i media dven efterét.*

Utéver synen pd homosexuella har ocksé antisemitism lyfts
fram som ett potentiellt problem. Det ir i synnerhet mus-
limska organisationer som pekats ut i detta avseende, till ex-
empel i en artikel i Svenska Dagbladet med rubriken "Sveri-
ges Unga Muslimer méste bryta med jude- och boghatarna” 34
Aven i denna kritik framhalls att organisationer som uppbir
statsbidrag har ett sirskilt ansvar for att distansera sig fran re-
ligiésa fundamentalister och antidemokratiska &sikter och for-
héllningssitt.

I mediebevakningen av religiosa ungdomsforbund har alltsa
framfor allt vissa virderingar, som dessa antas foretrida, fram-
stillts som problematiska i relation till samhillets demokra-
tiska grund. Men #ven det religiosa engagemanget i sig har av
och till beskrivits som ett problem, som i en artikel om den
religidsa ungdomsorganisationen Ny Generation, vilken sam-
lade medlemmar fran en rad olika kristna samfund i bérjan av



2010-talet. Hir var det inte minst kopplingen till skolan, och
kravet pa konfessionsneutralitet, som presenterades som ett
orosmoment; att elever genomfort aktioner om Jesus pé skol-
tid eller pé skolans omréde.?* Ytterligare en annan aspekt som
framholls var att det i organisationer som Ny Generation, men
ocks3 Sverok, en relativt ny ungdomsorganisation for spelare®®,
ir kort vig mellan ord och handling. Att ungdomar viljer att bli
aktiva i sdédana organisationer framstilldes som problematiskt,
eftersom de "levererar enkla svar med begrinsat utrymme for
kritisk reflektion”. Som kontrast och féredome framholls istil-
let den "traditionella demokratiska folkrorelsestrukturen” och
politiska ungdomsférbund med ldngsamma beslutsprocesser.>’

Jamfort med de artiklar som skrivs om politiska ungdoms-
forbund, dr det alltsd delvis andra aspekter som lyfts fram nir
tidningarna skriver om religiosa ungdomsorganisationer. De
politiska ungdomsférbunden framstills 18ngt ifrén alltid i en
positiv dager, men dven om de kritiseras for vissa av sina meto-
der och fér hur de hanterar tilldelade bidrag, s4 ifrigasitts som
regel inte deras plats i och bidrag till samhillets demokratiska
struktur. ¥ Det gors ddremot i artiklarna om de religiésa ung-
domsorganisationerna, i s& matto att virderingar, men ocksa
organisationernas struktur och méiliga kopplingar till religits
fundamentalism, beskrivs som ett potentiellt hot mot samhiil-
lets demokratiska grund. A ena sidan presenteras ungas aktivi-
tet i religitsa organisationer i dessa sammanhang som en typ
av samhillsdeltagande, i och med att de uppmirksammas i sin
roll som just ungdomsorganisationer, som uppbir statsbidrag
och dirmed bér bidra till samhillets demokratiska grund. A
andra sidan presenteras alltsé inte denna specifika typ av sam-
hillsdeltagande sjilvklart som ndgot positivt och 6nskat. Att
ungdomars samhillsdeltagande beskrivs som problematiskt,
samtidigt som det efterfragas, ir emellertid inte unikt for just
religiosa ungdomsorganisationer. Samma tendens finns exem-
pelvis i mediernas beskrivningar av ungas utomparlamentaris-
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16 ka engagemang i olika sociala rérelser och aktivistgrupper, om
in pa delvis andra grunder, satillvida att det di ofta har varit
ett stort fokus pa vald eller risken for vdldsamheter.® Med tan-
ke p4 de traditionella frikyrkornas rétter i folkrorelserna, finns
det dnd4 faktorer som gor frigan om hur ungas samhillsdelta-
gande uppfattas sirskilt intressant i relation till dem.*

Frikyrkororelsen — demokrati, folkbildning, skétsamhet

De samfund som tillsammans bildat Equmeniakyrkan -
Svenska Missionskyrkan, Metodistkyrkan i Sverige och Svens-
ka Baptistsamfundet — uppstod alla i samband med den fri-
kyrkorérelse som vixte fram i mitten av 1800-talet, vid sidan
av arbetarrérelsen, nykterhetsrorelsen och idrottsrorelsen som
uppkom under samma tid.*! Under slutet av 1880-talet och
borjan av 1900-talet 6kade antalet medlemmar snabbt, och
det spred sig olika vickelsevigor éver landet, si att det i vissa
mindre samhillen kunde vara en mycket stor andel av befolk-
ningen som tillhérde en viss frikyrka.*? Precis som for andra
former av férenings- och organisationsaktivitet, har medlem-
skapet i minga religiésa organisationer, inklusive Svenska kyr-
kan och olika frikyrkliga samfund, minskat under senare Ar.
Men som det religitsa landskapet i Sverige idag ser ut, utgor
samfund som har rétter i frikyrkordrelsen, som Equmeniakyr-
kan, Pingstkyrkan och Evangeliska frikyrkan, fortfarande en
betydande del, om man ser till antalet medlemmar, enligt sta-
tistik frén SST, Namnden for statligt stod till trossamfund.*
Aven om de olika folkrérelserna byggde p4 skilda ideologier
och hade delvis skilda ma3l, s fanns det aspekter som férenade
dem. En sddan var det sociala och politiska engagemanget. Det
var inte bara inom arbetarrorelsen som medlemmarna arbeta-
de mot politiska mal och f6r en ny samhillsordning, utan dven
inom de andra folkrorelserna hade politiska frigor en viktig



plats. Vilka frégor som fick storst utrymme och uppmairksam-
het varierade bide mellan de olika folkrérelserna, och i na-
gon min inom dem; mellan olika lokalféreningar eller olika
falanger. Inom frikyrkorérelsen var till exempel religionsfrihet
en helt central friga, i och med att moijligheten att fritt kunna
utdva sin religion utgjorde en av grundstenarna och forutsitt-
ningarna for frikyrkornas framvixt under 1800-talet.**

Men idven frigor som allmin rostritt debatterades inom
frikyrkorérelsen. De flesta av ledarna i de olika frikyrkosam-
funden var generellt positiva till allmin rostritt, samtidigt
som det fanns skillnader i synen pd hur snabbt och i vilken
utstriackning rostratten borde utvidgas, det vill siga vad "all-
min” rostritt egentligen skulle innebira.* Det var till exem-
pel ingen sjilvklarhet att allmin rostritt skulle omfatta ock-
s& kvinnorna, dven om statsvetaren Magnus Hagevi papekar
att baptistforsamlingar var bland de férsta organisationer dir
kvinnlig rostritt provades i praktiken i en svensk kontext.*
Ett aktivt samhilleligt och politiskt engagemang uppmuntra-
des ocksd bland frikyrkornas medlemmar, som uppmanades
utnyttja sina medborgerliga rittigheter. Genom att till exem-
pel delta i de politiska valen kunde de bidra till att résta fram
troende kandidater, eller kandidater som foretridde ideal och
virderingar som fanns inom de olika samfunden. Mélet var att
agera mot samhillsforhillanden som inte 6verensstimde med
de kristna idealen. Samtidigt hojdes varningar mot att 13ta po-
litiken ta alltfor stor plats, s att pastorer och forsamlingsledare
blev agitatorer istillet for sjilasorjare.*’

Utover att fungera som en arena for att diskutera politik
och sambhillsfragor, var folkbildning en viktig del av de olika
folkrorelsernas verksamhet.*® Inom frikyrkordrelsen rérde det
sig bland annat om att utbilda kyrkliga ledare och pastorer si
att de kunde utfora sina uppgifter pa bista sitt, och om att
sprida sitt budskap och annan information till medlemmarna
genom foredrag, tidningar och andra tryckta publikationer.*
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18 Bildningsstrivan handlade inte enbart om en rent religios
fostran, dven om detta spelade en viktig roll i séndagsskolor
och bibelskolor. Eftersom musiken ofta var ett centralt inslag
i gudstjanster och sammankomster, si blev exempelvis mu-
sikalisk bildning nigot man lade vikt vid.*® De studiecirklar
som arrangerades kunde ocksd berdra samhillsfragor eller for-
eningskunskap och de ungdomsbibliotek som inrittades kun-
de omfatta skonlitteratur och facklitteratur likaval som upp-
byggelselitteratur. Medlemmarna i de olika folkrorelserna fick
dessutom praktisk erfarenhet av olika demokratiska arbetssitt,
tack vare att verksamheten styrdes och strukturerades enligt
klassisk féreningsmodell. Genom att medlemmarna forvinta-
des delta pa arsmoten, sitta i styrelser och utskott och ta pa
sig olika uppdrag, fick de erfarenhet av sidant som hur man
skriver protokoll, hur man genomfér en votering eller hur man
hanterar ett demokratiskt fattat beslut.’! Det vill siga, folkro-
relsernas verksamhet och organisation bidrog ocksi pa olika
sitt till medlemmarnas medborgerliga bildning.

De gemensamma berdringspunkterna mellan de olika folk-
rorelserna gillde inte bara det sociala och politiska engage-
manget, utan ocksd i hég grad grundliggande virderingar och
ideal. Det fanns till exempel en stark skétsamhetsmoral inom
frikyrkorérelsen, idrottsrorelsen, arbetarrérelsen och nykter-
hetsrérelsen.*? Idealen om skétsamhet kunde handla om métt-
fullhet eller avhillsamhet nir det gillde alkohol, tobak och
snus eller om att sitta arbete, familj och ett sunt leverne i for-
sta rummet, men ocks3, inte minst for kvinnorna, om sexual-
moral.>® Flera forskare, till exempel etnologen Mats Lindqvist
och idéhistorikern Ronny Ambjérnsson, har skrivit om hur
idealet om "den skdtsamma arbetaren” var framtridande inom
arbetarrorelsen, och hur kampen for arbetarnas moraliska
fostran kunde uppfattas som minst lika viktig som kampen
for bittre arbetsvillkor eller hogre I6ner. Att understryka hur
"skotsamma” arbetarna var, kunde ocksa bli ett led i den poli-



tiska och ideologiska kampen. Genom att férknippas med ett
nyktert och stidat leverne, skulle den nya skétsamma arbe-
taren férhoppningsvis erhdlla mer respekt frin omgivningen,
och dirmed mota storre forstielse for sina politiska krav.>*

Aven inom frikyrkorérelsen handlade idealen om skotsam-
het i hog grad om avhillsamhet frén njutningsmedel som to-
bak och alkohol, men ocksd om att avstd frin lyx och nojen,
som smink, kortspel eller dans. Njutningsmedel, néjen och lyx
beskrevs som nagot virldsligt eller syndigt, medan forsakel-
se och en enkel livsforing blev ett ideal.’® Liksom i de andra
folkrorelserna omfattade skotsamhetsidealen dessutom sexua-
litet, familj och dktenskap, och det fanns starka forvintningar
pa sexuell avhillsamhet, forutom inom #ktenskapliga relatio-
ner.”® Den moraliska fostran var didrmed central ocksd inom
frikyrkan, men till skillnad frén i exempelvis arbetarrorelsen
beskrevs den mer i religiosa termer och kunde motiveras med
bibelhinvisningar, snarare an att uppfattas som ett led i en po-
litisk kamp.5” Aven om mycket har dndrats idag, som till exem-
pel synen pé smink, dans och kortspel, s& finns det fortfarande
ett starkt skotsamhetsideal inom de traditionella frikyrkorna.
Nir det giller alkohol s har det blivit vanligare och mer ac-
cepterat bland dem som ir frikyrkligt aktiva att ha en méttlig
alkoholkonsumtion. S4 sent som 2008 var det dock en betyd-
ligt hogre andel nollkonsumenter bland frikyrkomedlemmar
in bland befolkningen i stort.>®

Intervjupersonerna och den lokala kontexten

Vid sidan av de religitsa frigorna har det siledes traditionellt
inom frikyrkorérelsens verksamhet funnits ett fokus pa bland
annat folkbildning och demokratifostran, liksom pa fragor re-
laterade till idealen om skétsamhet och avhéllsamhet. For att
underséka hur verksamheten idag kan se ut och uppfattas av
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20 de ungdomar som av olika anledningar valt att bli aktiva i en
frikyrklig kontext, har jag alltsd intervjuat ett antal ungdomar,
i dldrarna 15 till 23, som varit aktiva i lokalféreningar anslut-
na till ungdomsorganisationen Equmenia. Totalt har tjugotva
personer medverkat i projektet, genom fokusgruppsintervijuer
och/eller individuella intervjuer: tolv unga min och tio unga
kvinnor. *° Det var i de flesta fall Svenska Missionskyrkans
Ungdom intervjupersonerna frén bérjan hade blivit aktiva i,
men i nigra fall hade de ursprungligen deltagit i barn- och
ungdomsverksamheten i baptistforsamlingar eller ekumeniska
frikyrkoférsamlingar som existerade redan innan Equmenia-
kyrkan grundats. De flesta av lokalféreningarna de hade erfa-
renhet frin horde till férsamlingar pa orter runt Stockholm,
men bland de ildre intervjupersonerna, som nir jag interviju-
ade dem framfér allt var aktiva pa nationell niva, var det flera
som hade vuxit upp pa mindre orter i andra delar av landet.
Nagra hade varit aktiva i Equmeniaféreningar pa mer in en ort,
till exempel for att de flyttat. Det fanns ocksi de som deltog
i verksamheten i flera lokala Equmeniaféreningar samtidigt,
hade medverkat i ungdomsverksamhet arrangerad av Pingst-
kyrkan, eller hade erfarenhet av Svenska Kyrkans Unga. %

Jag strivade medvetet efter att fi med bade manliga och
kvinnliga intervjupersoner, men ocks3 efter att inkludera bide
"vanliga medlemmar”, som inte hade ndgra sirskilda uppdrag
eller ansvarsomraden inom Equmenia, och personer som hade
sddana uppdrag pé lokal, regional eller nationell niv4, for att fa
med olika synvinklar p& och erfarenheter av verksamheten. Ett
annat mal var spridning i dlder, i och med att de erfarenheter
individen gjort kan se markant annorlunda ut, och inte minst
upplevas och beskrivas annorlunda, beroende pd om personen
ifrdga dr femton eller tjugotre.

Intervjuerna, bade i de inledande fokusgrupperna och se-
nare de individuella, priglades for det mesta av ett gott sam-
talsklimat. For att underlitta for de deltagande ungdomarna



genomfordes de flesta intervjuer pa caféer pd den ort dir de
bodde, men nigra av de forsta genomférdes pa mitt kontor. PA
grund av stora geografiska avstind genomf6rdes tvé individuel-
la intervjuer via webbkamera.®! Min egen relation till intervju-
personerna kinnetecknades bade av ett visst innanférskap och
viss distans.%? Eftersom jag sjilv har erfarenhet fran frikyrklig
ungdomsverksamhet frin min egen uppvixt,® var det nigra
saker jag kinde igen i intervjupersonernas beskrivningar och
berittelser. Dir fanns siledes ett matt av innanférskap som
bidrog till att det var litt att skapa kontakt och ett bra sam-
tal. Samtidigt ir det mycket som har hint under de nistan
trettio ar som forflutit sedan jag sjilv var i samma alder som
intervjupersonerna, bide i samhillet, nir det giller ungdomars
livsvillkor och inom de frikyrkliga ungdomsorganisationerna.
Jag har ingen erfarenhet av att vara medlem i en frikyrklig ung-
domsorganisation idag, och inte heller av att vara ung i dagens
samhille, och bidde min &lder och min position som forskare
skapade distans till intervjupersonerna. Eftersom jag inte gjor-
de deltagande observationer i alla lokalféreningar, s& kinde jag
oftast inte heller till de personer och de forhallanden inter-
vjupersonerna refererade till. Mitt intryck var att det faktum
att jag pa detta sitt var tydligt distanserad frdn ungdomarnas
vardagsverklighet, ocksé bidrog till ett bra samtal.5* De kunde
fritt tala om sina erfarenheter och upplevelser, bade frin sin
uppvixt och idag, utan att riskera att det skulle paverka deras
vardag.®®

[ intervjupersonernas beskrivningar och berittelser framgick
det att de lokala ungdomsgrupperna i olika férsamlingar inom
Equmeniakyrkan kunde skilja sig avsevirt 3t, till exempel nir
det gillde hur manga ungdomar som var aktiva, vilka typer av
aktiviteter som erbjéds och hur relationen mellan ungdoms-
forbundet och moderférsamlingen sig ut. I vissa lokalforen-
ingar fanns det en stor grupp ungdomar i ungefir samma alder,
som regelbundet samlades till tondrstriffar och ungdoms-
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22 aktiviteter, medan det i andra kunde réra sig om en handfull.
P4 vissa platser forekom ingen sirskild tondrsverksamhet, utan
aktiviteterna som erbjods ungdomarna var knutna till scouter-
na, idrottsgrupper eller musikverksamheten. Overlag brukade
det vara storst andel ungdomar i femtonarsaldern, bland annat
eftersom dven unga utan tidigare anknytning till Equmeniakyr-
kan deltog i konfirmation och sedan férblev aktiva 4tminstone
ett tag, medan det ofta var betydligt firre aktiva ungdomar i
de 6vre tondren. P4 vissa platser deltog nistan bara ungdomar
som var uppvuxna i kyrkan och hade f6rildrar som var aktiva
dir, medan det pa andra stillen var en stor andel ungdomar
som deltog i en viss aktivitet, som exempelvis scouterna, men
i 6vrigt inte hade nagon koppling till kyrkan. Bland intervju-
personerna hade ungefir hilften forildrar som var eller hade
varit aktiva i nigon férsamling som ingick i Equmeniakyrkan.

Aven hur stort utrymme religionen och den kristna grunden
fick i verksamheten skilde sig 4t mellan olika lokalféreningar,
men ocksi mellan de olika typer av aktiviteter som erbjdds.
Scoutmoéten avslutades till exempel som regel med en andakt,
antingen for hela scoutkaren eller f6r den enskilda scoutpatrul-
len, d4 man bad tillsammans, sjong ndgon sing och dir nigon
av ledarna laste en text eller gjorde en betraktelse. Aven om
resten av kvillen fram till dess hade #gnats 4t att sla knopar,
bygga vindskydd eller pyssla, s avslutades alltsd motet med en
tydlig forankring i Equmenias kristna grund. Detsamma gillde
de fredagstriffar for tondringar som flera lokalfreningar ar-
rangerade. Har var ett av malen att erbjuda ett attraktivt, och
alkoholfritt, alternativ till att vara ute pa stan eller g pa fest.
Ménga av aktiviteterna priglades dirfor av att de skulle vara
roliga — man sig pa film, pratade, fikade, akte pulka, lekte lekar
och umgicks. Ofta anordnades ocksa diskussionskvillar eller
temakvillar om allt frdn hur man borde tinka och bete sig som
kristen till synen pa droger och alkohol eller sexualitet. Aven
hir brukade en andakt ingd, som utdver textlisning, betraktel-
se och bén kunde innehélla exempelvis lovsing.



I andra aktiviteter mirktes den kristna grunden mindre. Vis-
sa forsamlingar hade till exempel musikundervisning f6r barn
och unga som i forsta hand var inriktad pé just att lara sig spela
ett instrument, p4 samma sitt som i den kommunala musik-
eller kulturskolan. Aven orkesterverksamhet, korer, dans och
idrottsaktiviteter kunde genomféras utan explicit koppling till
Equmenias kristna grund, dven om det i vissa fall férekom an-
dakter ocksa dir, till exempel om de dkte ivig pa orkesterliger.
Dessutom framtridde korer och orkestrar ibland pa gudstjians-
terna, vilket for en del ungdomar var enda gingen de befann
sig i kyrksalen.

Vissa av de intervjuade ungdomarna beskrev sitt deltagande
i Equmenias verksamhet som vilken annan fritidsaktivitet som
helst: de deltog i scouttriffar, spelade volleyboll eller spelade i
orkester. De var medvetna om den kristna virdegrunden och
hade som regel en positiv instillning till den, men de upplevde
inte att det religiosa inslaget priglade verksamheten i nigon
storre utstrickning. For andra var tron och den kristna grunden
det absolut mest centrala i deras engagemang i Equmenia, och
det viktigaste skilet till att de var med dir. Hur stor vikt som
lades vid att Equmenia ir en religios ungdomsorganisation va-
rierade silunda mellan olika lokalféreningar och olika typer
av aktiviteter, men ocksi mellan olika individer som deltog i
samma aktivitet. Jag kommer att dterkomma till hur det hir
kunde hanteras i praktiken, och vilken betydelse instillningen
till den kristna grunden kunde ha bide fér relationerna och
gemenskapen bland ungdomarna, och i det praktiska arbetet i
organisationen.

Ett intersektionellt perspektiv

Som framgdtt ovan, kan bade religion och lder ha betydelse
for hur individers samhillsdeltagande och medborgerliga ak-
tivitet forstds och framstills i olika sammanhang. Att det ir
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24 just ungas aktivitet i frikyrkliga ungdomsorganisationer jag har
undersokt blir dirmed betydelsefullt, och fér att teoretisera
detta har jag valt att anligga ett intersektionellt perspektiv pa
mitt material. Intersektionalitet kinnetecknas av ett fokus pa
sociokulturella hierarkier och maktstrukturer, i kombination
med en syn pa kategoriseringar som klass, dlder/generation,
kon, sexualitet, etnicitet och si vidare som diskursiva och
konstruerade.’® Det ir framfor allt hur sddana kategorier ar
forbundna med varandra som undersdks och en utgingspunkt
ir att makt och ojimlikheter ir sasmmanflitade med idéer och
socialt och kulturellt grundade forestillningar relaterade till
bland annat vithet, klasstillhérighet och maskulinitet/femini-
nitet.%’

Sociologen Floya Anthias understryker vikten av att disku-
tera denna typ av intersektionella samband p4 flera olika niva-
er, och framhiller att etnicitet, kon eller klass inte bara bor ses
som kategorier utan ocksd som strukturella processer som ir
forankrade i levd erfarenhet men dven i organisatoriska struk-
turer, social interaktion och typer av representation:

They involve processes relating to a range of economic, poli-
tical and social interests and projects and to distinctive (and
variable) forms of social allegiance and identifications which
are played out in a nuanced and highly context-related
fashion. These may construct multiple, uneven and contra-
dictory social patterns of identity and belonging (as well as
domination and subordination).%®

Mailet med att anligga ett intersektionellt perspektiv pa ung-
as aktivitet i religidsa organisationer, ir siledes att tydliggo-
ra hur kategoriseringar ir relaterade till och samverkar med
varandra, och hur forestillningar om exempelvis religiositet,
lder/generation, koén och etnicitet kan inverka p& hur bade
individen sjilv och andra foérstdr och uppfattar deltagandet i
Equmenias verksamhet. I analysen av mitt material blir givet-



vis kategoriseringar som bygger pa forestillningar om &lder/
generation och religios tillhorighet hogst relevanta, och det ir
dem jag lagger storst vikt vid. Men dven andra faktorer som
klass, etnicitet och kon kan spela roll for hur engagemanget
i en religits organisation uppfattas, upplevs och tar sig ut-
tryck. Etnicitet kan exempelvis vara relevant ur perspektivet
att Equmenia genom sina rotter i folkrérelserna i hogre grad
associeras med forestillningar om “svenskhet” dn exempelvis
muslimska eller katolska ungdomsorganisationer. Aven fore-
stillningar runt maskulinitet och femininitet kan vara relevan-
ta i ssmmanhanget, till exempel nir det giller hur individer-
na forhéller sig till, eller forvintas forhélla sig till, idealen om
skotsamhet och avhéllsamhet.®

Pi en strukturell nivd 4r detta otvivelaktigt relaterat till
aspekter som status, inflytande och makt. Men sidana aspek-
ter blir ocksa synliga i intervjupersonernas beskrivningar av
relationer och interaktion inom grupperna, och jag instim-
mer foljaktligen i Anthias argumentation fér att man maste
beakta olika analysnivier i en intersektionell analys — bade
konkreta relationer mellan minniskor och de sociala katego-
riseringar och uppdelningar som paverkar dem.”” Genom det
intersektionella perspektivet vill jag dirmed belysa inte bara
hur olika faktorer samverkar med varandra nir det giller hur
engagemanget i Equmenia kunde uppfattas, forstés och ta sig
uttryck, och hur intervjupersonerna upplevde och beskrev re-
lationer och interaktion dir, utan ocksd hur detta ir knutet till
socio-kulturella maktstrukturer och hierarkier.

Konstruerade begrepp

Att jag ser kategoriseringar som alder/generation, kon och re-
ligion som socialt konstruerade och diskursivt formade, ir vik-
tigt att framhalla.”! Nir det giller dlder och generation innebir
detta forhallningssitt att jag inte ser "ungdom” som en tydligt
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26 avgrinsad period i minniskors liv, utan, som Andy Furlong
beskriver det, som en socialt konstruerad évergidende fas som
ligger mellan barndom och vuxen &lder.”? Det ir med andra
ord inte dldern i sig som ir intressant, utan vilka forestillningar
och idéer som ir knutna till de individer som genom sin alder
tenderar att tillskrivas den kollektiva identiteten "ungdom”,
inte minst i relation till dem som vanligtvis kategoriseras som
"vuxna”.

Nir det giller ungas deltagande i samhillet kommer sida-
na férestillningar till uttryck till exempel i hur samhillsdelta-
gande ofta beskrivs som ett led i att forma och utbilda unga
till att bli goda framtida medborgare, som jag beskrev ovan.”
Genom bland annat deltagande i organisationer och férening-
ar antas de utveckla sin medborgerliga kompetens, bide ge-
nom interaktion med andra i platta eller hierarkiska strukturer
och genom att de maste forhélla sig till ansvar, rittigheter och
skyldigheter.”* Statsvetaren Erik Amn4 har, tillsammans med
andra forskare, i ett antal publikationer diskuterat ungas sam-
hillsdeltagande. Ett centralt begrepp som aterkommer i hans
analyser ir stand-by-medborgare. Med det begreppet vill han
belysa hur ett demokratiskt samhille har ett behov av samhil-
leligt intresserade medborgare som nir tillfille ges eller beho-
vet uppstar, omvandlar sitt latenta deltagande till aktivt.”> Ett
huvudargument som &terkommer i denna diskussion, ir att de
moijligheter individer har att engagera sig och delta under ung-
domstiden, ir avgorande for hur de ser pa sina mojligheter att
delta som vuxna och fér hur benigna de ir att i vuxen &lder gd
fran ett latent till ett aktivt medborgarskap.’d Med en sddan ut-
gangspunkt blir det en stark betoning av ungdomstiden som en
tid for lirande, i s3 matto att individerna under denna period
framfor allt forvintas tilligna sig firdigheter infér framtiden.
Andra roster argumenterar dock for att om betoningen pa 1i-
rande blir alltfor stark, si finns det risk for att det deltagande
unga minniskor erbjuds bara blir symboliskt. Det vill siga att



deltagandet inte omfattar méijlighet att i realiteten paverka de
beslut som fattas hir och nu.”

Ur ett intersektionellt perspektiv kan man allts3 se hur fo-
restillningar som knyts till kategorin "unga” — som i detta fall
att de ir en del av framtiden och dirmed sirskilt viktiga for
samhiillets fortsatta utveckling — 4 ena sidan kan leda till att
personer som riaknas in i denna kategori erbjuds sirskilda moj-
ligheter till deltagande, till exempel genom inrittandet av spe-
ciella ungdomsrad. A andra sidan kan sddana forestillningar
ocks4 bidra till att sitta grinser for det faktiska inflytande eller
den faktiska makt individerna har méjlighet till, om det inne-
bir att deras deltagande kommer att handla mer om att lira
sig infor framtiden 4n om att de ska ha moéijlighet att paverka
pagiende skeden och beslut.

Aven religios tillhérighet ser jag som ett kulturellt och so-
cialt konstruerat begrepp, i s& méitto att det inte uteslutande
var den religiosa 6vertygelsen eller tron i sig som var betydel-
sefull for hur ungdomarnas aktivitet i Equmenia uppfattades
av dem sjilva och av andra. Som jag kommer att diskutera
vidare i kapitel tv, var det i detta avseende ofta mindre viktigt
om intervjupersonerna riknade sig som troende. Oavsett den
personliga tron sigs de genom sin aktivitet i Equmenia som
associerade med en religiés organisation och riknades dirmed
in i, eller férmodade att de riknades in i, en kollektiv identitet
som kan betecknas som "unga kristna” eller "unga i frikyrkan”.
Filosofen Kwame Anthony Appiah argumenterar for att det
de kollektiva dimensionerna av sociala identiteter har gemen-
samt, ir att de dr forknippade med en idé om en "viss sorts
person”, som uppstar genom att grupper av olika slag far vissa
etiketter. Det vill siga, nir en grupp minniskor implicit el-
ler explicit betraktas som en kategori och férknippas med en
viss etikett, uppstar en idé om en kollektiv identitet. For varje
kollektiv identitet finns det, enligt Appiah, i sin tur ett kontex-
tuellt forankrat samférstdind om en uppsittning stereotyper
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28 som ror den gruppen eller kategorin. Alltsd, en uppsittning
forestillningar om hur en person med den beteckningen eller
etiketten typiskt ir eller borde uppfora sig, som bide indivi-
derna sjilva och minniskor runt dem maéste férhalla sig till.”®

Appiah argumenterar vidare for att nir sidana kategorise-
ringar gors, och olika grupper av minniskor dirmed etiketteras
pa ett visst sitt, kommer detta att f4 bdde sociala och psykolo-
giska effekter, satillvida att det paverkar dels hur minniskor ser
sig sjalva och dels hur andra uppfattar dem.” Anthias for ett
liknande resonemang, nir hon hivdar att det att kategoriseras
eller betecknas som medlem av olika minoritets- eller majori-
tetsgrupper paverkar inte bara hur man uppfattar sig sjilv utan
ocksa kinslan av tillhérighet eller annorlundahet. Hon menar
vidare att sddana kategoriseringar kan spela en viktig roll for
individers samhillsengagemang och deltagande.®

Precis som jag inte ir intresserad av "ungdom” som en tyd-
ligt avgrinsad och kronologiskt baserad kategori, utan av de
forestillningar som knyts till den, ir det alltsd forestillning-
arna om religion och religidst engagemang jag koncentrerar
mig pé i analysen av mitt material. Dirmed blir det inte hel-
ler relevant f6r mig att forsoka definiera vad "religion” ir. Min
utgdngspunkt ir att Equmenia definierar sig som en religits
organisation som bygger pa kristen grund, men i analysen av
intervjupersonernas berittelser och resonemang, ir det deras
forstielse och definitioner av att vara kristen eller troende som
stir i centrum.

Kinslornas betydelse

Ytterligare ett dterkommande teoretiskt perspektiv i boken
utgdr fran kinslor, eller emotioner. Kinslor ir ett komplext
fenomen som kan, och har, diskuterats fran en rad olika vink-
lar och med hjilp av olika termer och begrepp. Vissa talar till



och med om att det har dgt rum en "emotionell vindning”
inom humaniora och samhillsvetenskap.®! En sidan emotio-
nell vindning dr mirkbar genom att kiinslor och kinslomissiga
aspekter i okande grad uppmirksammats i empiriska studier,
till exempel inom etnologi.®? Det har ocksa vuxit fram en liv-
lig teoretisk diskussion om hur det komplexa fenomen som
kinslor, emotioner eller affekt utgor, kan forstds. Utan att gora
ansprak pa nagon fullstindig genomgang av denna méngbott-
nade diskussion, ska jag i det foljande forsoka reda ut begrep-
pen nigot, och klargdra vilka perspektiv och begrepp jag utgar
ifrdn i min analys.

Nir det giller olika sitt att forstd och teoretisera runt kins-
lor och kinslomissiga aspekter finner man i den ena ring-
hérnan neurovetenskapligt influerade studier som tar fasta pa
de biologiska eller neuropsykologiska aspekterna av kinslor, ett
perspektiv som ir relativt framtridande till exempel i studier
av religiosa upplevelser.®® I andra ringhérnan finns de social-
konstruktivistiska perspektiven pa kinslor och emotioner, som
sociologen Arlie Hochschilds klassiska verk om kinsloregler
och emotionellt arbete bland flygvirdinnor.®* I sin forstielse
av begreppet distanserar hon sig fran idén om att kinslor ir
ett avgrinsat biologiskt fenomen, och framhéller istillet att
kinslor dr ndgot vi gor, som en reaktion pa eller for att hantera
en inre upplevelse.®> Hon anvinder begreppen "feeling” (kins-
la) och "emotion” (emotion) mer eller mindre synonymt, och
skriver att: "I would define feeling, like emotion, as a sense,
like the sense of hearing or sight. In a general way, we expe-
rience it when bodily sensations are joined with what we see
or imagine.”®¢

Hochschild menar att det i de flesta delar av virt dagliga liv
ir vissa kinslor som uppmuntras eller ir forvintade, medan
andra uppfattas som olimpliga eller opassande. Att de uppfat-
tas om olimpliga kan bero p& hur de uttrycks, nir de uttrycks,
eller att deras intensitet uppfattas som 6verdriven eller otill-
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30 ricklig. For att hantera dessa férvintningar och kinsloregler
dgnar sig minniskor kontinuerligt &t olika typer av emotionellt
arbete, till exempel genom att undertrycka kinslor av ilska och
irritation i situationer nir det skulle uppfattas som opassande
att uttrycka sddant.®” Huvudexemplet i hennes bok omfattade
flygvirdinnor och betydelsen av kinsloregler i arbetslivet, men
det finns flera forskare som har diskuterat vilken roll emotio-
nellt arbete kan spela for hur och varfor individer engagerar
sig, och for hur ett sidant engagemang uppritthalls, till exem-
pel i relation till sociala rérelser och aktivistgrupper.®®

Atskillnaden mellan det socialkonstruktivistiska synsitt
pa kinslor som Hochschild representerar och de perspektiv
som framfor allt fokuserar pa kroppsliga och neurospykolo-
giska aspekter, har med tiden kommit att ifrgasittas. Social-
psykologen Margaret Wetherell ir en av dem som har disku-
terat ett majligt angreppssitt som inte blundar for varken de
biologiska eller de socio-kulturella aspekterna av kinslor, utan
har ambitionen att inkorporera bida dessa.®® Utifrdn en grund-
lig genomgang av hur olika teoretiker forhillit sig till begrep-
pen emotioner, kinslor och affekt, mejslar hon fram begreppet
affektiva praktiker, som ett mojligt sitt att fora diskussionen
vidare. Genom att fokusera just praktiker vill hon belysa hur
de stindigt pigdende affektiva aktiviteterna tar sig konkreta
uttryck:

Affect is always "turned on” and "simmering”, moving along,
since social action is continually embodied. But, affect also
comes in and out of focus. The ongoing flow of affective
activity can take shape as a particular kind of affective per-
formance, episode or occasion, as in, for instance, a child’s
tantrum, a self-aggrandising narrative, or a bounded expe-

rience of joy.”



En av de aspekter Wetherell lyfter fram, ir hur emotioner alltid
ir relationella och hur affekt och affektiva praktiker darmed
alltid handlar om interaktion och intersektion. Hon understry-
ker ocksa att det dr de termer, begrepp och narrativ som finns
runt emotioner, det vill siga till exempel de kinsloregler som
Hochschild och andra har beskrivit, som forverkligar en viss
affekt och forvandlar den till nigot specifikt. Aven om kinslor
och affekt frdn borjan ir knutet till kroppsliga reaktioner och
ndgot obestimt och begynnande, si kan det ibland artikuleras,
organiseras mentalt och dven kommuniceras till andra. Denna
typ av artikulation ser Wetherell i sin tur som knuten till makt-
relationer och hierarkier.”!

I och med att jag utgér frin ett intervjumaterial, blir just ar-
tikulationen och verbaliseringen av kinslor och kinslomissiga
upplevelser det som stir i centrum f6r min analys. Det ir hur
ungdomarna berittar om sina erfarenheter och upplevelser
som ir i fokus, och i analysen utgér jag frin hur man kan for-
std dessa berittelser utifrin idén om affektiva praktiker, men
ocksd utifrdn begrepp som emotionellt arbete och kdénsloregler.
I min analys blir dessa begrepp relevanta bland annat for att
forstd hur individerna beskrev och forhéll sig till olika kinslo-
missiga ideal inom ungdomsorganisationen, som till exempel
den betoning som fanns av vikten av att vara omtidnksam, kr-
leksfull och uppmuntrande och att skapa miljoer dir man kan
mota och sprida Guds kirlek.”> Men ocksd for att analysera
ungdomarnas berittelser om hur de upplevt vissa situationer
som obehagliga och hur de hade uppfattat méojligheten att
ifrigasitta asikter och virderingar som formedlats av vuxna
ungdomsledare.

Om malet med det intersektionella perspektivet ir att be-
lysa hur olika kategoriseringar samverkar med varandra, och
hur detta ar relaterat till forestillningar om ungdom, religion
och sambhillsdeltagande, likavil som till maktstrukturer och
hierarkier, ser jag alltsi det emotionsteoretiska perspektivet
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32 som ett viktigt redskap for att kunna gora en djupare analys
av varfor individerna viljer att bli aktiva i Equmenia, och inte
minst varfor de viljer att fortsitta vara det under en lingre
period. Men jag vill framhalla att jag inte ser dessa tvd per-
spektiv som &tskilda frdn varandra, utan som samverkande och
kompletterande. Forestillningar om religiositet, ungdom och
samhillsdeltagande ir forbundna med kinslomissigt basera-
de uppfattningar och attityder. Likaledes ir givetvis faktorer
som &lder/generation, kon och religion helt centrala i den
emotionsteoretiska analysen av intervjupersonernas redogorel-
ser for sina erfarenheter av att vara aktiva i Equmenia och sina
intryck av verksamheten dir. Liksom Wetherell ser jag med
andra ord affektiva praktiker och artikulationen av kinslor
som forbundna med maktrelationer p4 olika nivier.”

En etnologisk blick p4 ungdom och religion

Det mesta av den svenska forskning som gjorts om ungas for-
héllande till religion eller om religiost aktiva ungdomar har
utforts av religionsvetare, framfor allt inom religionssociologi
och religionspsykologi. Nagra exempel ir Onver Cetrez forsk-
ning om ungdomar med syrisk-ortodox bakgrund, Anders
Lundbergs om ungdomar med katolsk bakgrund och Jenny
Berglunds och Mia Lévheims om unga svenska muslimer.”*
Aven etnologen Pia Karlsson Minganti har skrivit om unga
muslimer i Sverige, med fokus p& bland annat genus och orga-
nisationsdeltagande.”

Karlsson Minganti har ett uttalat intersektionellt perspektiv
i sin forskning, vilket hon s& hir 14ngt ir relativt ensam om i
en svensk kontext, nir det giller just studier av ungas religiosa
engagemang. Religionsfilosofen Erica Appelros och sociologen
Clary Krekula med flera noterade i mitten av 00-talet att bade
religion och alder/generation var faktorer som ofta forbisigs



i intersektionella analyser.”® I de senaste arens forskning finns
det emellertid ett antal exempel pi intersektionella studier
av just ungdom, dven om alder/generation inte alltid anvinds
som ett aktivt analysredskap. Men hir ligger huvudfokus ofta
pa genus och sexualitet, medan intersektionella analyser som
inkluderar ungdom och religios tillhorighet alltsd fortfarande
ir relativt ovanliga, bdde i Sverige och internationellt. Ett ex-
empel dir bdda dessa faktorer finns med ar dock Yvette Taylor
och Ria Snowdons forskning om unga, kristna lesbiska kvinnor
och deras identitetsskapande.’” Dessutom finns det ett antal
studier dir bade dlder och religion och exempelvis etnicitet
och kon ar centrala i analysen, utan att studien explicit be-
nimns som intersektionell. Nigra exempel ir socialantropo-
logen Synnéve Bendixsens studier av unga muslimska kvinnor
i Berlin och sociologen Kristin Walseths forskning om unga
muslimska kvinnor i Norge och deras relation till idrott.”®

Som exemplen ovan indikerar, har en stor del av den forsk-
ning som gjorts om unga som ir religiost aktiva kommit att in-
rikta sig pa religiosa eller etniska minoritetsgrupper. Det finns
ocks3 vissa undersokningar dir svensk majoritetsungdoms syn
pa religion och religiositet tas upp, men ofta fir dessa ung-
domar representera ett distanserat eller avstindstagande for-
héllningssitt till religion. Ett par kvalitativa studier som har
gjorts visar exempelvis hur svenskhet tenderar att associeras
med att vara ointresserad av religion och inte religiost aktiv,
medan religiositet och religiost engagemang knyts till nigot
"icke-svenskt”.%

Det finns med andra ord nigra aspekter som gor att denna
bok skiljer sig frin storre delen av den forskning som gjorts
pa filtet. For det forsta kan ungdomarna som deltog i studien
kategoriseras som “svensk majoritetsungdom” nir det giller
sprak, nationellt ursprung och etnicitet.!®” Samtidigt gor deras
aktivitet i den religiosa organisationen Equmenia att de pa ett
avgorande vis skiljer sig frin den stora mingd svenska ung-
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34 domar som inte alls tar del i religisa aktiviteter.!! Att pre-
sentera sig som religiost eller kyrkligt aktiv i en vanlig svensk
skola, eller att 6ppet tala om sitt engagemang i en forsamling
eller religios ungdomsorganisation, skulle alltsé innebira att bli
del av en minoritet jimfért med den stora majoritet ungdomar
som inte alls ir religidst aktiva. Mina intervjupersoner liknar
i s& matto de ungdomar som pedagogen Arniika Kuusisto har
studerat, som var medlemmar av Sjundedagsadventisterna i
Finland. P4 ett liknande sitt som de unga deltagarna i min un-
dersokning, tillhérde de majoriteten nir det gillde etnicitet
och sprak, men Kuusisto definierar dem #nd4 som en minori-
tetsgrupp, baserat pa deras religiosa engagemang.'®

For det andra goér min etnologiska ingdng till filtet att jag
formodligen ser delvis andra saker dn om det hir hade varit
en religionsvetenskaplig studie. Aven om det faktum att det ar
en religios ungdomsorganisation jag skriver om hela tiden ir
signifikant, blir religionen och den religiosa tillhorigheten inte
huvudfokus, utan snarare en aspekt av minga nir det giller
hur och varfér minniskor viljer att engagera sig. Frigor som
ror exempelvis hur deltagandet i Equmenias verksamhet kan
forstés i relation till andra typer av organisationsaktivitet och
samhillsdeltagande, blir lika viktiga som de som rér individens
religiositet. Detta ir ett nddvindigt, bredare forhallningssitt
inte minst eftersom 14ngt ifrdn alla de unga medlemmarna i
Equmenia betraktar sig sjilva som troende eller kristna.

Den etnologiska blicken gor vidare att studien blir aktérs-
orienterad. Jag ser ungdomarna som aktorer i sina egna liv, som
inte bara dr mottagare av idéer eller kulturella forestillning-
ar om ungdom, religion eller samhillsdeltagande, utan ocksa
medverkar till att skapa, forindra och uppritthélla dessa. Nir
det giller hur min studie positionerar sig i den padgdende ung-
domskulturforskningen, ar det framfor allt detta perspektiv jag
vill framhélla. Samtidigt ar det viktigt att podngtera att ung-
domars liv givetvis inte ir fyllda av ndgon total valfrihet, utan



att de mojligheter och val som stér till buds f6r dem ir direkt
paverkade av strukturella faktorer.!®® Det intersektionella per-
spektivet med dess fokus pé kategoriseringar, maktstrukturer
och hierarkier ar dock i denna studie kombinerat med en tyd-
lig blick pa individernas egen roll i att forhélla sig till men
ocks3 skapa och forindra dessa.

Bokens uppligg

Det fanns méanga olika anledningar till att de intervjuade ung-
domarna en géng i tiden hade valt att bli aktiva i just Equ-
menia och i kapitel tre diskuterar jag dels detta, dels vad som
kunde bidra till att de ville férbli aktiva under en lingre tid.
Vilken betydelse de kinslomissiga stimningarna i frimst de
lokala grupper de var en del av kunde ha f6r viljan att férbli
aktiv dr en central friga i kapitlet, liksom hur lusten att stanna
kvar kan forstas i relation till olika typer av emotionellt arbete
inom grupperna, exempelvis i form av vardagliga ritualer. Men
jag tar ocksd upp hur intervjupersonerna p4 olika sitt forholl
sig till situationer de hade upplevt som obehagliga.

I kapitel fyra gir jag nirmare in pd individernas relation till
de grupper de var en del av, framfér allt nir det gillde den
kristna grunden som fundament f6r verksamheten. Jag disku-
terar detta bland annat utifrin hur intervjupersonerna resone-
rade runt upplevda férvintningar pa livsstil och hur man bér
leva sitt liv, men ocksa tinka eller tro, som kristen. Vilken roll
kategoriseringar som "ungdom” och "vuxna” samt uppfattning-
ar om religi6s auktoritet kunde spela i konflikter och maktrela-
tioner inom grupperna de var en del av, blir ocks3 ett centralt
perspektiv i kapitlet.

Ungdomarnas moéijlighet att faktiskt ha inflytande 6ver verk-
samheten dryftas vidare i kapitel fem. Dir utgér jag frdn hur
intervjupersonerna beskrev sina erfarenheter av féreningsarbe-
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36 te och av att ha olika typer av uppdrag inom Equmenia, men
ocks3 vad som bidrog till att just de kom att inneha sidana
uppdrag och i vilken mén verksamheten férberedde dem pa
dessa. En central friga ir i vilken grad deltagandet fungerade
som en slags demokratiskola f6r framtiden och i vilken grad
det erbjéd ungdomarna reellt inflytande, vilket relateras till
idén om att ungdomars samhillsdeltagande ir viktigt for att
uppritthalla samhillets demokratiska struktur.

Jag borjar emellertid med att i nastfoljande kapitel g& nir-
mare in pd ungdomarnas syn pa sig sjilva och sitt engagemang
i Equmenia. Jag diskuterar hir hur intervjupersonerna forholl
sig till de socialt och kulturellt grundade forestillningar om
hur "unga kristna” eller "frikyrkoungdom” ska uppfora sig,
tinka och tro som de stotte pa i miljder utanfor den kyrkliga
kontexten, som exempelvis i skolan. Jag underséker dirmed
hur férvintningar relaterade till det religitsa engagemanget
och forvintningar knutna till dem som "ungdomar” paverkade
hur de uppfattade sitt eget engagemang och hur de beskrev
det for andra.



2. BILDEN AV FRIKYRKOUNGDOM

Vid sidan av andra linder i nordvistra Europa brukar Sverige
ofta beskrivas som i hég grad sekulariserat, ja till och med som
ett av virldens mest sekulariserade lander.'®* Sociologen Phil
Zuckerman hivdar till exempel att svenskar, liksom danskar,
ir ”irreligiosa”. Utifran olika undersdkningar och statistik for
han fram en rad argument for sin tes, som att en mycket liten
andel av befolkningen regelbundet gir i kyrkan eller ber, att 47
procent av svenskarna definierar sig sjilva som "sekulira” och
att linderna har bland de ligsta siffrorna i virlden fér gudstro
och fér hur viktig Gud 4r i ens liv. Han hinvisar ocksa till
studier som indikerar att invinarna i hog grad ir okunniga om
eller ointresserade av det han benidmner grundliggande religi-
osa fragor.!®

Som Zuckerman, och iven religionssociologen Thorleif Pet-
tersson, papekar, utesluter emellertid inte detta att religion
kan ha stor betydelse i minga minniskors liv, och det betyder
inte heller att religion inte spelar nigon roll i dagens svenska
samhille.'® Sverige har en stark kristen, nirmare bestimt pro-
testantisk, tradition, vilket mirks bland annat i att en majoritet
av befolkningen fortfarande ir medlemmar i Svenska kyrkan,
dven om langt ifrn alla dr sirskilt aktiva sidana. Mediernas
bevakning av hindelser som terrorddden i Paris 2014 d4 redak-
tionen for satirtidskriften Charlie Hebdo attackerades, och at-
tacken mot en synagoga i Képenhamn varen 2015, visar ocksi
hur religion kan bli en hogst aktuell samhillsfriga dven idag. I
de tidningsartiklar som skrevs i samband med dessa hindelser
rorde diskussionen ofta generella frigor runt religion och reli-
gionstillhorighet, som blasfemi, antisemitism, islamofobi och
fundamentalism.
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Religionshistorikern David Thurfjell hor till dem som argu-
menterar for att bilden av det svenska samhillet som sekulari-
serat och avkristnat i manga hinseenden ir betydligt 6verdri-
ven. Aven om det finns en utbredd forestillning bland svenskar
om att de och det svenska samhillet ir mycket sekulariserat,
stir detta i motsittning till hur minniskor faktiskt handlar och
forhaller sig till religiosa fragor.!” Thurfjell exemplifierar med
att en stor andel "postkristna” svenskar — som allts4 inte skulle
beskriva sig som kristna eller religiosa — utfor kristna livsriter,
som dop, bréllop och begravningar, ir medlemmar i en kristen
kyrka och firar kristna hogtider. Att de #nd3 inte uppfattar sig
sjilva som kristna, beror bland annat p4 att den beteckningen
har kommit att forknippas med nigot vildigt specifikt, som
manga inte kinner sig delaktiga i.'® Dessutom, hivdar Thur-
fiell, lever manga aspekter av den lutherska kristendomen ock-
sd pad mer subtila sitt kvar bland den majoritet av svenskar
som tror sig ha limnat denna bakom sig. Det behover inte
handla om uttalad tro eller explicit religios praktik, utan om
héllningar, kinslostrukturer och tankeménster som péverkar
minniskors sitt att vara i virlden och forsta sig sjilva.!®

Samtidigt 4r det, som jag nimnde i det foregdende kapit-
let, bara en liten del av ungdomar i Sverige som ir aktiva i
en kyrka, férsamling eller religids organisation och fér en stor
andel unga ir religion eller religiost engagemang nagot som
inte har nigon direkt inverkan pd deras dagliga liv.!'% Att de
unga som ir aktiva i en religios organisation dirmed hamnar i
en minoritetsstillning, bdde i férhallande till handlingsmons-
ter och i férhéllande till forestillningarna om svenskarna som
ett sekulariserat folk, har betydelse pa flera plan. Som Arniika
Kuusisto skriver si kan exempelvis de virderingar, ideal och
normer som rader inom en religios organisation skilja sig mar-
kant fran de attityder och virderingar som dominerar inom
majoritetsungdomskulturen, nigot individerna pd olika sitt
méste forhalla sig till.'"! Samtidigt kan en minoritetsposition,



eller en upplevd sddan, ocksd vara ett redskap for att skapa
samhorighet och en kollektiv identitet, inte minst om det egna
sittet att leva och de egna virderingarna framstills som bittre,
eller mer rattfirdigt, an majoritetens.!''?

Forestillningarna om Sverige som ett sekulariserat land och
svenskarna som ett sekulariserat folk, kan dirmed, i kombi-
nation med det faktum att en majoritet av svenska ungdomar
inte 4r aktiva i ndgon religios organisation eller nigot samfund,
paverka bade andras syn pa religiost aktiva ungdomar och de-
ras syn pa sig sjilva. Det hir ir detta kapitels huvudfokus — hur
engagemanget i den religiosa ungdomsorganisationen Equme-
nia kunde ha betydelse for ungdomarnas identitetskonstruk-
tion — men ocks3 hur detta kan forsts intersektionellt.

Kategorierna "frikyrkoungdom” och "unga kristna”

Att religion och religios tillhérighet kan vara en viktig ingre-
diens i manniskors identitetskonstruktion, bdde nir det giller
hur vi uppfattar oss sjilva och nir det giller hur vi presen-
terar oss for andra och hur andra uppfattar oss, har pipekats
av bland andra sociologen Peter J. Hemming och psykologen
Nicola Madge.''® En av de aspekter de uppmirksammar ir hur
olika sociala identiteter kan tillskrivas oss, &ven om dessa iden-
titeter inte nodvindigtvis stimmer 6verens med hur vi forstir
oss sjilva. Sddana tillskrivna identiteter, hivdar de, bidrar till
att forma vér personliga identitet, och ir givetvis ocksa bety-
delsefulla for hur andra uppfattar oss och relaterar till oss.!!*
Kwame Anthony Appiah ir inne pa liknande resonemang men
fran ett delvis annat perspektiv. Som jag redogjorde for i det
foregdende kapitlet, argumenterar han for att de kollektiva di-
mensionerna av identitet forenas av att de dr férbundna med
idéer eller forestillningar om olika "typer av personer”, som
uppstdr genom att grupper eller kategorier av minniskor eti-
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40 ketteras pa ett visst sitt.!’> Sadana etiketter paverkar i sin tur
hur minniskor uppfattar sig sjilva, liksom hur andra uppfattar
dem - till exempel nir det giller vad som ses som limpligt
eller passande beteende for en person. Appiah exemplifierar
med kategorier som ”"amerikan”, "man”, "katolik” och "filosof”,
vilket i det hir sammanhanget skulle kunna vara "svensk”,
"ungdom” och “kristen”, och menar att for varje sidan moj-
lig kollektiv identitet sd finns det en samsyn eller konsensus
om stereotyper som ir associerade med den. I likhet med
Hemming och Madge framhaller Appiah att bade individerna
sjilva, och minniskor runt dem maste forhélla sig till sddana
stereotyper och forestillningar, oavsett om man instimmer i
dem eller inte och oavsett om man identifierar sig med dem
eller inte. !¢

Appiah pipekar ocksé att narrativa aspekter ir centrala for
hur vi presenterar och forstar oss sjilva och vara liv.!'” Man
skulle utifrén detta kunna tala om en narrativ identitetskon-
struktion, sétillvida att vara berittelser om oss sjilva ir centrala
delar i konstruktionen av bide den sociala och den personliga
identiteten, och ett sitt pa vilket vi férhaller oss till de kollek-
tiva identiteter vi ingér i eller positionerar oss sjilva i relation
till. Appiah understryker att nir det giller kollektiva identite-
ter s3 finns det som regel en typ av firdiga "scripts” eller manus
individen forvintas f6lja, vilket inte sjalvklart ar fallet nar det
giller den personliga identiteten.!'® Vad han diremot inte for-
djupar sig ytterligare i, men som ir hogst relevant i min studie,
ir vad som hinder nir olika kategoriseringar och etiketter, och
de berittelser, forestillningar och forvintningar som ir knutna
till dem, kolliderar med varandra. Fér ungdomarna i min stu-
die var det framfor allt kategoriseringar som "frikyrkoungdom”
eller "unga kristna” som de var tvungna att férhélla sig till. Men
minst lika viktigt var hur dessa kategoriseringar ofta hamnade

i motsittning till en annan méjlig social identitet, som skulle

kunna betecknas "svensk majoritetsungdom”.



I manga avseenden kunde de intervjuade ungdomarna si-
gas tillhora en sddan majoritetskategori, men samtidigt gjorde
deras anknytning till en kristen organisation att de ind4 p4 ett
visentligt sitt skilde sig frén denna. I sin studie av svenskkyrk-
ligt aktiva personer, hivdar Thurfjell att nir det han betecknar
som den "religiésa avvikelsen” inte ir si stor, blir den desto mer
genant, eftersom ansatsen att inkluderas i den dominerande
gruppen, det vill siga i det hir fallet de icke-troende svenskar-
na, fortfarande ir relevant.’’® Aven om frikyrkligt engagemang
skulle kunna betecknas som mer "avvikande” frdn den sekulira
normen #n svenskkyrklighet, vill jag and& hivda att det hir
resonemanget ir aktuellt ocksa i relation till deltagarna i min
studie. Deras anknytning till Equmenia var p3 flera sitt asso-
cierad med en viss pinsamhet, eller "tontighet” bdde nir det
gillde den kristna tron och nir det gillde de virderingar runt
bland annat alkohol och sexualitet som forknippades med att
vara aktiv i en frikyrklig kontext.

Ar du med i kyrkan?

En klar majoritet av de ungdomar jag intervjuade, hade varit
aktiva i Equmenia sedan de var ganska unga. De som hade
forildrar som var med i eller arbetade i forsamlingen hade som
regel deltagit i olika aktiviteter sedan de var riktigt sm4, med-
an de som kom fran familjer dir ingen var aktiv i kyrkan ofta
hade bérjat i scouterna eller andra aktiviteter for barn nir de
gick pé lagstadiet eller mellanstadiet. Att det var just en kristen
ungdomsorganisation som arrangerade aktiviteterna, var inte
noddvindigtvis nigot intervjupersonerna hade lagt sirskilt stor
vikt vid under uppvixten. Framfér allt de vars forildrar inte
var aktiva i en Equmeniaférsamling, kunde som sagt betrakta
scouter, musikverksamhet och idrottsaktiviteter som anordna-
des av Equmenia som en fritidsaktivitet ungefir som vilken
annan som helst, &tminstone nir de var barn.
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N3agonstans under hogstadietiden hade emellertid inter-
vjupersonerna &verlag borjat fundera mer pa organisationens
kristna grund och hur de sjilva forhéll sig till den. Nir jag
under intervjuerna frigade hur de ville definiera sig i relation
till att vara kristen, var det alltsd nigot de i regel redan hade
reflekterat en del 6ver. Svaren jag fick varierade. Nigra, som
Britta, Amanda och Lukas, forklarade att de inte var kristna
och egentligen aldrig hade varit det. Andra, som Olivia och
Rasmus, hade relativt oreflekterat sett sig som kristna nir de
var yngre, men sig det inte lingre som sjilvklart, medan ex-
empelvis Jens beskrev det som att han sig sig som kristen, ef-
tersom han ingick i en kristen tradition, men inte som troende
kristen. Slutligen var det flera av ungdomarna, till exempel
Moa, Mimmi, Ida och Linus, som var tydliga med att de var
troende kristna.

Jenny, som var tjugoett ar gammal nir jag intervjuade hen-
ne, horde till den sistnimnda gruppen. Hon kom frin en fa-
milj dir ingen annan var religiost engagerad och det var genom
en vin som hon i bérjan av hogstadiet hade bérjat bli aktiv i
Equmenia, eller Svenska Missionskyrkans Ungdom, som det
d3 fortfarande hette. Hon brukade félja med honom till kyr-
kans lokaler efter skolan, dir de tillbringade tid med att prata
och spela biljard eller pingis. Med tiden lirde hon kinna fler
personer i kyrkan, lirde sig mer om kristendomen och borjade
delta i de organiserade aktiviteterna, som till exempel tonars-
kvillarna pa fredagar. S smaningom kom hon att se sig som
kristen, och det var ocksd si hon definierade sig sjilv nir jag
fragade om det under intervjun:

Maria: Skulle du beskriva dig sjilv som kristen? Eller hur
skulle du beskriva dig sjalv?

Jenny: Ja, jag beskriver mig som kristen. Fast det ir ju
liksom inte s dir: "Hej, jag ér kristen!” (skrattar) S& ir det ju

inte. Nej, men man kan ju prata och sé siger jag typ sa hir:



"Ja, nir jag var i kyrkan ...” och dom bara: "Jaha, varfor var
du i kyrkan?”. ”Ja, men jag ir kristen”, kan man ju siga da
liksom (Jenny 2011-02-10).

Jennys beskrivning av hur hon brukade nimna sitt kyrkliga en-
gagemang lite i férbigdende, och hur det var forst dd minniskor
runt henne blev medvetna om att hon var kristen, kan ses som
ett exempel pa hur individer i vissa fall har stor mojlighet att
sjilva vilja om de vill delge andra information om sin religiosa
tillhorighet.'?® For de minniskor Jenny triffade var det inte
sjalvklart att hon var kristen, forrin hon p3 ett eller annat sitt
"kom ut” som detta, till exempel genom att just nimna sitt
engagemang i kyrkan.'?!

Flera av intervjupersonerna valde, precis som Jenny, att
oppet tala om hur de deltog i aktiviteter i kyrkan eller ung-
domsorganisationen. Inte minst de som var mycket involvera-
de i organisationen menade att de deltog i s ménga aktiviteter
dir att det skulle varit mirkligt att inte nimna detta for vin-
ner och bekanta till exempel i skolan. Men det fanns ocks3 de
som undvek att beritta om sin medverkan i Equmenia, eller
som medvetet tonade ner just den religiosa aspekten av en-
gagemanget. De kunde, som till exempel Rasmus, beritta for
vinnerna i skolan att de var med i scouterna, men undvika att
beritta att det var just Equmenias scouter (Rasmus 2012-04-
10). Eller, som Olivia, vara medvetet vaga i beskrivningen av
vad de gjorde p4 fritiden:

Maria: Hur ir det med kompisar i skolan? Vet dom om att
du dr med i kyrkan eller att du brukar spela dar? Ar det
nanting ...?

Olivia: Alltsa ... jag brukar inte ... jag vet inte. Det ir inte
sd att det dr pinsamt eller s3 men det blir ind4 att man inte
siager "kyrkan” utan man siger "dir jag spelar”. Jag vet inte,

men det har blivit s3 att jag har sagt si. Men det 4r nigra av
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mina nirmaste kompisar. Dom vet ju att ... dom har varit

pa konserter, s& dom vet ju att ... ja typ det ir ju en kyrka
som jag spelar i. Sen ir det ndgra som har rakat komma dit,
liksom for dom vet att jag ska spela dir. Men sen, det ir inte
s4 minga som vet. Men jag tror att alla vet att jag inte ir
kristen! Eller ingen tror att jag ir kristen, om jag nu skulle ha
varit det (Olivia 2012-03-20).

Olivia, som var femton dr gammal nir jag intervjuade henne,
hade varit aktiv i Equmenia sedan hon gick pa l3gstadiet. Till
en borjan deltog hon framfor allt i musikundervisningen som
kyrkan erbjéd, men med tiden gick hon ocksd med i scouterna.
Nir vi méttes spelade hon i flera orkestrar i kyrkan och inom
Equmenia och var fortfarande aktiv som scout. Ingen av hen-
nes forildrar var med i Equmeniakyrkan, utan det var hennes
eget initiativ att bli aktiv dar. Som yngre hade hon uppfattat
sig som kristen, men efter en period av reflektion och eftertan-
ke hade hon kommit fram till att hon inte lingre ville definiera
sig s3, ett beslut hon motiverade med att hon inte kunde tro pa
Gud och att hon dirfér inte kinde sig bekvim med att delta i
de religiosa praktikerna. Samtidigt som Olivia pa vissa stillen
i intervjun talade mycket positivt om Equmenia och vinnerna
och aktiviteterna dir, s framgick det alltsa att hon inte direkt
ville skylta med sitt engagemang dar bland vinner och bekanta
utanfor ungdomsorganisationen.

Att Olivia i citatet betonar att hon tror att alla i skolan vet
att hon inte ar kristen, indikerar att det var en etikett eller ka-
tegorisering hon inte ville associeras med. Men det signalerar
ocks3 att hon sdg detta, alltsd att andra skulle anta att hon var
kristen om de visste om att hon brukade spela i en kyrka, som
en pataglig och nirvarande mojlighet. Citatet exemplifierar
med andra ord hur anknytningen till Equmenia i sig kunde
innebira en risk eller méjlighet for individen att riknas in i den
kollektiva identiteten "unga kristna” eller "frikyrkoungdom”,



alldeles oavsett om hon eller han trodde p&d Gud eller raknade
sig som kristen eller inte. Att tillskrivas en sidan social identi-
tet, eller riknas in i en sidan kategori, skulle i sin tur medféra
att en person kom att omfattas av de forestillningar som var

forbundna med dem.!%

En kinslig friga ...

Amanda, som var tjugo nir jag intervjuade henne, hade ock-
s& infor sina klasskompisar varit tydlig med att hon inte var
kristen, trots att hon var aktiv i frikyrklig ungdomsverksam-
het. Hon hade precis som Jenny f6ljt med en vin till kyrkan, i
hennes fall en baptistférsamling, i borjan av hogstadiet och var
sedan under flera r mycket aktiv i dess ungdomsorganisation
och hade de flesta av sina vinner dir. Under intervjun gav hon
en pd manga sitt mycket positiv bild av verksamheten, dven
om det ocksd fanns saker hon var kritisk till. Hon beskrev att
kyrkan p3 fredagskvillarna blev som en stor fritidsgird, dir
folk umgicks, 4t mat och pratade, men dir de ocksa hade mo-
ten och andakter. Aven om hon, i likhet med Jenny, berittade
for vinner utanfor kyrkan att hon var aktiv i en kristen ung-
domsorganisation och vad de gjorde dir, framgick det ocks3 att
hon gjorde en klar 3tskillnad mellan sig sjilv och "de kristna”:

Amanda: Jag gillade gemenskapen [i kyrkan]. Det var lite
konstigt att forklara nir jag bérjade gymnasiet. For mina nya
kompisar dir som fortfarande ir mina bista vinner liksom.
Dom liksom: "Ar du med i en frikyrka?!” s& hir. "Neej men
... Ja, jag dr med fast inte riktigt liksom. Dom ir jitteroliga.
Alltsa ni hade forstitt. Dom ir jatteroliga!” liksom. Jag tog
med ndn pa ... Dom [vinnerna i skolan] tyckte jittemycket
om dom [vinnerna i kyrkan]. S& dom kom vildigt bra éver-

ens. Dom var med p4 flera fester med dom liksom. /.../
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Maria: Mm.

Amanda: Jag sade nog vildigt ofta sa hir om de kristna:
"Dom ir jitteroliga, dom ir jitteroliga!” Jag forsokte verkli-
gen forklara att dom inte var trikiga. Som att det skulle vara
nén slags sjilvklarhet att dom skulle vara trikiga liksom bara
for att dom var kristna. /.../ Jag kanske var lite pastridig med
det. Det kanske var lite irriterande: "Men vi vet att du tycker

om dom!” liksom "Vi bryr oss inte sd mycket” (skrattar)
(Amanda 2011-09-14).

Att Amanda sé energiskt forsokte dvertyga sina vianner i skolan
om att ungdomarna i kyrkan var vildigt roliga att umgas med,
ir ett exempel pa hur kategorin "unga kristna” ofta associera-
des med att vara mycket, eller alltfor, viluppfostrad och skot-
sam, och dirmed i férlingningen lite priktig och trikig.'”® Men
citatet illustrerar ocksd hur individer pa olika sitt forhéller sig
aktivt till de kategoriseringar som gors, eller som de antar att
andra gor, och dirmed till forestillningar som de férmodar
knyts till dem sjilva och till andra.’** Som Amanda beskrev
det, var hennes betoning av att vinnerna i kyrkan minsann var
roliga inte enbart en reaktion pa faktiska uttalanden fran vin-
nerna i skolan, utan ocksi en effekt av att hon p& nigot plan
utgick fran att de skulle ha en sidan instillning. Det var med
andra ord i hoég grad sin egen forestillning om vad andra asso-
cierar med kristna ungdomar hon utgick ifrén, och som hon i
ndgon mén ocks3 tillskrev sina vinner.

Att Amanda och Olivia drog en tydlig grins runt "de krist-
na” och placerade sig sjilva utanfor den kategorin, kan givetvis
forstds som en naturlig konsekvens av att de inte definierade
sig som kristna och dirmed inte ville tillskrivas den sociala
identiteten. Men dven bland de intervjupersoner som mer
oreserverat betecknade sig som kristna, kunde det finnas ett
visst motstind mot eller ridsla for att associeras med kategorin
"unga kristna”. En anledning var att det kunde innebira att de
kom att uppfattas som ett slags representanter, inte bara for



just Equmenia utan for frikyrkor eller kristendom i storsta all-
minhet. Elise, som var tjugotre nir vi triffades, var en av dem
som berittade om sidana erfarenheter. Hon hade varit aktiv i
olika frikyrkoforsamlingar sedan hon var liten, mycket beroen-
de p3 att hennes mamma arbetade i sidana sammanhang. Nir
hon blev ildre var hon med pé olika tondrsaktiviteter och blev
s& smaningom ocksé involverad i den regionala och nationella
nivdn av Equmenia. Men hon berittade under intervjun att
hon under en period pa gymnasiet aktivt undvek att presente-
ra sig som kristen:

Maria: Definierar du dig sjilv som kristen nu? Och gjorde du
det d& [under hogstadiet/gymnasiet]? /.../

Elise: Joo, men ... det kan nog vara ganska olika beroende
pé vilka man umgds med ocksd. /.../ Men ... det gér jag nog.
Eller det gor jag nog nu. Eller det gor jag nu. Men d& gjorde
jag nog inte det. Kristen p4 mitt eget sitt tyckte jag nog att
jag var./.../ Men jag ville inte sta for det eller siga det for att
man fick hela tiden dom hir andra ... Jag tyckte att man blev
sd ... placerad i ett fack liksom. Att man var pa ett visst sitt
da. Jag kinde att d& trodde [andra] att man var som man var
i den kyrkan kanske, eller s&. Att man fick en massa epitet
som inte jag ville ha. Saker som liksom kom med ... det kon-
ceptet. /.../ Och da ville jag vil helt enkelt inte. Ja, jag ville
vil inte sdga ... jag sade vil inte att jag var kristen. Jag var vil
inte dppet det for mina vinner. Inte sa att jag dolde det, men
det var liksom ingenting jag kallade mig sjilv for. For att jag
kinde att nir man sade det si trodde man saker som jag inte
stod for. Ja, att man fick st till svars liksom, fér kyrkan (Elise
2012-11-23).1%

Elises erfarenhet av att hon genom att dppet presentera sig
som kristen riskerade att behova forsvara eller st till svars for
"kyrkan”, kan forstés i relation till hur en individs anknytning
till en viss grupp eller kollektiv identitet gor att hon eller han
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48 tenderar att ses som en representant for denna grupps tankar
och virderingar.'? Men hur det uppfattades att positionera sig
eller bli kategoriserad som kristen i samtal med andra, hade
ocksa att gora med vilken typ av frdgor och diskussioner det
handlade om. Elise forklarade att under hogstadietiden, da hon
gick i en klass dir hon trivdes mycket bra, blev diskussionerna
sillan sirskilt intensiva, och hon upplevde det dirfér inte som
ndgon stor sak att presentera sig som kristen. P4 gymnasiet var
diskussionerna annorlunda och mer djupgiende, vilket bidrog
till kinslan av att behova sti till svars for kyrkan, samtidigt
som hon inte tyckte att hon hade tinkt igenom saker och ting
tillrackligt for att kunna gora det pa ett bra sitt. Elise berit-
tade senare under intervjun att hon efter gymnasiet vid olika
tillfallen fatt mojlighet att gora just detta, framfor allt under
det 4r hon liste pd folkhogskola, di de dgnade mycket tid 4t
diskussioner om religitsa fragor. Nir vi gjorde intervjun tyckte
hon dirfor att det var betydligt littare att hantera diskussioner
om religion och tro, och var 6verlag mycket 6ppnare med att
definiera sig som kristen (Elise 2012-11-23).

Linus horde ocksa till dem som upplevt att han fitt for-
svara kyrkan och kristendomen, eller sta till svars fér virde-
ringar som de antogs std fér. Han hade varit aktiv i Svenska
Missionskyrkans Ungdom och si sméningom Equmenia under
hela uppvixten, bland annat for att pappan arbetade inom for-
samlingar dir och dven mamman var medlem. Som barn sig
han den kristna tron som sjilvklar och han antog linge att den
var det for alla. Nir han blev lite dldre hade han insett att det
inte var fallet, vilket bidrog till att han blev mer fortegen om
sitt engagemang i ungdomsorganisationen:

Linus: Man undvek det helst eller s hir. Det var inte sikert
att man var helt rak med det varje gang. "Vad ska du gora
p4 fredag?” D4 sade man kanske inte bara att "Jag ska till

kyrkan” utan ... Ja, men ... av ndn konstig anledning s&



skimdes man kanske lite f6r det. I den 4ldern s& var man ju
vildigt kinslig ocksa for, just for vad folk skulle tycka om
en. Och tinka om en s dir. Och nir man d& mirkte att det
hir inte var nén sjilvklarhet for allihopa. For vildigt manga
var det ingen sjilvklarhet, d4 var man vil lite nervés for att
snacka om det. Eller, s har jag sett pa det i efterhand (Linus
2014-02-07).

Dir Olivia i ett tidigare citat sade att det inte var pinsamt att
beritta att hon skulle till kyrkan, och att hon inte riktigt visste
varfor hon dnda lit bli att gora det, talade Linus alltsd om skam
och nervositet for vad andra skulle tinka och tycka. I och med
att skam har negativa konnotationer, krivs det ett visst mod
av individen att erkinna upplevelsen av det.!?” Inte minst nir
det rér ndgot som man i grund och botten ir positivt instilld
till, vilket gillde bdde Olivia och Linus som i de respektive
intervjuerna pratade om hur mycket de uppskattade vinnerna
och gemenskapen inom Equmenia. Skammen, eller genansen,
kan siledes aterfinnas p tv nivder: Dels handlar det om vad
individen kinner dir och d3, det vill siga att hon eller han kin-
ner genans eller skims 6ver engagemanget i Equmenia infoér
andra som uppfattar detta, eller som antas uppfatta detta, som
tontigt och 16jligt.’?® Dels handlar det om att det kan kinnas
genant att uppleva eller ha upplevt skam 6ver en miljé och
minniskor man egentligen uppskattar och ser sig som en del
av. Det ar ett sitt att forstd varfor Linus i citatet distanserar
sig fran sina tidigare kinslor, till exempel genom att anvinda
uttryck som "av nén konstig anledning”.

Att Linus talade om skam och nervositet pa ett annat sitt
in Olivia, kan emellertid ocks3 forstas i relation till att han,
som var tjugotvd 4r gammal vid intervjutillfillet, beskrev sin
hogstadietid i eftertankens ljus. Han hade redan lagt det bak-
om sig och dessutom haft flera ar pd sig att reflektera runt
vad han kinde och tinkte.'” Nir Linus under intervjun pi
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50 olika sitt poangterade att han hade ett efterhandsperspektiv,
till exempel genom att beskriva det som att individen i just
den perioden i livet 4r extra kiinslig fér vad andra tycker och
tinker, skapade han ett narrativ, en berittelse om sig sjilv, som
indikerade att inte bara situationen, utan ocksi han sjilv var
annorlunda.’®® Fér Olivia diremot, som fortfarande befann sig
mitt i denna period i livet, var frigan om ifall och i s3 fall hur
hon skulle beritta om sitt engagemang i Equmenia i skolan,
ndgot aktuellt och pagidende. Hennes forsikran om att det inte
var pinsamt att hon var med i kyrkan, samtidigt som hon und-
vek att beritta om det och samtidigt som det var viktigt for
henne att inte identifieras som kristen, kan dirmed ses som
relaterat till att den berittelse hon skapade om sig sjilv under
intervjun, handlade om hur hon var just dir och di, medan
Linus kunde anvinda sin berittelse for att beskriva hur han
hade forandrats.

Kolliderande ideal — skolvardagen

Att just hogstadietiden kunde upplevas som sirskilt problema-
tisk nir det gillde att associeras med kategorin "unga kristna”,
var en erfarenhet som aterkom dven i andra intervjuer. Det var
inte ovanligt bland de intervjuade ungdomarna att de i den
dldern hade en period nir de undvek att tala alltfor mycket om
sin kristna tro eller engagemanget i ungdomsorganisationen,
eller f6r en tid helt slutade vara aktiva dir, bland annat for
att det inte uppfattades som sirskilt positivt, eller "tufft” som
Britta uttryckte det, av vinnerna i skolan (Britta 2012-05-16,
dven t.ex. Ida 2014-02-21). Utéver att detta kan vara en kins-
lig tid i livet nir det kan upplevas som extra viktigt hur andra
ser p& och definierar en, som Linus beskrev det ovan, vill jag
lyfta fram hur de dominerande ungdomskulturella idealen ir
som kanske allra starkast d4. Philip Lalander, forskare i socialt



arbete, talar om hur ungdomstiden priglas av forvintningar
om hedonism och 16sslippthet, till exempel nir det giller al-
kohol, droger och sexuella relationer.’*' En "lyckad” ungdoms-
tid i svensk majoritetskultur bor med andra ord, utifran dessa
forestillningar och férvintningar, innehélla element av sexuell
frigiordhet och experimenterande, och en nyfikenhet p& och
viss grinsloshet nir det giller alkoholbruk.!32

En sddan hedonism kolliderar kraftigt med de virderingar
om mattfullhet och skétsamhet som traditionellt har domi-
nerat inom frikyrkorérelsen och som p4 olika sitt lever kvar
ocks3 idag, dven om det talas betydligt mindre om synd och
virldslighet 4tminstone inom Equmenia.'** Att ungdomsverk-
samheten ska vara alkohol- och drogfri ir till exempel fort-
farande en sjilvklarhet inom Equmenia, och dven idealen om
att sex och sexuella relationer ir nigot individen bor vara
forsiktig med, och vinta med till mer ldngvariga relationer, ar
ett ideal som lever kvar i frikyrkliga miljoer. Bland deltagarna
i min studie fanns det stor konsensus om att alkohol skulle
brukas med méitta, om 6verhuvudtaget och dven nir det gill-
de sexuella relationer foresprakade de overlag ett medvetet
och restriktivt forhéllningssitt, men inte nédvindigtvis total
avhillsamhet.!** Lalander och dven Jessica Persson har i olika
studier noterat liknande instillningar bland andra grupper av
frikyrkligt kristna ungdomar.!3*

Det kan med andra ord vara svart f6r den enskilda individen
att leva upp béde till idealen inom Equmenia, som bygger pa
att ha roligt men utan alkohol, droger och sexuella relationer,
och idealen om att tondrstiden ska vara en tid fér att prova sig
fram, experimentera och njuta av livet. Samtidigt vill jag un-
derstryka att det finns manga olika sitt att vara ung pa i dagens
svenska samhille, och langt ifrén alla dr baserade pa sexuell
frigiordhet och ett vidlyftigt alkoholbruk. Socialpsykologen
Thomas Johansson och Philip Lalander papekar till exempel
att synen pa sexualitet bland unga kanske inte ir fullt si libe-
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52 ral som den kan tyckas vid en férsta anblick, ndgot som dven
etnologen Maria Bickman diskuterat i sin studie av sexual-
undervisning i skolan.!®® T takt med att alkoholbruket bland
unga generellt stadigt har minskat de senaste aren har det
ocksa blivit betydligt mer vanligt att inte dricka alkohol dven
bland ungdomar som inte hér till nigon etnisk eller religits
minoritet.’¥” Trots detta finns en dominerande férestillning om
vad det innebir att vara ung i Sverige idag, dir en liberal syn pa
sexuella relationer och alkoholkonsumtion ingdr, och det var
denna som ungdomarna i min studie pé olika sitt var tvungna
att forhélla sig till.

Ett selektivt minne

Att engagemanget i Equmenia kunde uppfattas som proble-
matiskt i en svensk hogstadiekontext, var siledes inte per au-
tomatik knutet till den kristna tron, utan i minst lika hog grad
till livsstilsval. Ida, som var tjugo nir jag intervjuade henne,
berittade till exempel att hon inte varit sirskilt "cool” eller tuff
under hogstadietiden, delvis f6r att hon var scout men ocksa
for att hon hellre var hemma p4 helgerna in foljde med klass-
kamraterna pé fest. Sddana orsaker hade bidragit till att hon
kant sig utanfor och inte alls trivts under hogstadietiden, men
hon sdg diremot ingen direkt koppling mellan utanforskapet
och det faktum att hon var kristen:

Maria: Har du métts av negativa reaktioner for att du ir
kristen?

Ida: Det ir mycket mojligt. Mitt minne 4r ganska s selek-
tivt. Jag har en formaga att ligga sdnt bakom mig. Just for
att jag absolut inte var speciellt populir i hogstadiet. Och
hade nigra ovinner som jag inte ... ja. Men jag har liksom

"psscch, bort med det”. S& fokuserar vi p& det som ar roligt.



N33, jag kiinner inte att jag har bemétts sérskilt otrevligt [for
att jag var kristen] ...

Maria: Sa du hade en jobbig hogstadietid men det var inte
nodvindigtvis pd grund av att du var kristen?

Ida: N3, det var bara det att jag var glaségonorm och inte

ville f5lja med ut och festa (Ida 2014-02-21).

Ida hade deltagit i Equmenias barnaktiviteter redan som liten,
och var som tondring aktiv pa en rad olika sitt — bland annat
som scoutledare och pa den regionala och nationella nivin av
organisationen. Att hon sig sig som kristen hade varit sjilvklart
nir hon var barn, men just under hogstadietiden hade hon haft
en period nir hon tvivlade. I intervjun pdpekade hon att det-
ta inte bara berodde p4a att hon motte attityden att man inte
skulle vara kristen for att det inte var tufft, eller p4 att andra
tyckte det var trikigt att hon "hingde i kyrkan”, utan att det
ocks3 hade att géra med att hon inte tyckte sig f3 bonesvar.
Det hade hint saker i hennes familj, som piverkade henne
psykiskt och kinslomissigt, och under en period blev bade re-
ligionen och personer i kyrkan vildigt viktiga for henne. Under
den processen "hittade hon Gud” som hon uttryckte det, och
beslutade sig for att hon var kristen.

Ida kommenterade p4 flera stillen i intervjun att det frin
hennes perspektiv var lika bra att hon inte blev inbjuden till
fester och annat, eftersom hon #nd3 inte var intresserad av att
umgés med den typen av minniskor, det vill siga den majori-
tet av ungdomar som i hennes 6gon var alltfor intresserade av
fester och 6verdriven alkoholkonsumtion. Hon understrok att
hennes instillning till alkohol och berusning inte i férsta hand
berodde p3 att hon var kristen, utan motiverade istillet sitt val
med att hon inte var en sddan person som tyckte om att festa.
Aven om langt ifran alla av de intervjuade ungdomarna avstod
helt frin att dricka alkohol, framfor allt inte efter att de fyllt
arton, si delade de generellt en negativ instillning till berus-
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54  ning och éverdriven alkoholkonsumtion. Precis som i Idas fall,
var det vanligast att inte knyta detta till religitsa Svervigan-
den, utan till att de som individer av olika skil inte ville dricka
alkohol eller dricka sig berusade.!*® I intervjupersonernas nar-
rativa identitetskonstruktion ingick siledes i de flesta fall att
valet att avstd frén alkohol inte i férsta hand var knutet till
den kristna grunden, utan till deras personliga preferenser och
prioriteringar.'*

Idas sitt att distansera sig frin det hon sig som kinneteck-
nande fér majoritetsungdomen, kan forstds i relation till hur
en viktig aspekt i konstruktionen av sociala identiteter dr hur
vi beskriver oss sjilva som annorlunda an andra.!** Nir de in-
tervjuade ungdomarna understrok att de som personer inte
sdg nigon poing med att dricka alkohol, eller med ett 6verdri-
vet alkoholintag, skrev de in sig i en tinkt kategori minniskor
som, oavsett orsak, delar uppfattningen att alkoholkonsumtion
inte dr ndgot sirskilt viktigt eller onskvirt. Att Equmenia se-
dan har nolltolerans mot alkoholkonsumtion i sin verksamhet
beskrev de inte som en orsak till valet att avstd fran alkohol,
utan mer som en lycklig omstindighet. Eftersom valet att inte
dricka alkohol inte pd samma sitt behovde forsvaras i den mil-
jon, var de i ett sidant sammanhang inte avvikande, utan en
del av normen.

Den sociala miljon, med dess fokus pé att alla aktiviteter
skulle vara alkoholfria och pa att alkohol skulle brukas med
matta, om alls, kunde allts3 i vissa avseenden ha betydelse for
hur de sjilva forholl sig till alkohol, dven om de inte argu-
menterade for sina val utifrén religiosa utgdngspunkter. Bland
de intervjupersoner som inte var helnykterister, hade dessut-
om flera, exempelvis Anton och Linus, stott pd forvintning-
ar frin minniskor utanfor den kyrkliga kontexten om att de,
som kristna och aktiva i Equmenia, inte borde dricka alkohol
(Anton 2011-01-14, Linus 2014-02-07). Oavsett att de sjilva
inte sig det som ett religiost grundat beslut, gjorde med andra



ord méanniskor runt omkring dem ofta en koppling mellan det 55
frikyrkliga eller kristna engagemanget och synen p4 alkohol.

"Men Moa, du ir ju normal!”

Just valet att inte dricka alkohol, eller att vara mycket mattlig
i sitt alkoholbruk och avsta frin festande, var en av de saker
som kunde uppfattas som mest avvikande bland vinner och
bekanta utanfér kyrkan, som vi sdg i exemplet med Ida ovan.
Men iven religionen i sig, och det kristna engagemanget, kun-
de vicka negativa reaktioner. Moa, som var nitton nir jag inter-
vijuade henne, var en av dem som konsekvent presenterat sig
som kristen under hela sin uppvixt:

Maria: Har det [kristna engagemanget] varit sjilvklart for
dig hela tiden eller har du liksom haft nin period nir du har
varit mindre engagerad eller tagit avstand eller ...

Moa: N4, alltsé jag hor till dom dir f3, eller det kinns som
att de ir f, som aldrig har tyckt att det dr ndt ... konstigt
eller dumt s4. Jag har liksom alltid, inda sen jag var liten,
ifall ndn frigar: "Jaha, dr du kristen?” "Jaa.” Och sen har inte
det vart sa stor grej heller. Utan det har varit sd dir: Jaa, jag
ir kristen. /.../ Jag tror inte det har varit sd dir att jag har
fatt en massa jobbiga frigor och grejer. Men ibland har det
ju varit det. Men d& har jag liksom ... Manga gdnger mirker
man ju att ... folk frdgar mest for att kunna sitta dit en, om
man siger. S3 man behdver inte svara pa frigorna, for de
bryr sig ind4 inte om svaren. Det ir inte det dom vill veta
nir dom fragar frigor om tron utan det dr oftast snarare: "Ja,
du dr dum i huvudet, f6r du tror”. Och da har jag liksom
bara skitit i dom liksom s& (Moa 2012-11-13).



56 1likhet med Ida presenterade Moa under intervjun en ritt ne-
gativ bild av sin skoltid, 4tminstone nir det gillde den klass
hon gick i. Hon beskrev klassen som mycket stokig, och att
hon, som mest gillade att lisa, inte alls passade in bland den
majoritet av klasskompisarna som i forsta hand var intressera-
de av att gd ut och festa. Hennes sitt att vara passade allts3 inte
in. Visserligen trivdes hon ndgot bittre med parallellklassen,
men i forsta hand umgicks hon med vinner utanfor skolan,
och d3 framfor allt andra kristna. Samtidigt som Moa och Ida
berittade hur de vantrivts och kint sig utanfér i skolan och
bland klasskamraterna under hogstadietiden tonade de i ni-
gon mén ner betydelsen av detta. Moa i citatet ovan siger till
exempel forst att hon uppfattade att de fridgor hon fick ofta
var formulerade for att "sitta dit” henne eller var forankrade i
en uppfattning om att hon var dum i huvudet som trodde pa
Gud, men understryker pd samma ging att hon inte lade si
stor vikt vid det.

Moas och Idas tendens att tona ner betydelsen av de negati-
va reaktioner de motts av, vill jag se som ytterligare ett exem-
pel pé hur identitetskonstruktionen ir knuten till skapandet av
narrativ dar individer till en viss grad sjilva kan vilja hur de vill
framstilla sig sjilva och vad de varit med om, men samtidigt
forhaller sig till vissa etablerade och accepterade sitt att beriitta
om sina erfarenheter pa.!*! Ingen av dem forefoll till exempel
intresserad av att i dterberittandet av sina erfarenheter placera
sig sjilva i rollen som "offer”. Istillet understrok de att det var
irrelevant eller ointressant att uppehalla sig vid de svarigheter
de upplevt — Ida med forklaringen att hon valt bort att minnas,
och Moa med argumentet att det inte var nagot att ta pa allvar.
Genom att avfirda det som irrelevant eller inte virt att ligga
pa minnet, signalerar de att det ar andra aspekter de tycker ar
viktigare att lyfta fram, nir de under intervjun skapar bilden
av sig sjilva och sin skoltid. Men i likhet med Linus ir detta
ndgot de gor flera r efter hindelserna. Att de under intervju-



erna valde att framstilla sig sjilva pa ett visst sitt, betyder inte
automatiskt att de medan det hela pigick, inte alls lade nigon
vikt vid de negativa reaktionerna och avstindstagandet frin
klasskamraterna. Att Moa till exempel formulerade det som
att hennes klasskamrater var ute efter att "sitta dit” henne, kan
ses som en indikation p3 att hon dir och dé inte uppfattade de
fradgor och reaktioner hon fick som riktigt sa betydelseldsa som
hon i efterhand ville beskriva det.

Aven om det i exemplet Moa var tydligare att just den krist-
na tron och identifikationen som kristen stod i centrum for
problemen, handlade de negativa reaktionerna iven i hennes
fall ocks& om den livsstil som denna tro associerades med:

Maria: Ar det till exempel i skolan du har métt de hir reak-
tionerna?

Moa: Ja alltsd. Jag vet ju inte nir jag var riktigt liten. Det
kommer jag inte ihig, liksom si hir mellanstadiet s minns
jag inte riktigt hur det var. Eller jo, jag vet ju att folk var si
hér ... Om jag nén géng svor liksom: "A&hh Moa svir!” lik-
som. Eller (med retsam rost): "Kan inte du svira en gdng?!”.
Typ sa dir. Det var ju si dir "Kan du inte géra det hir och
vara lite busig?” typ. /.../ Jag vet ju att jag hade hort manga
som kanske skulle komma hem till oss och som bara: "N,
nu maéste jag skirpa mig. Nu fir jag inte svira. Nu maste jag
tinka pa det hir”. Medan jag kanske tycker att — vad3, det
ar vl inte hela virlden om ni svir. (skrattar) Eller s3 (Moa
2012-11-13).

Av citatet framgar att Moas klasskamrater, 4tminstone som
hon sjilv uppfattade det, forvintade sig att hon skulle vara
extra skotsam och viluppfostrad, just for att hon var, och pre-
senterade sig som, kristen. Om det pa mellanstadiet handlade
om att inte svira, och att uppfora sig vil i storsta allminhet,
var det senare pd hogstadiet, precis som for Ida, oviljan att g
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58 ut och festa som starkast symboliserade denna avvikande prik-
tighet. Att Moa inte sjilvklart identifierade sig med de idéer
om skotsamhet och priktighet som klasskamraterna forefoll
associera med kategorin "unga kristna”, mirks bland annat i
hur det som verkar ha varit en slags symbolfriga for klasskam-
raterna — synen pé svordomar — enligt henne sjilv var ritt be-
tydelsel®s.

Att identifikationen med kategorin "unga kristna” verkligen
signalerade en markant avvikande tillhorighet, framgick bland
annat av de negativa uppfattningar om kristna som Moa mott
bland klasskamraterna, dir kristna till och med beskrevs som
"onormala”:

Moa: Vad var det mer jag hort? En massa konstiga saker
som man bara: "Var har ni fatt allt det hir ifrdn?” Eller typ:
"Men Moa du ir ju normal!” Och jag bara: "Ja, okej, vad
menar du?”. "Jamen du ir ju kristen ocks4. Kristna ir ju inte
normala” Nihi. Vad dr det for kristna ni har triffat liksom?
(skrattar) Kan man fraga sig da (Moa 2012-11-13).

Genom att Moa si konsekvent presenterade sig som kristen,
och dirmed obestridligen kom att riknas in i kategorin "unga
kristna”, riknades hon alltsd inte automatiskt in i kategorin
"svensk majoritetsungdom”, trots att hon i andra avseenden,
som alder, etnicitet och s vidare, borde ses som tillhérande

denna.'*

For att tala med Appiah - forestillningarna som
knyts till minniskor som tilldelas etiketten "ung kristen”, bry-
ter helt enkelt av for mycket mot forestillningarna om de
minniskor som etiketteras "svensk majoritetsungdom” for att
de tv4 sociala identiteterna ska ga att kombinera p4 ett opro-
blematiskt sitt.!*3

Det ir i relation till sddana aspekter man bor se bide Aman-
das energiska forsok att overtyga sina vinner i skolan att

frikyrkoungdomarna faktiskt var roliga att vara med, som jag



dtergav i borjan av kapitlet, och valet att inte 6ppet kommu-
nicera sitt engagemang i Equmenia, som foretriddes av bland
andra Linus och Olivia. Deras underliggande oro, eller nervo-
siteten som Linus uttryckte det, for att associationen till Equ-
menia skulle kunna paverka den sociala identiteten och posi-
tionen i skolan, framstar i ljuset av exemplen frin Moa och Ida
som hogst befogad. Men samtidigt var det som sagt inte enbart
religionen eller den kristna grunden i sig som var problematisk,
utan i minst lika stor utstrickning den livsstil den represente-
rade, dir framfor allt synen p3 alkohol och festande, men ocksi
sexuella relationer, kunde framstd som mycket avvikande.

Strategier och positionering

Som analysen har visat s3 hir langt, fanns det bland de in-
tervjuade ungdomarna olika strategier f6r hur de forholl sig
till forestillningarna om de kollektiva kategorierna "frikyrko-
ungdom” eller "unga kristna” och méijligheten eller risken for
att de genom sitt engagemang i Equmenia skulle riknas in i
dessa kategorier. Att tala tyst om sitt deltagande i aktiviteterna
i ungdomsforbundet, utan att direkt hemlighalla det, var ett
moijligt alternativ. Det medférde dock att individen maste se-
parera tva viktiga delar av sitt dagliga liv: vardagsverkligheten i
skolan och umginget med vinnerna i Equmenia.

Att 6ppet definiera och presentera sig sjilv som kristen, och/
eller dppet prata om engagemanget i Equmenia med vinner
och bekanta i skolan, var ett annat alternativ. Samtidigt som
exemplet med Moa visade att det fanns en reell risk for att
detta kunde leda till negativa reaktioner frin klasskamrater-
na, gar det att se det férhéllningssitt hon och dven Ida repre-
senterade, som en typ av protest. Sociologen Beverley Skeggs
har skrivit om synen pa respektabilitet, och hur betoningen av
respekt och respektabilitet kan vara ett sitt att forsoka hoja
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60 statusen for en marginaliserad grupp, men ocks3 ett sitt att
protestera mot rddande normer och virderingar."** Hon pekar
pa hur uppfattningar om respektabilitet dr knutna till faktorer
som klass, kon och etnicitet/ras, och hur strategier for att for-
hélla sig till detta kan omfatta bide att uppmuntra eller lyfta
fram det som uppfattas som ett respektabelt beteende, och att
forsoka omdefiniera vad respektabilitet eller det respektabla
ér.HS

Aven om Skeggs utgér fran svarta arbetarklasskvinnor i USA
ir resonemangen relevanta ocksd i andra sammanhang. Till ex-
empel, som jag nimnde i inledningskapitlet, i forhallande till
hur man inom den svenska arbetarrérelsen i slutet av arton-
hundratalet och borjan av nittonhundratalet agerade for att
pa olika sitt lyfta fram ”"den skétsamme arbetaren”. Detta har
beskrivits som ett led just i att forsoka hoja statusen och for-
bittra positionen for arbetarklassen, genom att sudda bort as-
sociationerna till vildsamhet, dryckenskap och spelande.'“® En
betoning av skdtsamhet och respektabilitet kan siledes anvin-
das som ett redskap for att framstilla sig sjilv i en bittre dager
och dirmed ocks3, férhoppningsvis, vinna respekt och makt.

I och med att den svenska majoritetsungdomskulturen inte
direkt premierar sktsamhet och respektabilitet, kan det vara
svért att i en skolkontext hdja sin status och makt genom att
betona sddana aspekter. Men sett i ett storre perspektiv kan
ind4 betoningen av respektabilitet och skdtsamhet ses som en
strategi for att ifrigasitta de ridande normerna och virdering-
arna. I berittelserna frin Moa och Ida framgick det hur de
betraktade sin valda livsstil som betydligt mer attraktiv och
vettig in den som deras klasskamrater foretridde. Detsamma
gillde for andra bland de intervjuade som girna framstillde
det som omittligt dumt att ligga sin energi och fritid p4 att
festa. Mimmi beskrev till exempel hur hon linge varit mycket
kritisk till att minniskor valde att dricka alkohol 6verhuvud-
taget och att det var forst i bérjan av tjugodrsidldern som hon



hade bérjat f3 mer forstielse for att ndgot enstaka glas vin eller
cider kunde vara trevligt (Mimmi 2014-04-11). Jens pratade
om hur idiotiskt det var att hélla p4 och dricka sig full, medan
Anton i sin tur berittade livligt om hur flera av hans vinner
gjort dumma eller till och med farliga saker nir de varit fulla
(Jens 2014-03-10, Anton 2011-10-14).

I motsats till detta framstilldes det alkoholfria umginget
inom Equmenia som mycket mer attraktivt, och ungdomarna
framholl att de minsann kunde ha roligt dven utan alkohol.
De kontrasterade alltsa aktivt sig sjilva mot den mer alkohol-
liberala majoriteten av ungdomar, och framstillde de andras
livsstilsval som moraliskt tveksamma och nirmast dumma.'¥’
Att pa detta sitt betona respektabiliteten och skétsamheten,
och dessutom ladda den med positiv mening, kan ses som en
strategi som bygger pd att inte acceptera andras definitions-
makt, utan havda sin ritt att tolka och forstd verkligheten pa
ett annat sitt an det som var allmint dominerande i skolmil-
jon.

Att vilja vad man berittar

En annan strategi for att hantera risken for att engagemanget
i Equmenia skulle paverka ens sociala identitet och position,
var att forsoka dndra andras instillning till kategorin "unga
kristna”, vilket kunde goras bade i ord och i handling. Amanda
forsokte till exempel inte enbart dvertyga sina nya klasskom-
pisar p4 gymnasiet om att hennes vinner i kyrkan faktiskt var
vildigt roliga, utan bjod ocksd in vinnerna fran skolan till vissa
av arrangemangen i kyrkan. Hon tyckte dock att det var littast
att gora detta vid de "minst kristna” tillfillena. Det vill siga, att
bjuda in klasskamraterna till fester som ordnades av vinnerna
i kyrkan gick bra, men om hon bjéd in dem p3 till exempel
tonarskvillar, dir det ingick andakt, oroade hon sig for att de
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62 andra skulle tycka att det var konstigt (Amanda 2011-09-14).
Hennes agerande kan med andra ord ses som ett sitt att for-
soka #ndra vinnernas uppfattning om hur kristna ungdomar
tinker och beter sig, och dirmed konnotationerna hos den
kollektiva identiteten "unga kristna”.!4®

Men i och med att Amanda inte definierade sig sjilv som kris-
ten, vilket vinnerna i skolan visste om, handlade det i hennes
fall snarast om att umginget med en viss kategori manniskor
"smittade av sig” p4 hennes egen sociala identitet. Det innebar
att hon hade en delvis annan position in exempelvis Moa eller
Elise, som bida sg sig som kristna. Hon riskerade inte p4 sam-
ma sitt att behova sta till svars for religionen eller kyrkan, utan
det var just den mer eller mindre uttalade bilden av unga krist-
na som "priktiga”, som hon férsckte motverka genom att bide
tala om hur roligt de hade, och bjuda in andra till de roligaste
sammankomsterna.'* Samtidigt indikerar hennes oro for att
vinnerna skulle tycka att de religiosa inslagen var "konstiga”,
att hon uppfattade livsstilen som mindre avvikande in det re-
ligiosa engagemanget i sig. Hennes instillning skilde sig siledes
fran Idas, som ju upplevde att livsstilsvalen, det vill siga valet
att inte dricka alkohol och festa, utan istillet lisa bécker och ta
skolan p3 allvar, var mer avvikande, eller provocerande, in det
faktum att hon var kristen.

Ett annat exempel pd hur vissa av ungdomarna forsokte
omdefiniera den kollektiva identiteten "unga kristna” eller "fri-
kyrkoungdom”, stod Lena for. Hon var sexton &r gammal vid
tidpunkten for intervjun, och gick forsta &ret pd gymnasiet.
Lena hade varit aktiv i Equmenia sedan hon var liten, eftersom
hennes forildrar var med i kyrkan. Nir hon var tio borjade hon
i scouterna, och sedan dess hade hon varit mycket engagerad
dir. Nagra manader innan vi gjorde intervjun, hade hon valt att
gd med i ytterligare en scoutkér, som horde till Svenska Scout-
forbundet och alltsé inte var kyrkligt anknuten. Hon berittade
i intervjun att hon upplevde ganska stora skillnader mellan de



tva grupperna, framfor allt nir det gillde intimitetsnivan. I den
nya scoutgruppen umgicks de pa ett mycket mer fysiskt sitt in
hon var van vid och det var vanligare med korta parrelationer.
Det forekom ocksi att de drack alkohol — inte pé scouttraffar-
na, men nir de ordnade fester. Lena trivdes vildigt bra ocksé i
den nya gruppen, dven om sittet de umgicks med varandra pd
hade varit lite ovant och frimmande i bérjan. Att hon var med
i tva olika scoutgrupper var ocksé nigot hon aktivt anvinde
sig av, niar det gillde hur hon presenterade sig sjilv och sina
fritidsaktiviteter for vinner och klasskamrater i skolan:

Maria: Vet dom i skolan om att du &r med i kyrkan? Ar det
sdnt som du pratar om dir eller pratar du inte om det?

Lena: Alltsd nigra ir ... en tjej i klassen liste jag konfirma-
tion tillsammans med. /.../ Klasskamraterna har konstaterat
att vi har likadana Taizékors. Liksom, att jag inda bir kors
och s3 hir. Men det ir inte nigot ... vi pratar inte s3 mycket
om religion si.

Maria: Na.

Lena: Det dr mer s3 dir allmint tjejsnack. (skrattar)

Maria: Men till exempel vad man gér pa fritiden och sint
dir, pratar du med ..?

Lena: Mm. Jamen, d& siger jag det dr scout och ... Det jag
har berittat om scoutingen tror jag ... mest har jag pratat
om dom i SSF (Svenska Scoutférbundet). Och dé hinder
det lite mer grejer 4n vad som hinder i SMU (Svenska
Missionskyrkans Ungdom).!*® Dom har inte riktigt fitt den
hir bilden av sdhir: "prydliga kristna” sa dir. Det ir vildigt
mycket utanfér ramarna och lite ... det gér lite vilt till (Lena

2011-10-03).

Det dr virt att notera att Lena inte forefoll betrakta identite-
ten som scout som sirskilt problematisk. Hon berittade girna
om vad som pagick i scoutgrupperna fér sina vinner i sko-
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64 lan, och valde ocks3 att g4 till skolan i scoutskjorta en dag nir
scoutférbunden hade kampanjen "100% Scouting” dir maélet
var att s& manga som mojligt skulle g till skolan eller arbetet
klidda som scouter. Hon signalerade dirigenom mycket tyd-
ligt att hon tillhorde kategorin, och den kollektiva identiteten,
scouter, och fick som ett resultat av detta en mingd frigor frin
vinner i skolan som ville veta mer.'™!

Kategorin "unga kristna” framstod hon som mer avvaktande
till, och liksom de andra intervjupersonerna associerade hon
den med att vara ordentlig och skétsam; “prydliga kristna” som
hon formulerade det i citatet ovan. Genom att vilja noga hur
hon berittade om vad de gjorde i de tva scoutgrupperna, kun-
de hon presentera sina fritidsaktiviteter pa ett sitt som stimde
bittre éverens med forestillningen om att ungdomstiden ska
priglas av hedonism, livsglidje och experimenterande.'® Det
var inte minst mojligheten till romantiska eller sexuella rela-
tioner, till exempel pa olika liger, som hon lyfte fram i sina
berittelser:

Lena: Ja alltsd klasskamraterna ir vildigt s& dir. Dom stiller
frigorna och beroende pa vilken typ av frigor det ir s
berittar jag ur olika ... ur de olika delarna. S4 liksom bara:
Ja i SSF jamen dir hinder det hir med liksom ... I SMU ir
det liksom, d& har man ligerspan och ligerragg. Och dom
bara: "Jaha, ligerspan, vadd?” Jamen allts, du vet det hir ...
sitter pa ligerbélet och sa killarna'*® tre rader framf6r: "Han
ir ju s sot”, liksom. Ja, man bara kollar. Liksom 6gongodis
sa. S& kommer ligerragg. "A, men allts3, ett ragg d4?” Man
bara: "Ja, precis, d4 ir det ett ragg.” Om man kommer till
SSE dir finns ju ocksd dom hir tva. S3 finns det ...vad var
det jag sade ... ja: "Och sa finns det dven ligersex”. Och dom
bara: "What?!” "Jaa, allts3 det ir samma princip, bara att ...”
(skrattar)

Maria: (Skrattar) Ett steg till?



Lena: Ett steg lingre. Alltsd dom tycker det ir helt hys-
teriskt. "Alltsd, man kanske ska bli scout.” Och jag: "Jaa, det
tycker jag!” (Lena 2011-10-03).

Lenas sitt att dela med sig av sina upplevelser till klasskam-
raterna vill jag beteckna som strategiskt berdittande, satillvi-
da att hon genom att vilja vad och hur hon berittade, och
dessutom knyta ihop verksamheten i de tvd scoutgrupperna
med varandra, férsokte ge en viss bild av sitt umginge utanfoér
skolkontexten. Samtidigt bidrog hennes val av berittelser till
att nyansera bilden av "unga kristna” som "prydliga”, som hon
uttryckte det. I och med att hon var 6ppen med sitt engage-
mang i Equmenia, skulle en sddan nyansering eller omdefinie-
ring av vilken "typ av personer” unga kristna ir, i forlingningen
ocksd kunna fa inverkan pé hennes egen sociala identitet.'>

Den strategi Amanda och Lena bada valde, var alltsd varken
att fortiga sitt engagemang i kyrkan eller att tydligt positio-
nera sig mot andra méijliga ungdomsidentiteter, som de fes-
tande ungdomar Moa och Ida kontrasterade sig mot. For att
hantera det potentiella hot mot den sociala identiteten som
identifieringen med kategorin "unga kristna” kunde medfora,
framholl de istillet pé olika sitt likheterna med svensk majo-
ritetsungdom. Det var, i deras version av den narrativa identi-
tetskonstruktionen, inte s stor skillnad mellan de kristna och
de icke-kristna ungdomarna. Alla var ute efter att ha roligt, alla
var intresserade av det motsatta konet, och alla kunde ordna
fester, om 4n utan alkohol.

Bade Lena och Amanda forefoll ganska néjda med hur de
lyckades med detta. Samtidigt uttryckte de viss oro fér hur
de olika grupperingarna de tillhérde egentligen uppfattade
varandra — Lena uttryckte farhigor om att vinnerna i kyrkan
skulle tycka att hennes SSF-kompisar var alltfor vilda och
Amanda var som sagt orolig for att skolkompisarna skulle
tycka att de religiosa inslagen var konstiga. Det krivdes med
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66 andra ord en hel del arbete fér att hantera den potentiella kol-
lisionsrisken mellan dessa olika virldar och ideal. Att Lena och
Amanda lyckades relativt bra, vill jag ocksd se som knutet till
deras position i skolan och inte minst att det de lyfte fram un-
der intervjuerna var en period i livet nir de kom att ing4 i nya
sociala ssmmanhang och vinkretsar, i och med att de borjade
gymnasiet. Personer som redan befann sig 1dngt ner i en existe-
rande hierarki, skulle knappast plotsligt f en helt ny position
bara for att de berittade om Equmenia eller scouterna pa ett
nytt satt.

"Du ir siker pa att det inte ir en sekt?” — forildrareaktioner

Inte bara vinnerna i skolan, utan ocksé forildrar och familjer
hade &sikter om intervjupersonernas engagemang i Equmenia,
asikter som dven de i hog grad var knutna till forestillningar
om "unga kristna” eller "frikyrkoungdom”. Hir gick givetvis en
viktig skiljelinje mellan dem som hade forildrar som sjilva var
aktiva i kyrkan, och dem som kom frin familjer som inte alls
var engagerade. For de ungdomar vars forildrar var aktiva, eller
till och med arbetade inom kyrkan, var det som regel sjilvklart
och férvintat att barnen skulle delta i Equmenias aktiviteter.
Men négra av de ungdomar som kom frén icke kyrkligt aktiva
familjer hade mott en hel del skepsis nir det gillde deras val
att bli aktiva i kyrkan. Jenny, till exempel, som alltsi kom frin
en familj dir ingen var kyrkligt aktiv, beskrev i intervjun hur
hennes forildrar inledningsvis inte var helt igenom entusiastis-
ka till hennes engagemang:

Maria: Vad tyckte dina férildrar om nir du bérjade bli aktiv
i kyrkan?

Jenny: (skrattar) Mamma var lite s3 hir: "Ja och du ar



siiker pd att det inte dr en sekt?” (skrattande) Jag bara: "N,
mamma det ir inte en sekt, det dr en vanlig kyrka”. Ja OK ...
”Ar du helt siker?”. Pappa var lite likadan: "Dom tvingar dig
inte till att géra ndgra konstiga saker?” Och jag bara: "Nej,
det gor dom inte” (skrattar). S dom var lite missténksam-
ma i borjan s hir. Men sd mirkte dom ju att det var inget
farligt. Dom har ju varit dir ndgra gnger ocksd och hilsat
pa och lite sa dir.

Maria: Sett hur det ir liksom?

Jenny: Ja precis. Att det inte ir liksom en kult, sektliknan-
de (Jenny 2011-02-10).

Den situation Jenny beskriver — att forildrarna var skeptiska
till hennes val att bli aktiv i en kristen ungdomsorganisation —
kan p3 ett sitt ses som karaktiristisk for ett land som Sverige,
dir endast en liten del av befolkningen har erfarenhet av att
vara religiost aktiv i en férsamling eller religiés organisation.!>
Det vill siga, att ménga forildrar saknar egen erfarenhet av
religidsa organisationer skulle kunna vara en bidragande orsak
till att religiost engagemang bland barn och ungdomar inte
sjalvklart ses som nigot positivt.

En nirmare analys av citatet frdn Jenny visar emellertid
att det inte i forsta hand var det faktum att Equmenia var en
kristen organisation som forildrarna stillde sig frigande till,
utan att deras oro i hog grad gillde vilken typ av kyrka det var.
Missionskyrkan, som det fortfarande var vid tidpunkten for
intervjun, var for férildrarna inte sjilvklart en "vanlig kyrka”,
som Jenny formulerade det, utan skulle, hypotetiskt, lika girna
kunna vara en sekt. Jag frigade aldrig Jenny vad hon menade
med uttrycket "vanlig kyrka”, men med tanke pd Svenska kyr-
kans dominans i Sverige, skulle jag férmoda att det var den
hennes jimforelse gillde. Att forildrarnas oro enligt Jenny
minskade nir de vil besokt kyrkan ett par ginger, och sett hur
verksamheten fungerade, tyder ocks3 p4 att det inte var religi-



068 onen i sig som var ett problem i deras 6gon, utan snarast vilken
typ, eller, for den delen, grad av religiositet det handlade om.
Artondrige Anton hade métt liknande reaktioner fran sina
foraldrar, om an mindre uttalat. Han blev aktiv i Equmenia nir
han var i bérjan av tondren, genom att han féljde med en kom-
pis dit och bérjade i scouterna dir. Jimfort med Jennys familj
hade Antons férialdrar och syskon storre erfarenhet av kyrklig
verksamhet. B&da forildrarna var med i Svenska kyrkan, om
dn inte aktivt, och hans storasyster hade varit med i Svenska
Kyrkans Unga négra ar efter att hon konfirmerats. Trots det var
de inte begeistrade nir Anton blev aktiv i Equmenia:

Maria: Vad tyckte dom hemma d§, nir du bérjade gé i Mis-
sionskyrkan?

Anton: Dom var vil lite kritiska till en borjan kanske. Lite
s4. Men sen vande dom sig. Tycker vil att jag kan géra som
jag vill. S3 linge det dr nanting bra. S4 linge det inte dr nin-
ting som ir daligt for mig s& tycker dom vil att det ir bra.

Maria: Vad var det dom var kritiska till?

Anton: Kritiska ir vil ett hart ord. Men dom var vil lite
tveksamma till det hir med kyrkan kanske. Det ir dom
fortfarande. Mamma tycker till exempel inte att jag far ga
till Pingstkyrkan (skrattar till). Lite s&. Men ... Men det var
ju inte s att dom férsokte stoppa mig eller si. Det var det ju
inte. "Vill du gi sa far du ga. Du viljer sjilv”.

Maria: Mm. Men hon tycker inte att du ska g till Pingst-
kyrkan? For att?

Anton: Det vet jag inte, faktiskt. Det ir vil nin fordom
kanske. /.../ Jag vill inte heller g3 till Pingstkyrkan. Jag har
vil ocksg lite fordomar kanske (skrattar till). Det ar vil deras

sitt att framstilla saker pa tror jag (Anton 2011-10-14).

Liksom i det tidigare exemplet frdn Jenny framstér det i An-
tons beskrivning av forildrarnas reaktion som att det inte var
den religitsa kopplingen i sig som uppfattades som potenti-



ellt bekymmersam, utan i minst lika hog grad vilken typ av
religios organisation det rérde sig om. Att just Pingstkyrkan
fick symbolisera en potentiellt problematisk organisation, som
representerade en viss sorts religiositet, var ndgot som dterkom
i flera av intervjuerna. Det kunde gilla exempelvis virdering-
ar, trosfrigor och de religiosa praktiker som associerades med
samfundet, vilket jag kommer att dterkomma till i senare ka-
pitel. I mitt och Antons fortsatta samtal poingterade han in
en gang att hans mamma inte lingre hade nigot problem med
just Missionskyrkan och att Anton var aktiv dir. Aven hans
foraldrar hade f6ljt med till kyrkan ett antal ginger, till ex-
empel nir han framtritt med ungdomsgruppen, och nir han
konfirmerade sig och si vidare, vilket bidragit till att de blivit

mer positivt instillda. 13

Ett utmirkt umginge

Exemplen frin Anton och Jenny illustrerar siledes hur inte
heller forildrarna sjilvklart associerade det frikyrkliga enga-
gemanget med nigot positivt, om de inte sjilva var aktiva dir.
Men det fanns ocks3d exempel pd motsatsen. Jens berittade
till exempel att hans forildrar hade varit aktiva i Svenska Mis-
sionskyrkans Ungdom nir de var unga, och trots att de inte
lingre var engagerade i kyrkan hade deras positiva erfarenhet-
er frin uppvixten bidragit till att de senare sig till att bar-
nen boérjade delta i ungdomsorganisationens aktiviteter (Jens
2014-03-10). Har var det med andra ord inte den stereotypa
bilden av "frikyrkan” forildrarna utgick ifrdn och foérholl sig
till, utan deras forestillningar baserades i férsta hand pa egna
upplevelser.

Aven bland de féraldrar som inte alls varit aktiva i en fri-
kyrklig kontext, fanns det i vissa fall en uttalat positiv instill-
ning till att deras barn deltog i verksamheten dir. Amanda till
exempel, som precis som Jenny och Anton var den enda i sin
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70 familj som var aktiv i kyrkan, hade inte métt samma skeptiska
instillning till sitt val att delta i ungdomsverksamheten, utan
snarast tvartom:

Amanda: Mina foérildrar ir ju inte kristna, eller mamma gir i
kyrkan pa jul. Hogst. Pappa ir inte religios alls. Dom riknar
sig som kristna men inte religiosa liksom ... Dom tyckte det
var jitteskont tror jag. For att jag umgicks med kristna och
snilla barn liksom (skrattar). Jag tror verkligen det att dom
tyckte det var jittebra for da var jag liksom inte ute och
drack pa hogstadiet. Och jag hingde inte runt med déliga
minniskor. S4 det var alltid s& hir: "Ni kan vara hir, det 4r
lugnt.” /.../ Dom tyckte det var jittebra att jag var dir. Dom
hade aldrig ndnting emot det. Fér dom hade inget annat in
bra att siga om den kyrkan (Amanda 2011-09-14).

Forestillningen om kristna ungdomar som vilartade och snilla
— som kunde uppfattas som problematisk till exempel bland
vinnerna i skolan — blev allts i Amandas forildrars 6gon till
ndgot positivt, eftersom det, som Amanda beskrev det, uppfat-
tades som en slags garanti for att hon inte skulle raka i délig-
heter eller hamna i "fel” umgingeskretsar. Att den hir bilden
var nigot forenklad, blev tydligt i vart fortsatta samtal. Vis-
serligen bidrog engagemanget i kyrkan till att Amanda under
hogstadietiden framfor allt umgicks med sina vinner genom
filmkvillar, 6vernattning i kyrkan och p4 aktiviteter anordna-
de av ungdomsorganisationen. Men hon berittade ocksd hur
ungdomsgruppen ett par ar senare, i bérjan av gymnasiet, kom
att delas i en grupp som fortsatte att ta det lugnt med alkohol
och idven sexuella relationer, och en grupp som p4 olika sitt
revolterade mot sitt tidigare "skdtsamma” liv, genom festande,
testande av droger och sexuell frigjordhet. Amanda placerade
sig sjalv ndgonstans mittemellan dessa tvd grupper, men hen-
nes berittelser exemplifierar att anknytningen till kyrkan inte i



sig var en garanti for skotsamhet, dven om alltsd bade forildrar
och vinnerna i skolan kunde ha den forestillningen.

Forildrar som sjilva var aktiva i Equmeniakyrkan hade, som
sagt, i de allra flesta fall en positiv bild av barn- och ungdoms-
verksamheten och engagemanget i kyrkan fungerade i stor
utstrickning som en familjegemensam aktivitet.! Om bar-
nen under tondrstiden blev mindre engagerade och inte lika
sjalvklart ville delta, kunde det foljaktligen upplevas som ett
problem. Mimmi, som var tjugoett nir vi triffades for en in-
tervju, horde till dem som gitt i sondagsskola, sjungit i kyr-
kans barnkér och varit med i scouterna sedan hon var liten.
Hennes mamma arbetade i den lokala Equmeniaforsamlingen,
och aven hennes pappa var aktiv i kyrkan. Hon hade dessutom
under vissa perioder forildrarna som ledare, till exempel nir
hon var scout. Under en period blev det viktigt for henne att
klargora for sig sjalv varfor hon deltog i aktiviteterna:

Maria: Du sade att du tog en liten paus nir du gick pa hog-
stadiet? Att du inte var lika aktiv?

Mimmi: Ja, eller framfor allt i bérjan av gymnasiet. Nan-
stans dir. Ja, men jag tyckte vil att det var jobbigt ett tag for
att alla ... P4 ndt sitt ... jag ville inte gé i kyrkan for att alla
forvintade sig det. Jag visste inte sjilv vad jag trodde och vad
jag ville med det. Ja. S4 jag ifrigasatte vildigt mycket. Sam-
tidigt som jag aldrig nistan slutat gi. For det var fortfarande
en trygghet pé nat sitt att vara dar. Samtidigt som det var
nén press. Ja, jag var vildigt konfunderad pa nit sitt, ett tag.
/.../ Jag ifrigasatte mycket och sint, ja. Samtidigt som jag
var med. Och kinde mig dubbel i det pa nit sitt. Det var s&
hir: Ar jag med for att jag vill vara med? Eller ér jag med for
att jag méaste vara med (Mimmi 2014-04-11)?

Mimmi berittade under intervjun att hon under tonérstiden
hade tagit upp frdgan till diskussion med sin mamma, som d&
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72 alltid sagt att hon fick vilja sjilv och att hon inte var tvungen
att delta. Men trots det kinde hon en outtalad férvintan pa
att hon borde gé i kyrkan och ta del i ungdomsverksamheten
— frin forildrarna och ocksa fran forsamlingsmedlemmarna, i
och med att hennes mamma var anstilld i férsamlingen. Hon
forklarade under intervjun att hon tyckte att situationen nis-
tan bara blev svdrare av att forildrarna samtidigt sade att hon
skulle vilja sjilv. Den situation Mimmi redogjorde for var sé-
ledes p& manga sitt en motsats till det Jenny och Anton berit-
tade om. Dir de beskrev en initial negativ verbal reaktion frin
forildrarna, som dock senare motverkades av upplevelsen av
att forildrarna drligt tyckte att de fick vilja sjilva vad de ville
gora —om an inom rimliga grinser, det vill siga att det inte var
en sekt, eller pa ndgot vis skadligt for dem — beskrev Mimmi
verbala férsikringar om att hon fick vilja sjilv, men samtidigt
outtalade forvintningar att Equmenia och kyrkan inte var né-
got hon borde vilja bort.

Emily Layton, David Dollahite och Sam Hardy, som har
studerat faktorer for religiost engagemang hos tondringar i
USA, lyfter bland annat fram hur forildrarnas attityd kan spela
en viktig roll for individers religiosa engagemang. Detta ir en
f6ljd dels av att forildrarna uppfattas som auktoriteter i frigor
som ror religion — till exempel genom att p4 olika sitt formed-
la uppfattningen att barnen bér gé i kyrkan, dels av att bar-
nen pa grund av sina kinslomaissiga band till, eller pliktkinsla
gentemot forildrarna inte vill géra dem besvikna, och dirfor
forsoker leva upp till deras férvintningar nir det giller religi-
ost engagemang.!®® Den svenska kontexten ir givetvis annor-
lunda, men jag vill argumentera for att forildrarna dven i min
studie fungerade som auktoriteter nir det gillde frigor som
ror religion, antingen det handlade om att besdka kyrkan och
ge sitt tillstdnd till att barnen fick delta i aktiviteterna dir, som
Jenny och Anton hade upplevt, eller om att de mer eller mind-
re uttalat signalerade att barnens deltagande i ungdomsverk-



samheten var 6nskvirt. Ett sitt att forst3 detta ir att eftersom
intervjupersonerna befann sig i positionen barn i foérhéllande
till foraldrarna, ingick de ocksd i de maktrelationer som exis-
terar mellan dessa sociokulturellt grundade kategorier.!> En
central faktor i dessa maktrelationer var givetvis dlder dven
om religionsfriheten i Sverige omfattar dven barn. Men andra
aspekter och férvintningar som ligger i identifikationen med
kategorierna barn och vuxna spelade ocksa roll, som det Lay-
ton et al. beskriver som de kinslomissiga banden och kinslan
av plikt gentemot forildrarna.!®

Det vill siga: Om négra forildrar uttryckligen hade for-
bjudit sina barn att vara med i Equmenia, hade det givetvis
krivts aktivt motstidnd och férmodligen konflikter for att bryta
detta. Exemplet frin Mimmi tydliggor emellertid att det inte
behévde handla om uttryckliga pabud eller ens uttalade for-
vintningar. Trots foéraldrarnas forsikringar om att hon kunde
vilja fritt om hon ville vara med eller inte, uppfattade hon att
det var nigonting hon borde. I hennes fall handlade det sdledes
mer om att hon inte ville gora foérildrarna besvikna, in om att
bryta mot regler.'s! Diarmed spelade det ocksd mindre roll vad
som uttalades explicit; de férvintningar Mimmi upplevde sig
kinna blev si att siga en starkare faktor i de pigdende makt-
processerna, in det forildrarna faktiskt sade.

For Jenny och Anton var det 4 andra sidan just den religitsa
anknytningen som var problematisk i fordldrarnas 6gon. Aven
detta gar att forstd i relation till individernas positioner som
forialdrar och barn, sitillvida att deras instillning kan ses som
knuten till idén om att ett gott forildraskap omfattar att hela
tiden striva efter barnets bista och skydda det frin potentiella
faror. Behovet av att forsikra sig om att Equmenia inte pa na-
got sitt var farligt for barnen, som tog sig uttryck bland annat
i att Jennys och Antons forildrar besokte kyrkan for att bilda
sig en uppfattning om vilken typ av samfund det rérde sig om,
kan sdledes ses som en effekt av en viss instillning till religion,
kombinerat med det ansvar forildraskapet férvintas medfora.
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I alla de ovanstiende exemplen gir det foljaktligen att se
hur férildrarna genom barnens engagemang i Equmenia tving-
ades forhalla sig aktivt till olika forestillningar om religion och
vad ett religiost engagemang kan innebira. For vissa handlade
det om att frikyrkomiljon, och det religiésa sammanhanget,
uppfattades som nigot positivt som forildrarna ville ge barnen
mojlighet att ingd i. Fér andra handlade det om att forsikra sig
om att det var ritt sorts miljo, som inte kunde vara skadlig for
barnen. Strivan efter att uppna det bista fo6r barnet ir siledes
nirvarande i bigge fallen, men tar sig olika uttryck. Samtidigt
illustrerar exemplet frin Amanda att det inte alltid 4r uppen-
bart ur ett vuxenperspektiv hur en viss milj6 ter sig for ung-
domarna som ingar i den, och dirmed inte heller vad som ir
det bista for barnet. Hade de haft samma insyn som hon i
hur de frikyrkligt aktiva ungdomar hon umgicks med faktiskt
forholl sig till alkohol och droger, kanske de hade varit mindre
uppmuntrande till hennes engagemang dir.

Aven om det var langt ifran sjalvklart att miljon inom de
olika lokala ungdomsgrupperna var idyllisk och fri frin alla
potentiella problem och faror som associeras med tonarstiden,
var det en tydlig tendens i intervjumaterialet att miljon och
atmosfiren i ungdomsorganisationen beskrevs som &ppen,
varm och vilkomnande, ofta i kontrast mot skolkontexten
som framstilldes som mer problematisk och som begrinsan-
de for individernas frihet att vara och bete sig som de sjilva
ville. I det foljande kapitlet ska jag diskutera hur sddana, men
dven andra, aspekter kunde ha betydelse i intervjupersonernas
beskrivningar av varfor de valt att bli aktiva i Equmenia, och
varfor de fortsatte sitt engagemang dir.



3. ATT BLI OCH FORBLI ENGAGERAD

En av utgidngspunkterna for denna bok ir allts3 att aktivt del-
tagande i en religits organisation kan ses som en typ av sam-
hillsdeltagande i likhet med aktivitet i andra typer av foren-
ingar och ideella organisationer.!®? Som jag har nimnt tidigare
argumenterar vissa forskare dessutom for att engagemang i just
religiosa organisationer sirskilt stimulerar samhillsdeltagande,
bade for att det ger mojlighet f6r manniskor att skaffa sig de-
mokratisk kompetens, och f6r att de virderingar och ideal som
ofta dominerar inom religitsa organisationer i hog grad upp-
muntrar delaktighet och deltagande.'> Men samtidigt, som vi
sig i det foregdende kapitlet, uppfattas unga minniskors reli-
gidsa engagemang inte sjilvklart som nigot okontroversiellt i
en svensk kontext. Genom att vara aktiv i en religids organi-
sation som Equmenia, riskerar individerna att kategoriseras pa
ett visst sitt, och dirigenom associeras med vissa beteenden,
virderingar och stdindpunkter, som genom att de skiljer sig fran
det majoriteten antas st for, fir negativa konnotationer.
Samtidigt vill jag poingtera att det inte uteslutande ar ett
religiost engagemang som kan uppfattas som problematiskt i
en vardagskontext for ungdomar i Sverige. I den forskning jag
tidigare gjort om unga i den globala rittviserdrelsen berittade
flera ungdomar om liknande erfarenheter. De beskrev p4 olika
siatt hur de upplevt att deras starka intresse for samhaillsfrigor
och aktivitet i politiska ungdomsférbund och organisationer
som Attac'® inte passade in i skolkontexten utan gjorde att
de uppfattades som lite udda.'® Liksom intervjupersoner-
na i den hir studien menade att engagemanget i en religios
ungdomsorganisation kunde vara problematiskt, kan siledes



76 iven andra typer av engagemang uppfattas som avvikande inte
minst i skolvardagen, bland annat f6r att den typen av ageran-
de inte fullt ut 6verensstimmer med de forestillningar som

166 ska intressera sig for. Ett

finns om vad ungdomar i Sverige
brinnande engagemang for virldens orittvisor kan mycket vil
komma i konflikt med bilden av ungdomstiden som en tid av
sorglost experimenterande, pa ett liknande sitt som ett religi-
Ost engagemang.

Varfor viljer d& anda ett antal ungdomar att engagera sig i
ideella organisationer, aktivistgrupper eller, som i det hir fal-
let, en religids organisation? Empiriska studier av ideellt arbete
lyfter fram att det ofta finns olika motiv som samspelar med
varandra och tillsammans bidrar till manniskors val att bli ak-
tiva. Det kan vara personliga motiv och egna ambitioner, det
vill siga att individen vill uppna ndgot for egen del med sitt
deltagande, som att utveckla sin egen kompetens. Men ocksa
altruistiska eller policy-relaterade motiv, som ett starkt socialt
ansvarskinnande, en vilja att hjilpa andra eller en 6nskan att
forandra ndgot man menar ir fel.'” Inte minst for ungdomar
kan dessutom méjligheten till social gemenskap och nya vin-
skapsrelationer vara viktiga motiv for att de viljer att bli ak-
tiva.!o8

Ytterligare en aspekt av minniskors motiv for att engagera
sig, 4r att mer eller mindre definierade och explicita kinslor
eller emotioner ofta fungerar som en drivkraft.!® Det kan
handla om att individen till exempel kinner indignation eller
ilska dver orittvisor eller mot samhillets struktur eller moral-
ordningar, och att detta blir en sporre for att engagera sig och
forsoka forindra saker och ting.!”® Men det kan ocksi handla
om att kollektivt forsoka skapa nya kinslomaissiga upplevelser
och stdndpunkter, som nir HBTQ-rérelsen vill omvandla den
skam som historiskt knutits till icke-heterosexuell sexualitet,
till stolthet.!”!



Kinslornas betydelse for samhillsdeltagande och engage-
mang kan emellertid ocksd handla om att det skapas en viss
atmosfir vid ett mote eller ssmmankomst, som bidrar till del-
tagarnas vilja att vara aktiva. I olika studier har detta disku-
terats utifrn sociologen Emile Durkheims begrepp kollektiv
upprymdhet som fokuserar pa hur stora och intensiva samman-
komster tenderar att skapa emotionella band som solidaritet,
entusiasm och glidje. Det sker bland annat genom upplevel-
sen av att man som individ 4r en av ménga i en stor grupp med
minniskor som har samma mal och virderingar.!”? Den hir
typen av stora, livliga och intensiva sammankomster spelar en
viktig roll inom frikyrkliga ungdomsorganisationer, till exem-
pel under gudstjanster och méten pad ungdomsliger da flera
hundra ungdomar samlas, vilket jag dterkommer till nedan.

Men dven betydligt mindre spektakulira emotionella aspek-
ter kan ha betydelse for att det uppstdr en social gemenskap
som bidrar till att det framstar som attraktivt for individen att
vara aktiv i en viss organisation. Vardagliga aktiviteter och ru-
tiner inom en grupp eller organisation kan skapa emotionella
band som i sin tur kan bidra till en upplevelse av samhérighet
och gemenskap. Detta har diskuterats av sociologerna Kerstin
Jacobsson och Jonas Lindblom, som i sin studie av djurritts-
organisationer och aktivism bland annat anvinder begreppet
ritualisering for att diskutera vilken inverkan vardagliga ritu-
aler, som att samlas éver en kopp kaffe efter varje mote, kan
ha f6r att uppritthalla minniskors engagemang och intresse.!”

Med utgangspunkt i hur just social gemenskap och méjlig-
heten att etablera vinskapsrelationer kan spela en viktig roll
for ungdomars val att engagera sig, kommer jag i detta kapitel
se nirmare pé vilken betydelse den hir typen av emotionella
aspekter kunde ha f6r intervjupersonernas engagemang i Equ-
menia. Bdde nir det gillde hur de beskrev de positiva effekter
det kunde ha, och hur de beskrev vissa stimningar, ritualer och
kianslomissiga forvintningar som mer problematiska.
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78 Varfor just Equmenia?

Som framgick av det forra kapitlet, gick det en viktig skilje-
linje mellan de intervjupersoner vars forildrar var aktiva i
Equmeniakyrkan och de vars foridldrar inte var det, nir det
gillde hur och nir de kommit att bli aktiva i Equmenia. De
ungdomar som hade férsamlingsaktiva forildrar hade som
regel gitt i sondagsskola eller sjungit i barnkéren som sm4,
och sedan fortsatt med scouter och andra aktiviteter for aldre
barn och ungdomar. Exemplet med Mimmi illustrerade emel-
lertid att det inte var sjilvklart for dem att de skulle forbli
aktiva, dven om familjen tillhérde forsamlingen. Att deras del-
tagande var ett sjalvstindigt beslut, och inte bara en f6ljd av
forvantningar fran foridldrar och férsamling, var en instillning
som aterkom i intervjuerna.'”* For de ungdomar i studien som
kom fran familjer som inte var aktiva i Equmeniakyrkan, var
processen med nodvindighet annorlunda. Hir fanns det inte
samma forvintningar frin vuxenvirlden, utan tvirtom kunde
forildrarna, som vi sdg, i vissa fall vara pétagligt skeptiska till
deras val, 4tminstone till en bérjan. Vad var det di som ur-
sprungligen hade lockat dessa ungdomar till Equmenia?

Till att bérja med framgar det av intervjumaterialet att just
vinskapsrelationer var en viktig anledning till att ungdomarna
kom att intressera sig for Equmenia och den verksamhet som
bedrevs dir. Lukas, Amanda och Anton berittade till exem-
pel alla om att de haft vinner som redan var aktiva i Equme-
nia och hur de helt enkelt f6ljt med dessa till nigon av ung-
domsorganisationens aktiviteter (Lukas 2012-04-18, Amanda
2011-09-14). Anton beskrev det sa hir:

Maria: Hur kom det sig att du borjade i kyrkan? Minns du
det?

Anton: Det var ... det var en kompis. Allts3, jag bytte
skola i sexan. Eller i femman till sexan, pd sommaren. D4

var det en kille dir som var ... han gick p& scouterna. S&



jag hingde med honom p4 scouterna. S borjade han g i
kyrkan. D3 hingde jag med honom till kyrkan. S& det var
mest dirfor. /.../

Maria: Ar ni fortfarande kompisar?

Anton: Nii, ni. Inte lingre. Det ir vi inte.

Maria: Fortsatte han i kyrkan ocks3 eller var det bara du
som blev kvar?

Anton: N3, han slutade. Han fortsatte ett tag men sen bor-
jade han med karate. D4 tog det si mycket tid si han slutade
(Anton 2011-10-14).

Under intervjun forklarade Anton att han redan var scout nir
han bytte skola, men i ett annat scoutférbund. Det var alltsa
just moéijligheten att gora nigot tillsammans med en vin i den
nya klassen som gjorde att han bytte till Equmenias scouter.
Sociologen Guro @degérd menar att processen med att skapa
nya vin- och fritidsmonster, och dess betydelse for var och
hur man blir aktiv, ir extra viktig fér tondrsgenerationen som
en del i individernas frigorelseprocess fran foraldrarna och fa-
miljen.'” Jag vill hivda att denna process kan vara minst lika
viktigt i de yngre &ldrarna, sirskilt under mellanstadietiden,
nir méinga vinskapsrelationer omprovas och forindras. I An-
tons fall spelade det givetvis ocks4 in att han under denna tid
bytte skola, vilket 6kar behovet av att etablera nya vinskapsre-
lationer. Men monstret — att man foljde med en vin som redan
var aktiv i Equmenia — var allts3 dterkommande i intervjuerna
med dem som inte vuxit upp i férsamlingen.

Samtidigt exemplifierar citatet frdn Anton att det inte var
givet att den vin som frin borjan introducerade ungdomar-
na till Equmenia stannade kvar. Vid det laget hade intervju-
personerna emellertid hunnit etablera egna vinskapsband
inom gruppen, och féljaktligen valde de att forbli aktiva trots
att situationen foriandrats. En bidragande orsak till detta var
ocks3 att de uppskattade den specifika verksamhet som be-
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80 drevs och just ett intresse for ndgon av de aktiviteter som er-
bjods var, vid sidan om vinskapsrelationer, ett 4terkommande
motiv till att ungdomarna en ging i tiden valt att g med. Ofta
handlade det om att ndgon i deras omgivning, ibland forald-
rar och ibland andra sliktingar eller bekanta, hade pipekat att
Equmenia erbjéd en viss aktivitet, som scouting, idrottsutdv-
ning eller musikverksamhet, som de trodde skulle passa per-
sonen ifriga och uppmuntrat dem att bérja (t.ex. Oscar 2012-
01-03, Rasmus 2012-04-10, Ida 2014-02-21). Att det blev just
i Equmenia berodde i ménga fall p3 att det var praktiskt, pa
grund av avstdnd eller andra skil. Fér dem som kom frin min-
dre orter kunde det helt enkelt vara den enda méjligheten till
scouting eller musikundervisning som fanns.

En 6ppen och positiv atmosfir

Béide verksamhetens innehéll och vinners inflytande spelade
allts3 in for att de ungdomar vars familjer inte var engagera-
de i Equmeniakyrkan en ging i tiden blivit aktiva i ungdoms-
organisationen, medan den kristna grunden diremot i regel
inte spelade sirskilt stor roll i detta forsta steg. Nir de vil bor-
jat, var emellertid ocksé stimningen och gemenskapen i grup-
perna centrala for deras vilja att stanna kvar, och dir hade de
kristna virderingarna som genomsyrade verksamheten storre
betydelse. Intervjupersonerna beskrev i allminhet stimningen
i de lokala férsamlingarna och ungdomsgrupperna som myck-
et god. Flera understrok att det var hogt i tak, med stor frihet
att siga, tinka och tro vad man ville. Ett par stycken papekade
att de hade haft fordomar om hur det skulle vara i en frikyrka,
till exempel att det skulle finnas en rad regler och pibud att
anpassa sig efter, men att de inte tyckte att det stimde alls med
hur det var i den kyrka eller forsamling de sjilva var knutna till

(Amanda 2011-09-14, Mimmi 2014-04-11).176



Upplevelsen av att ungdomsorganisationen och den lokala for-
samlingen erbjéd en milj6é dir de kunde vara sig sjilva, sattes
ibland i relation till intervjupersonernas erfarenheter av hur
det var i skolmiljon. Jens, som var sjutton nir jag intervjuade
honom, beskrev det pa foljande vis:

Jens: Det [kyrkan] ir vil lite som en fristad. Det ar vildigt
ménga tror jag som kinner sig vildigt hemma i Dalkyrkan
nir dom har varit dir ett tag. For att jag tror att dom ... man
kianner ganska direkt nir man kommer dit att ... Magnus
kom och hilsade pa en ging och han kinde ocksé den stim-
ningen. Att man verkligen ir sin som man ir /.../ S3 jag tror
att det ir ménga som kinner sig vildigt bekvima med att
komma till Dal, f6r dom far vara fria. Och kanske inte leva
efter ett visst sitt. Det dr vildigt mycket normer i skolan.
Men samtidigt tror jag ocksa att det ir vildigt manga som

ir precis likadana i skolan och kyrkan men som nog har fitt
den styrkan att vara det frén kyrkan (Jens 2014-03-10).

I likhet med nir Moa och Ida, i det foregdende kapitlet, be-
rittade om hur de kint att det i skolkontexten fanns starka
forvintningar pa hur de borde bete sig, beskrev alltsa Jens sko-
lan som en miljé dir individerna maste ha en sirskild styrka
for att kunna vara som de ville. Equmenia och kyrkan blir en
fristad och ett stille dir man kan vara fri, medan skolan blir
ndgot normstyrt och begrinsande. Deras erfarenheter blir med
andra ord en kontrast till de férestillningar som finns, och som
intervjupersonerna i olika sasmmanhang hade stott p, om att
frikyrkor, och iven religiosa organisationer mer allmint, be-
grinsar den individuella handlingsfriheten, genom att ligga
stor vikt vid virderingar och hur minniskor bér leva sina liv.!”

Nir Jens i citatet ovan framholl den goda stimningen, re-
fererade han till den lokala kyrkan, Dalkyrkan. Men eftersom
han inte var engagerad i férsamlingsverksamheten som sidan,
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82 betydde detta i hans fall ungdomsverksamheten dir, och da i
synnerhet den grupp ungdomar som han framfor allt umgicks
med, ndgot som framgick ocksd pa andra stillen i intervjun.
Olivia diremot, som iven hon poingterade hur positiv stim-
ning det var i den lokala forsamling hon var knuten till, lyfte
fram inte minst de ildre férsamlingsmedlemmarnas foérhall-
ningssitt som viktigt:

Olivia: Det ir en grej som jag tycker ir ganska skont just
med att spela i en kyrka /.../ till exempel blir jag allts3 till-
fragad att vara med och spela med kéren och sa dir. Och det
ir en massa tanter och gubbar liksom ... Dom hade nén sdn
hir missa, d3 var jag med och spelade. Liksom — vad man in
g6r ... Aven om det lter fel s& dr dom tacksamma for det
sen. Och liksom: "A8hh! Det ir s3 kul, det ir s kul! Du ér
s& duktig!”. Man blir bara glad. Sen har jag mirkt, ja, allts3,
dom forlater en alltid och s& dir. Och ... det tycker jag ir
skont (Olivia 2012-03-20).

Olivia hade tidigare under intervjun forklarat att hon, som
inte sjilv sdg sig som kristen, ind4 kunde f6rstd och respektera
dem som trodde pa Gud, bland annat fér att hon tinkte sig att
de genom sin tro fick en grundliggande trygghet av att vara
forvissade om att det finns ndgon som ilskar och forlater en
vad man in gor. Det hir budskapet, att tron pd Gud innebir
(villkorslos) kirlek, aterspeglades i flera av intervjuerna och
var dven explicit uttryckt i Equmenias virdegrund, s& som den
formulerades exempelvis pd webbsidorna. Dir preciserades
fyra ledord som var tinkta att genomsyra verksamheten: Ge-
menskap, Lérjungaskap, Kdrlek och Viixande. Under rubriken
Kdirlek stod foljande:

Jesus har sagt att Gud ir kirlek. Ménga av oss har upplevt
att det stimmer. Vi vill skapa miljéer dir manniskor far



mojlighet att 6va sig i att se och ta emot den kirleken, men

ocks3 att ge den vidare.!”8

Aven om Olivia inte beskrev det som att hon sjilv omfattades
av den gudomliga, villkorslésa kirlek hon menade att kristna
fick ta del av — under intervjun talade hon genomgiende om
"dem” och stillde dirmed tydligt sig sjilv utanfoér den katego-
rin — s& hade hon anda upplevt att forsamlingsmedlemmar-
na och hennes vinner i Equmenia representerade ett sidant
forhéllningssitt. Hon dterkom till exempel flera gdnger under
intervjun till att hon uppfattade sina vinner inom Equmenia
som mycket mer kirleksfulla och forldtande 4n vinnerna utan-
for ungdomsorganisationen (Olivia 2012-03-20).

Att ge karlek

Det mél med Equmenias verksamhet som formulerades bland
annat i webbsidecitatet ovan — att medlemmarna skulle f&
mojlighet att ta emot Guds kirlek och ocksa forvintades ge
denna vidare — dterspeglades pa olika sitt i flera av intervjuer-
na. Jenny lyfte till exempel fram det att ge kirlek och forlitelse
som det absolut viktigaste inom kyrkan, och beskrev hur hon
forsokte bidra till detta bland annat genom att 1ata de andakter
hon var ansvarig for kretsa runt det temat (Jenny 2011-02-10).
Aven Linus sig det som ett av de viktigaste uppdragen han
hade som tonérsledare, dven om han inte alltid tyckte att det
var enkelt att genomfora:

Linus: Nir man sjélv dr ledare ocksd, s& kan man ju bara sitta
dar och vara helt frustrerad 6ver: "Var dr dom? Vad héller
dom p& med?” Liksom. "Har dom varit uppe hela natten?”
Man blir ju helt ... Sen kommer man ju pd — vi var ju

likadana. Och d& blir man ju sa glad 6ver att ens ledare var
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s4 ... var si bra for en. Bra féredémen och ... Jaa men, dom
ilskade ju en liksom. Och det ir ... det dr coolt tycker jag.

Maria: Handlar det om det ocks? Att ilska nagon? Ar
karleken viktig?

Linus: Jamen absolut! Sen s ir det klart att man kan inte
ilska alla pa det sittet eller sa dir.

Maria: Na.

Linus: Men det ir danda det som vi har fitt som uppdrag
pa nit sitt. Att se bortom vad den hir personen gor eller vad
den hir personen representerar annars och indé forsoka se
att ... det hir dr Guds skapelse pd nét sitt. Och vi har ftt
uppdraget att ... att dlska den personen. Det ir den svaraste
uppgiften kanske. Men ind3 forsoka liksom. Ja det ar vil det
man kan forsoka i alla fall (skrattar till)(Linus 2014-02-07).

Det hir budskapet om betydelsen av kirlek och att ilska sin
nista, var ndgot som medlemmarna i Equmenia métte pa olika
sitt i verksamheten, sitillvida att temat dterkom i andakter,
sdnger, samtal och olika aktiviteter.'”” Att det var nigot som
sd tydligt formedlades till medlemmarna i ungdomsorganisa-
tionen, kan i sin tur ha bidragit till att det forefoll vara ganska
naturligt for intervjupersonerna att prata om verksamheten i
Equmenia i termer av kirlek, som nir Linus ovan talade om
sin upplevelse av att hans ledare hade ilskat dem. Visserligen
hinde det att jag under intervjuerna tog upp och betonade
detta i en f6ljdfraga, som i citatet ovan, men det var vanligen
ungdomarna sjilva som introducerade tanken om att spridan-
de av kirlek var en central del av deras engagemang i ung-
domsorganisationen. Som Wetherell pdpekar ir det langt ifrén
givet att kinslor verbaliseras i vardagliga samtal och inter-
aktion, istillet uttrycks de ofta pa andra, mer indirekta sitt,
men o6verlag tenderade alltsd intervjupersonerna att explicit
referera till och beskriva ocksa kinslor och kinslomissiga upp-



levelser.'® Hir vill jag emellertid poingtera att hur individerna
i intervjusituationen talade om kinslor inte sjilvklart behov-
de korrespondera med faktiska kinslomissiga upplevelser. Jag
ser deras beskrivningar och berittelser som firgade av kinslo-
regler som paverkade inte enbart hur det var forvintat och
mojligt att agera och reagera, utan i minst lika hog grad hur det
var forvintat och mojligt att tala om kinslor.

Hochschild papekar att kinsloregler ofta ir outtalade och
implicita och blir synliga forst nir ndgon bryter mot dem, det
vill siga uppfor sig pd ett sitt som inte passar in i det som
ir férvintat eller accepterat i en viss kontext.'®! Men hon ger
ocksd exempel pd sammanhang dir kinsloregler ir klart ut-
talade — i hennes fall ror det sig bland annat om féretag som
ger skriftliga instruktioner om hur de anstillda ska forhilla sig
kianslomissigt i olika situationer.'®? Det sitt pa vilket organisa-
tionen Equmenia slog fast att verksamheten skulle genomsyras
av kirlek, bdde muntligt, till exempel i andakter, och skriftligt,
till exempel i virdegrunden, kan dven det ses som ett exempel
pa att kinsloregler inte alltid dr outtalade utan i vissa sasmman-
hang, dven i vardagen, kan formuleras mycket explicit. %3

Att intervjupersonerna aktivt forholl sig till det de uppfatta-
de som de etablerade kinsloreglerna inom Equmeniakontex-
ten, fanns det flera exempel pa. Jenny till exempel, som allt-
s& horde till dem som menade att det viktigaste budskapet
inom Equmenia var att alla bor striva efter att vara kirleksfulla
och forldtande, forklarade under intervjun hur det var myck-
et viktigt for henne som kristen att vara glad och le mycket.
Hon beskrev hur hon strivade efter att alltid ha en positiv
och tillmotesgdende attityd, medan hon sig ilska och irritation
som nigot problematiskt som helst borde undvikas. Samtidigt
tyckte hon att det kunde vara svart att leva upp till detta i
praktiken:
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Jenny: Det ir svart ibland. Speciellt om man har nin person
som man verkligen inte klarar av. Just dom situationerna har
jag vildigt svért for. For jag kan bli vildigt irriterad pa vissa
minniskor. Inte for att de egentligen gor nigot fel, bara att
jag irriterar mig pa dem. Jag forsoker verkligen bli av med
det /.../ Det dr vildigt mycket s liksom. Hur ska jag komma
over det /.../ Jag jobbar vildigt mycket med det. Aven om
jag tycker minniskan ir vildigt irriterande s ler jag ind3, dr
artig och snill. Forsoker igen att f en annan bild. Liksom s&

(Jenny 2011-02-10).

Det gar att se den process Jenny beskriver som ett exempel pa
aktivt emotionellt arbete, dir hon verkligen arbetade for att
undertrycka sin irritation och istillet bemota andra med en
positiv attityd. Hennes agerande kan med andra ord ses som
ett exempel pd en strivan att omsitta de religiost grundade
idealen om att ilska sin nista i praktiken.!®* Men det kan ocksa
forstds med hjilp av Jacobsson och Lindbloms begrepp con-
taining som de anvinder i sin studie av aktivister inom djur-
rittsrorelsen. De forklarar hur det uppfattas som viktigt for
djurrittsaktivisterna att inte beméta andra minniskor med il-
ska och aggression, dven om deras asikter och forhallningssitt
ifrdgasitts och trots att andra kanske beter sig aggressivt. Ski-
len till detta, som Jacobsson och Lindblom presenterar dem, ar
att det skulle skada deras sak om de framstod som rabiata eller
militanta aktivister, istillet for att till exempel framstd som en
grupp entusiaster som vill djuren vil.'® Jenny motiverade sin
ambition att forsoka 6vervinna sin irritation for att kunna vara
artig och snill dven nir hon métte minniskor hon hade svart
att interagera med, pi ett liknande sitt. Hon forklarade att hon
flera gdnger hade mott minniskor som hade en negativ instill-
ning till kristna, eller hade fordomar om hur de skulle vara och
bete sig. Det var siledes ytterligare en anledning till att hon
ville ge ett gott intryck, dven, eller kanske framfor allt, nir hon
métte minniskor som av olika anledningar irriterade henne.



De sma ritualernas betydelse

Aven for att skapa och uppritthélla en kirleksfull och inklu-
derande stimning i en grupp, krivs olika typer av emotionellt
arbete, inte bara fran ledarna utan ocksa fran deltagarna. Re-
ligionsvetaren Jessica Moberg, som skrivit om karismatiska
kristna i Stockholm, beskriver till exempel hur medlemmarna
i de grupper hon foljde arbetade med bland annat smj, ritu-
aliserade gester och detaljer, som leenden, hilsningar, kramar
och s4 vidare, for att skapa intimitet och en upplevelse av ge-
menskap inom gruppen.'®® Det kan ses som ett exempel pé
det Jacobsson och Lindblom argumenterar for — att vardagliga
ritualiserade handlingar av olika slag bidrar till att skapa emo-
tionella band som ir nodvindiga for att uppritthalla samman-

187 For de lokala Equmeniaféreningarna

hillningen i en grupp.
kunde sddan vardaglig ritualisering innebira till exempel att
man samlades fore tondrskvillarna for att dta mat tillsammans,
eller att man stannade kvar pa kyrkkaffe efter séndagsguds-
tjansten.

Dessutom fungerade givetvis de andakter som avslutade
varje scoutmote och tondrskvill som en sorts vardaglig ritual.
Andakterna kunde se olika ut fran grupp till grupp, men som
jag beskrev i inledningen inkluderade de i allminhet textlis-
ning, antingen frén Bibeln, eller, framfér allt om det var akti-
viteter for mindre barn, frdn andra typer av bocker med ett
passande budskap, och dessutom nigon form av betraktelse.
P4 tondrssamlingarna brukade deltagarna ocksid ofta sjunga
lovsinger tillsammans. Andakterna omfattade dessutom nis-
tan alltid en gemensam bon, som i scoutgrupperna kunde vara
den korta nyingbonen eller scoutbonen.!®® I tonarsgrupperna
var det ocksé vanligt med mer fri och improviserad bén och
forbon, antingen med en forbonsledare eller 6ppen bon dir var
och en turades om att bidra till bénen.!°
Att den hir typen av ritualer kunde vara viktiga fér med-

lemmarnas engagemang i gruppen, illustrerades bland annat
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88 av att Mimmi under intervjun berittade att hon uppskattade
just stunden med lovsingssjungande s mycket att det var en
starkt bidragande orsak till att hon stannade kvar i Equmenia
dven under den period nir hon var som mest avstindstagande
(Mimmi 2014-04-11). Inte minst f6rbon, dd gruppen bad for
en av de nirvarande personerna, horde till de situationer som
kunde ha en stark emotionell laddning.’*° Amanda, som ju var
aktiv i ungdomsverksamheten i den lokala baptistférsamlingen
men inte definierade sig som kristen, berittade om hur det vid
flera tillfillen hade paverkat henne starkt att delta i forbon:

Amanda: Under vissa perioder tror jag inda att jag kanske
trodde lite pd Gud. Eller, allts4, jag funderade i alla fall pa
om jag gjorde det eller inte. Jag var med i de hir férbénerna
och blev ritt berord. Av ... for att det blir vildigt kinslosam-
ma moten nir man har de dir férbénerna. Det var ménga
som grit och det var liksom ... Det var aldrig ndn som talade
i tungor eller nit sant.!”! Det kommer jag ihdg att jag tinkte
pa, for jag sade det till mig sjilv att om folk borjar gora det
da tinker jag nog inte vara med pa motena. For sint tycker
jag liksom ir obehagligt. Men ... jag kunde sjilv ... Om det
hade hint mig ninting och nin visste om det, si sade den:
"Jag tror att Amanda vill att vi ber for henne f6r det hir”.
Och d3 var jag med pa det och kunde bli jitteberérd och
grata. For att det ir ju vildigt starkt s& dir. Typ det sitter
tjugo minniskor och héller p4 en och ber fér en. Det blir
vildigt s3 hir ... emotionellt. D4 tinkte jag att jag kanske
tror p& Gud dnda. Men jag tror inte jag ... jag kom nog alltid
fram till att jag inte gjorde det. Nu gér jag inte det (Amanda
2011-09-14).

Béde de religiosa aspekterna och betydelsen av att delta i en ri-
tualiserad kollektiv handling, ir framtridande i Amandas redo-
gorelse, sdtillvida att den starka emotionella laddningen hon



upplevde under forbénen bidrog till en tvekan infor sin egen
overtygelse om att hon inte trodde pd Gud.'"? Att de andra
ville be f6r henne nir nigot negativt hint, kan vidare ses som
ett tecken pi att dven den ungdomsgrupp Amanda tillhérde
priglades av ett fokus pé inkluderande och att sprida kirlek.
Forbonen kan ur det perspektivet ses som nigot omtinksamt
och karleksfullt, ett tecken pé en vilja att hjilpa varandra ge-
nom svéra tider. Amanda kunde siledes genom att vilja att
delta i, och dven bli foremal for, forbonen, inkluderas i den
gemenskap och upplevelse av samhérighet som skapades ge-
nom denna ritualiserade handling, 4tminstone till en viss grins,
trots att hon inte delade den tro som handlingen baserades pa.

Moa, som under nigra ar var aktiv inte bara i Equmenia
utan ocksi i en ungdomsgrupp i Svenska kyrkan, hade erfaren-
het bade av strukturerade, ledarledda andakter med ett tydligt
slut, och andakter med ett mer 6ppet slut, dir de som ville
stannade kvar och bad tillsammans:

Moa: /.../ Andakten kanske héller pa en tjugo minuter en
halvtimme forst. Och sedan siger man: "Nu ir det 6ppet
slut” och d3 har man liksom ... d& har man kunnat sitta kvar
och sitta en halvtimme till nistan. Och man har haft mycket
mer med bénen ... att det har varit lite mer att alla &r med
och ber. Man kanske har 6ppen bén diar man fér siga ... nir
man kinner for det s3 siger man nanting hogt. Jamen, det
har varit mycket mer faktiskt att alla ar med och ber, bdde
tyst och hogt /.../

Maria: S3 olika sitt att ligga upp det helt enkelt? [i de tva
grupperna/kyrkorna]

Moa: Ja. Och jag personligen gillar nog mer det som vi
gjorde i Sanddkyrkan, dir man kanske har det lite lingre for
dom som vill och mer att man personligen fir vara med och
be och liksom att man forsoker pa nit vis ... Alltsd det var ju

aldrig uttalat att testa att be hogt, men det blev ju att man
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halvt om halvt kinde att man skulle géra det. Vilket i mitt
... alltsd innan man brukade be hogt si kanske det var lite
jobbigt. Men samtidigt nir man vil hade testat det s insdg
man att: "Jaha, si hir kan det kiinnas att be ocksa”. Allts3,
jag tyckte att det var vildigt positivt, ind4. I den kyrkan. Att
man fick den hir: "Jaha, man kan be pa det sittet” och si
(Moa 2012-11-13).

Samtidigt som Moa var mycket positiv till stunden med kol-
lektiv bon, och foredrog den grupp dir de lade mer tid pa
det och dir alla hade méjlighet att delta aktivt, sd framgér det
att det inte var helt okomplicerat for alla att gora detta. Den
tréskel som hon beskriver fanns innan hon sjilv tog steget och
borjade be hogt infor de andra, kan relateras bland annat till
att det krivs en viss kompetens och kunskap fér att kunna
delta pa det sitt som ar forvintat i en sddan situation. Aven
om Moa uttryckte det som positivt att hon dirigenom lirde
sig ndgot nytt om hur bén kan g till och kinnas, innebir det
ocksi ett hinder pa vigen for deltagande, och fungerar dirmed
som mekanismer f6r inkludering och exkludering.

En annan aspekt av varfér det kunde upplevas som "jobbigt”
att be hogt infor de andra i gruppen, ir att detta innebir att
dela med sig av tankar, kinslor och eventuella problem till de
andra nirvarande. Moberg talar i sin studie om bon som en
typ av forkroppsligad intimitet och syftar d4 inte minst p& den
fysiska nirhet som forbonssituationen kan innebira, som ocksd
Amanda namnde i citatet ovan.'”* Men dven den typ av kol-
lektiv bén Moa beskrev, som i allminhet inte omfattade fysisk
nirhet eller handpéliggning, medforde alltsd forvintningar om
en viss grad av intimitet mellan de nirvarande i och med att de
i bonen delgav varandra bide bekymmer och férhoppningar.
Eftersom det i tondrsverksamheten kunde vara relativt stora
grupper, dir individen inte sjilvklart kinde alla narvarande lika
vil, var sddana férvintningar inte nédvindigtvis nagot alla kin-



de sig bekvima med. Att det kunde vara jobbigt att borja bidra 91
aktivt kan siledes relateras dels till bristen pa erfarenhet, dels
till en skepsis mot att ingd i den forvintade intimiteten.

Nir jag lite senare i intervjun frigade Moa om det alltid var
samma personer som bad hogt, sade hon:

Moa: Jaa, det var inte alls alla som bad hogt varje gdng. Det
tror jag inte jag varit med om nistan nin ging, si. Men

det var liksom ... en del som brukade gora det, en del som
gjorde det nan géng ibland och s var det ju det dir att man
bara: (glatt) "Ja! Nu bérjade den be hégt! Den har aldrig
gjort det innan!” (Moa 2012-11-13).

Moas beskrivning illustrerar hur individernas val att delta eller
inte delta aktivt i den kollektiva bénen ocksd kunde ha inver-
kan p4 relationerna inom gruppen. Nir ndgon for forsta gdng-
en valde att borja bidra aktivt till bénen, innebar det att hon
eller han kom att tillhora en ny kategori av deltagare — de som
bad hogt dtminstone ibland. Enligt Moa noterades detta med
glidje av andra nirvarande, och den hir reaktionen frin de
andra deltagarna kan f6ljaktligen ses som ytterligare en aspekt
av hur emotionella band kan skapas genom sma3 vardagliga,
ritualiserade hindelser och i forlingningen bidra till att skapa

en upplevelse av samhorighet och gemenskap.!%*

"Det blir ju lite sektigt”

Men dven om kollektiv bon kan ses som en ritualiserad hand-
ling som kan bidra till att skapa samhérighet och gemenskap
inom gruppen, var det ocksi ett inslag i verksamheten som fle-
ra av intervjupersonerna fann problematiskt. Flera av de ung-
domar som inte vuxit upp i en frikyrklig forsamling framholl
just olika typer av kollektiv bén som nigot de, dtminstone till



92 en borjan, upplevde som ovant och konstigt. Amanda berit-
tade till exempel hur hon i bérjan hade upplevt gudstjinster-
na i den baptistférsamling ungdomsféreningen horde till som
markant annorlunda dn de i Svenska kyrkan, som var de hon
tidigare hade besokt. Att manniskor i forsamlingen deltog ak-
tivt i det som pagick under gudstjinsten, till exempel genom
att utbrista "Amen!” under béner och predikan, var nytt och
ovant for henne. Aven forbon tyckte hon kindes frimmande
till en boérjan, fastin hon med tiden alltsd kom att delta i den
(Amanda 2011-09-14).

Den kollektiva bénen kan ocksa ses som ett tillfille d& ung-
domsorganisationens kristna grund pé ett tydligt sitt synlig-
gjordes i verksamheten och nir det dirfor blev sirskilt patag-
ligt om intervjupersonerna riknade sig som kristna eller inte.
Jens, som ju beskrev sig som tillhérande en kristen tradition
men inte troende kristen, var en av dem som lyfte fram detta
som skail till varfor han efterhand hade slutat delta i de kollek-
tiva bénestunderna:

Jens: Jag ir ju van vid att man ber och si. Det ir inget
konstigt. Men jag har slutat be i stora grupper nu. For jag har
inget att be till. Och d& kinns det bara som att jag bara foljer
grupptryck.

Maria: Tinker du p4 att be hogt da?

Jens: Ja precis, alltsa att man ... ja be i grupp. Att: "Nu
gdr viin i bén”. Det fenomenet {6r mig, alltsd personligen,
tycker jag bara blir konstigt eftersom jag inte har ndgon att
be till. Det blir bara konstigt. Det blir lite abstrakt. Sa d&
sitter jag bara bredvid. Och sen ... hemma ber jag ju aldrig
och si. S4 att jag har liksom ... jag har ifrdgasatt mest for att
det dr kul. Just varfor man ber och sént. Fér ndr man tittar
pa det frin en utomstiendes perspektiv, eller som jag gor nir
man sitter bredvid si ser jag ... Allts3, det blir ju lite sektigt
pa sitt sitt. Att alla som sitter dir gir in i ndgon trans och s
dir, gor samma sak (Jens 2014-03-10).



Att Jens anvinde ordet "grupptryck” i sin beskrivning av hur
han upplevde den kollektiva bénen och kontexten runt den,
gar att relatera till citaten frin Moa ovan, dir det framgick att
ocks3 hon upplevt forviantningar om att de nirvarande borde
delta aktivt i bonen. De talade visserligen om olika typer av
kollektiv bén — den typ av bon Jens refererade till byggde pa
att alla bad samma bon samtidigt, det vill siga inte fri kollektiv
bon som Moa talade om — men i bida fallen exemplifieras hur
deltagande i den typen av religiésa praktiker i hég grad var
normstyrt. Det normala och férvintade var att delta aktivt i
bonestunden, vilket i sin tur kan ses som en bidragande orsak
till att en persons beslut att borja be hogt noterades med glad-
je av andra nirvarande — som Moa beskrev det ovan.

Aven om Jens i borjan av citatet poingterar att han inte sig
bén som nigonting konstigt, bidrar hans ordval senare till att
signalera en tydlig distans till situationen och praktiken, bland
annat genom att han beskrev sig sjilv som "utomstiende” och
som ndgon som visserligen befann sig p plats, men inte del-
tog aktivt i den kollektiva handlingen. Det hir var siledes ett
exempel pad hur identifikationen med kategorin kristen inte
enbart relaterades till frigan om att tro p4 Gud, utan i stor
utstrickning ocks4 till att delta i olika religiosa praktiker. Aven
om Jens sig sig som tillhérande en kristen tradition, var sjilva
handlingen att delta i bén uppenbarligen ndgot som alltfor pa-
tagligt markerade en religiositet han inte delade, och som han
dirfor valde att inte delta i. Genom att anvinda uttryck som
"sektigt” och att minniskor "gir in i nigon trans”, framstill-
de Jens ocksé den starka rituella prigel kollektiv bén kan ha
som nagot i forsta hand negativt. Det hir var en uppfattning
som aterkom i intervjun med Olivia, som tog upp just kollek-
tiv bén nir vi diskuterade om hon nigon ging upplevt nigot
skrimmande eller obehagligt inom Equmenia:
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Olivia: Jag tycker det ir ganska obehagligt nir alla ber sam-
tidigt. Det blir lite si hir missande. Jag tycker det ir sjukt
laskigt. Jag vet inte ... det dr inte ... Ndmen s3 hir, mono-
tont alla samtidigt. Och det bara ... det kiinns bara liskigt.
/.../ Jag gillar inte nir folk bara s hir: (med monoton rést)
"Nanana nanana”. Ni, jag vet inte. Jag tycker bara det ir obe-
hagligt. Jag vet inte varfor (Olivia 2012-03-20).

Ett sitt att forstd Olivias och Jens instillning att en viss typ av
missande kollektiv bon var obehaglig, ir att den ritualiserade
situationen skapade en viss kinslomissig stimning eller var en
del i affektiva praktiker, som de inte kinde sig hemma i och
inte fullt ut kunde vara delaktiga i, bland annat for att de inte
sjilva definierade sig som kristna eller delade den kristna tron.
195

Olivia berittade vid ett annat tillfille under intervjun hur
hon under en period nir hon funderat mycket p4 om hon
sjilv trodde pa Gud eller inte, kunde bli vildigt arg och ocksa
ridd under andakterna efter scoutmétena, nir alla skulle be
tillsammans. S3 sméaningom, férklarade hon, hade hon emel-
lertid kommit fram till att bara for att hon inte tyckte och
tinkte likadant som de andra, och inte delade den kristna tron,
betydde det inte att de inte kunde acceptera henne som hon
var (Olivia 2012-03-20). Hir fick bonen, och Olivias ovilja
att delta i den, alltsd symbolisera hur de andra i gruppen hade
ndgot gemensamt som hon inte kunde dela med dem.

Olika typer av kollektiv bén kunde siledes bidra till att ska-
pa en upplevelse av samhorighet och gemenskap hos vissa av
deltagarna, i egenskap av att vara en ritualiserad handling.!
Inte minst for dem som, i likhet med Moa, tydligt definierade
sig som kristna. Men fér dem som likt Jens och Olivia inte
delade den kristna tron, blev bénen ett av de tillfillen nir
deras egen position i forhallande till de andra i gruppen och
grinsen mellan de troende och de icke-troende medlemmar-



na blev synlig. Aterigen framskymtar dirmed den ambivalens
som finns inom organisationen Equmenia, nir det giller den
kristna grunden. Fastin det inte ir ett krav att vara kristen for
att delta i aktiviteterna, och det finns ett starkt fokus p4 att alla
ska accepteras och ilskas som de ir, dr den kristna grunden en
helt central del i verksamheten. Att inte delta i den innebar
dirmed pa nigot plan ett slags ofrdnkomligt utanforskap, vil-
ket intervjuerna med béade Jens och Olivia illustrerade.

Liager, lager, liger!

Aven om de sma och vardagliga ritualerna, som andakter, fika
och gemensam bon, kunde spela stor roll for att skapa gemen-
skap och en god stimning inom den lokala ungdomsgruppen,
s& var det andra erfarenheter som ungdomarna talade allra
mest entusiastiskt om. I scoutverksamheten, musikverksam-
heten och tondrsverksamheten var det vanligt med kortare
eller lingre liger, hajker och helgtriffar.”” De flesta hade f6lj-
aktligen varit pa ett eller flera liger, eller nir de kom upp i
tjugodrsildern varit med och arrangerat dem, och méanga be-
rittade lyriskt om sina erfarenheter. Amanda talade till exem-
pel om hur de skidldger hon deltagit i var bland de bista veck-
orna i hela hennes liv (Amanda 2011-09-14). I likhet med nir
Lena i ett exempel i det féregdende kapitlet fortjust berittade
om ligerspan och ligerragg, handlade minga av ligerberittel-
serna om hur vilda och tokiga de och deras vinner var. Nir
Olivia atergav sina intryck frdn liger hon varit pa tillsammans
med de orkestrar hon spelade i inom Equmenia, kretsade det
till exempel i stor utstrickning runt hur de brukade sitta uppe
pa nitterna och prata och dricka lisk och sedan nistan inte
orkade hélla sig vakna nista dag nir det var dags for konsert

(Olivia 2012-03-20).
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Nir jag genomforde de forsta intervjuerna var det inte si
linge sedan Sverige statt vird for en internationell jamboree!?s.
P4 ligret, som inkluderade scoutkirer och scoutférbund frin
hela virlden, samlades runt 40 000 scouter som tillsammans
byggde upp byar, deltog i aktiviteter och lekar, hade ligerbal
och umgicks i mer eller mindre organiserade former dygnet
runt.’® Flera av intervjupersonerna hade varit med som del-
tagare eller i vissa fall som funktionirer, och att det hade varit
en viktig och ibland omtumlande erfarenhet f6r dem mirktes
i hur girna och livligt de berittade om vad de varit med om
(t.ex. Lena 2011-10-03, Oscar 2012-03-01, Rasmus 2012-04-
10, Lukas 2012-04-18, Britta 2012-05-16). Olivia var en av
dem:

Maria: Var du pa den jamboreen i somras? I Skine?

Olivia: Ja!

Maria: Hur var det d&?

Olivia: Det var nog nigra av dom bista dagarna i mitt
liv. Att ha varit dir. Det var helt underbart. Ibland s3 sitter
man si hir och tinker pa dagarna ... Ibland vill jag bara
ka hirifran och 3ka tillbaka dit. For det kinns som att man
hér hemma mer dir dn vad man gor hir ibland. Det var s&
annorlunda. Alltsd, man byggde upp ett eget samhille pa tva
veckor. Man gjorde sina saker varje dag. Gick och hilsade p
grannarna frin Algeriet och mexikanerna med sina vissel-
pipor ... det var lite s hir. Alla var som en jitte-, jittestor
familj. Och sen var det det hir med att man kunde bara g
fram /.../ och bara bérja prata med nén. Det var liksom ing-
et konstigt. Liksom i Sverige kan man inte riktigt ... eller hir
kan man inte riktigt géra det pa samma sitt. Det var vildigt
kul, valdigt, vildigt roligt (Olivia 2012-03-20).

Den otvungna gemenskap som Olivia malade upp, dir man
kunde borja prata med vem som helst, uppskattades ocksé av



andra som varit med pé jamboreen. I intervjupersonernas be-
rittelser iterkom beskrivningar av hur de boérjat umgis med
minniskor de inte kint sedan tidigare, och hur avslappnad och
givande samvaron var. Ligerupplevelserna kunde ocksa f3 ater-
verkningar som strickte sig utover ligerveckorna. For Lena till
exempel, var det just upplevelserna i motet med andra scout-
er pa lidgret, som gjorde att hon valde att efter sommaren bli
aktiv i ytterligare en scoutkar, utanfér Equmenia (Lena 2011-
10-03). Aven for Olivia hade ligret konkret betydelse for hur
hennes engagemang i Equmenia sdg ut. Hon hade egentligen
tinkt sluta vara med i scouterna, och hade tagit ett uppehall
under nagot ar, men berittade att hon redan som liten hade
bestimt sig for att nir hon blev stor nog for att dka pd en
internationell jamboree si skulle hon passa pi. S& en tid fore
jamboreen i Skdne blev hon aktiv igen, och dven om planen
var att hon sedan skulle sluta, hade hon fortsatt vara med i
scouterna dven efter det (Olivia 2012-03-20).

Sittet intervjupersonerna valde att beritta om sina olika
ligererfarenheter p4, kan i flera hinseenden ses som ett led
i deras sjialvpresentation och positionering som just unga, det
vill siga i deras narrativa identitetskonstruktion.?®® Om hela
miljon i kyrkan kunde uppfattas som en fristad, dir det var
mojligt att vara sig sjidlv utan att uppfattas som udda eller kon-
stig, sa beskrevs ldgren i dn hogre utstrickning som en plats dar
de kunde uppfylla minga av de forvintningar och forestill-
ningar som finns om vad en "lyckad ungdomstid” ska innebira.
Det gick att vara uppe hela natten och snacka med kompisar
och minniskor man kanske aldrig tidigare mott. Det gick att
hitta pa galna hyss och upptig — med och mot varandra el-
ler mot ledarna. Det gick att ita obegrinsade mingder godis
och dricka ofantligt med lisk. Samtidigt ir liger och hajker
en i manga avseenden skyddad plats, utan alkohol, med ord-
nade aktiviteter och program och med tillgingliga vuxna om
nigot skulle hinda. Dirmed blev den livsstil som de féljde,
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98 eller férknippades med genom sin koppling till den kollekti-
va identiteten "unga kristna” inte heller anmirkningsvird eller
socialt negativ, vilket var en betydelsefull skillnad jaimfort med
exempelvis i skolan.?"!

P4 stora liger med flera scoutforbund inblandade, som jam-
boreen i Skine, var de kristna scoutkirerna emellertid bara
en typ bland ménga. Samtidigt som scoutidentiteten féren-
ade alla deltagarna, innebar anknytningen till Equmenia att
de ungdomar jag intervjuat kunde skilja ut sig i vissa avseen-
den iven hir, till exempel genom att forvintas be kollektiv
bordsbon fore maltiderna eller delta i andakter. Aven kliderna
skilde sig &t, satillvida att scouthalsduken, och tidigare ocksa
scoutskjortan, ser annorlunda ut for Equmeniascouter. Britta,
som var nitton nir jag intervjuade henne, hérde till de inter-
vjupersoner som inte definierade sig som kristna och att hon
var aktiv i just Equmeniascouterna, eller SMU-scouterna som
hon genomgéende kallade det under intervjun, berodde p3 att
hon f6ljt med en vin dit nir hon var yngre. Hon sig det i forsta
hand som positivt att deras scoutklider sig annorlunda ut in
Svenska Scoutférbundets:

Maria: Spelar det ndgon roll fér dig att det ir just
SMU-scouterna? Skulle det lika girna kunna vara Svenska
Scoutférbundet?

Britta: N4, jag 4r vildigt stolt 6ver att vara SMU-scout.
(leende) Det kénns bra.

Maria: Mm. Varfor?

Britta: Jag vet inte. Det har vil blivit s& hir ... gemenska-
pen. Man ir SMU:are och s ser man liksom ... Férut hade
vi grona skjortor, s ser man det pa folk att, jamen det ir en
SMU:are. Nu har vi den hir ... [vinréda halsduken da]. Sa vi
ir ju ménga firre dn vad SSF (Svenska Scoutférbundet) ir.
S4 da péverkas stimningen och s& (Britta 2012-05-16).



Alla delade emellertid inte Brittas positiva instillning. Oli-
via till exempel, deklarerade frankt att hon inte var sirskilt
fortjust i hur Equmeniasscoutklider sig ut, framfor allt inte
den vinréda halsduken som hon beskrev som ”jitteful” (Olivia
2012-03-20). Att de sirskilda kliderna fungerar som en tillho-
righetsmarkor, som signalerar for andra att en person hér till
just Equmeniascouterna, dtminstone inom scoutkretsar dir de
olika drikterna kinns igen, kan som Britta pdpekade ha gynn-
samma konsekvenser fér gemenskapen och stimningen. Men,
for att knyta an till diskussionerna i kapitel tva, det gor ocksa
att individen inte kan vilja om hon eller han vill vara 6ppen
med sin anknytning till Equmenia eller inte. Aven om de avvi-
kande kliddetaljerna kan upplevas som négot positivt av den
som sjilvklart vill associeras med organisationen, kan de folj-
aktligen bli betydligt mer problematiska fér nigon som i forsta
hand ser sig som scout, men inte sjilvklart vill identifieras som
tillhérande en kristen scoutkar.

Nir det blir obehagligt

Samtidigt som liger och helgtriffar alltsd lyftes fram som na-
got av det roligaste och mest givande inom Equmenias verk-
samhet, hade flera av de intervjuade ungdomarna ocksa upp-
levt negativa eller obehagliga situationer nir de medverkat i
dem. En bidragande orsak till detta var att storre méten och
ldger ofta genomférdes pa distriktsniva eller nationell niv, och
att de dirfor motte ungdomar, ledare och ungdomspastorer
fran andra férsamlingar. Dirmed konfronterades de med asik-
ter, virderingar och stdndpunkter som skilde sig frin det de var
vana vid att méta, till exempel nir det gillde sexuell liggning
och abort eller hur bokstavligt Bibeln och dess texter ska for-
stés.
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Dessutom kunde sittet att genomféra andakter och guds-
tjinster pa skilja sig mellan olika forsamlingar och lokala
Equmeniaféreningar, vilket gjorde att de delarna av samman-
komsterna kunde uppfattas som frimmande, konstiga och
ibland skrimmande. Anton berittade till exempel om hur han
kunde uppleva stimningen under vissa av gudstjinsterna p de
gemensamma ungdomshelgerna som obehaglig:

Anton: Nu p4 sista tiden har det varit ganska mycket pa
ungdomshelgerna, att man ska ricka upp handen och gi
fram och s ska man be for folk och sd. Som tycker att dom
blir kristna. S& var det inte nir jag borjade g i kyrkan. Forsta
gingen jag upplevde det var nog forra dret, eller forrforra
aret. S&nt ir lite obehagligt tycker jag. Nir folk 4r s& hir ...
Nir det sitter fyrahundra pers[oner] och s: "Jaa, nu ska ni
ricka upp handen och bli kristna och s3 ska ni komma fram
hit s3 ska vi be for dig!” och s& hir. Sddana grejer tycker jag
ir lite obehagliga. Jag tror att det mer ir en process. /.../

Maria: Du tycker sddana situationer ir obehagliga?

Anton: Mm, det tycker jag. Det blir s3 pushig stimning
ofta. Man spelar ganska ... hetsigt, det blir hetsig ... Hog
musik och ganska mycket ... det blir ganska hetsig stimning.
Och man maste gora det liksom. Man har inget val. Det kan
jag tycka ir lite obehagligt. Jag tycker att man ska f3 vilja
sjilv (Anton 2011-10-14).

Elise berittade om liknande erfarenheter av intensiva och liv-
liga sammankomster med hog musik, dir alla forvintades sta
upp och delta aktivt och engagerat. Hon antog att arrangérer-
na vid de stora ungdomstriffarna ville utnyttja att de var si
ménga ungdomar samlade p3 ett och samma stille pd samma
gang, och att deras mél var att deltagarna skulle fi en chans att
kinna "att det dr hiftigt och coolt och vi dr hur minga som
helst, typ”. Deras forsok att géra ssmmankomsterna "ungdom-



liga” och ”coola”, som hon betecknade det, uppfattade hon
personligen emellertid mest som anstringande och patring-
ande efter en intensiv dag. Det var, som hon beskrev det, en
stamning hon inte trivdes i (Elise 2012-11-23).

Den typ av stimning som Anton och Elise mélade upp,
med mycket folk, hég musik och stark intensitet, kan forstés
i relation till Durkheims begrepp kollektiv upprymdhet.?*?> Hir
finns just den typ av stora och intensiva ssmmankomster som
Durkheim menar kan bidra till att skapa emotionella band
som solidaritet, entusiasm och glidje, genom att ge deltagarna
en upplevelse av att vara del i en stérre grupp minniskor som
tycker och tinker pa ett liknande sitt som en sjalv.?®® Ur ett
perspektiv skulle den hir typen av sammankomst med andra
ord kunna ses som en affektiv praktik med ett mer eller mind-
re uttalat mal att skapa sammanhéllning och gemenskap. Nir
Anton och Elise betonar att de inte uppskattade detta, just for
att de inte kinde sig bekvima i den stimning som skapades,
uppstdr en annan typ av affektiv praktik, sitillvida att de ge-
nom att verbalisera den emotionella stimningen och dven sina
egna reaktioner p4 den, reviderar och omférhandlar hur denna
ska forstds. 2%

Om Elise uppfattade att malet med de livliga samman-
komsterna var att skapa en upplevelse av samhdorighet och
gemenskap, si betonade Anton & sin sida hur syftet med att
skapa en viss stimning i hans 6gon i forsta hand forefoll vara
att minniskor skulle komma fram och "bli kristna”. Idén om
att "bli frilst” har en lang tradition inom frikyrkorérelsen, och
just den offentliga frilsningsprocessen skulle dven den kunna
beskrivas som en viktig ritualiserad handling, med stor poten-
tial att skapa sammanhaillning och emotionella band mellan
minniskor.?”> Men eftersom Anton sjilv uppfattade det att
bli kristen som en ldngsam och gradvis process, som bygger
pa mycket reflektion och eftertanke, var sjilva idén om att
minniskor kan bli kristna genom att ngon annan ber f6r dem,
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102  frimmande fér honom (Anton 2011-10-14). Hans beskrivning
av att stimningen gjorde att minniskor kinde sig pressade och
inte kunde vilja sjilva blir dirmed ytterligare ett exempel pa
hur intervjupersonerna kunde presentera just kollektiv bon
som nagot problematiskt, bland annat utifrdn att den kan ha
stor emotionell pverkan p& minniskor.

Hur deltagarna i en viss sammankomst upplevde stimning-
en dir, pdverkades ocksa av de specifika religiosa budskap som
kommunicerades. Flera av intervjupersonerna berittade om
hur de under liger och m&ten som anordnats tillsammans med
Pingstkyrkans ungdomsverksamhet, métt virderingar som de
inte kinde sig hemma i och inte delade. Jens, till exempel,
sdg en markant skillnad mellan det som tidigare var Missions-
kyrkan, och Pingstkyrkan:

Jens: Vi var pa ett ungdomsliger en gdng med en Pingstkyrka
hir. Dom héll i andakten en kvill tror jag, som ... och det

ir vil det som ir grejen. Missionskyrkan ir si himla fritt ...
Sé det kan liksom inte hinda nanting liskigt och obehagligt
(skrattar till) tror jag for nin. Just for att det dr sd himla fritt.
Och det kinns som att i varje andakt s4 ir det nén ... dom
forklarar vildigt tydligt att det ir s3 hir jag tinker, person-
ligen. Men just dir pd Pingst var det vildigt patagligt att ...
Om man inte tror kommer man inte till himlen, till exem-
pel. Och det var vil ganska extrema virderingar. Och det
var vildigt ménga ... Jag personligen tyckte bara stimningen
var ... jag hade inget problem med det dom sade. Men jag
horde efterat att det var flera barn, som var kanske nio, tio,
som ju ir relativt sma. Som hade bérjat grita och sprang
dirifrén. /.../ D4 tycker jag att man har misslyckats helt. Det
var vildigt manga som blev jittearga pd dom. Och vi har
inte haft nan koppling med dom sen dess, for det forstorde
ju sa mycket féor manga. Om man fir nin att borja grita ska
man ligga av med det man gor. S4 nej ... Ja, den situationen
pratar vi fortfarande om. Ja, s& det var inget lyckat. Och det
var s& hir ... Men det var bara en obehaglig stimning (Jens

2014-03-10).



Som jag nimnt tidigare, var det i intervjuerna inte ovanligt 103
att just Pingstkyrkan fick representera en typ av religiositet
som ungdomarna inte kinde sig bekvima med. Utdver att de
kunde kinna sig frimmande infér budskapet som formedla-
des, kunde det handla om att de stotte pé religiosa praktiker
de inte var vana vid, som att tala i tungor (Linus 2014-02-07)
Men det kunde ocksi handla om upplevda skillnader i rela-
tionerna och maktstrukturerna inom olika religiésa ungdoms-
organisationer eller samfund. I Jens exempel ovan fick Pingst-
kyrkan fungera som en direkt motpol till hans beskrivning av
hur det i Missionskyrkan i hans 6gon var "himla fritt”. Mimmi
berittade ocksd om hur hon upplevt predikanter och pastorer
inom Pingstkyrkan som mycket dominanta (Mimmi 2014-04-
11), och dven Anton tog upp sddana aspekter under intervjun:

Anton: Vi hade en ungdomshelg tillsammans med Pingst till
exempel. Och pa den var det ganska mycket si hir: "Det hir
ar synd. Det far ni inte gora”. Men d& var det ju mer ... D4
var det dom som sade det. Det var inte vi som sade det. Det
kan nog bero ganska mycket pa samfund.
Maria. S det var ovant for dig?/.../

Anton: Det var ovant. /.../ Det kindes lite obehagligt.
Vi var pé ett skidliger med Pingst. Det var dirfér. /.../ Det
var ndgra som gick frin gudstjinsterna. For att dom tyckte
att/.../ for att, ja dom héll inte med. Och det fanns inget
utrymme {6r tolkning sd. Av det dom sade. Och da gick dom
dirifran. D4 blev dom (arrangérerna) sa sura sa vi fick ha ett
méte med han som var var pastor. Och pd gudstjinsten efter
d4 hade dom faktiskt dndrat. S& dom tog ju till sig det vi
sade /.../ Vi sade ifrén. Vi var 30 pers[oner] frdn Storsjo. S&
var det tva eller tre som gick dirifrn och resten var jitte-
upprorda. Och det var folk som sade att "Vi ska aldrig mer
g4 pa gudstjansterna dirborta” (Anton 2011-10-14).



104 1de gemensamma sammankomsterna med Pingstkyrkan stétte
alltsd Anton, Jens och Mimmi pd en annan form av religids
auktoritet dn de var vana vid frin sina hemférsamlingar och lo-
kala Equmeniaféreningar. Som de uppfattade budskapet som
formedlades, fanns det dir pé ett annat sitt ett ritt och ett
fel nir det gillde hur och vad de nirvarande skulle tro p& och
hur man borde bete sig som kristen. De befann sig siledes i
ett ssmmanhang dir de upplevde att religionen framstilldes
som den yttersta makten som inte gér att ifrdgasitta.?’® Den
hir religiost grundade auktoriteten kan ocksd sigas samspela
med de 3ldersrelaterade positioner de medverkande barnen
och ungdomarna respektive de vuxna ledarna och predikan-
terna innehade.?’” Samtidigt slutar bdda exemplen med att de-
ras protester faktiskt gjorde skillnad — i Jens fall avslutade de
samarbetet, och i Antons fall gjordes dndringar redan till nista
dags gudstjinst — vilket indikerar att dven om alder/generation
och religion ir viktiga faktorer i de existerande maktrelatio-
nerna, sd kan de péverkas av starka reaktioner hos de berérda
barnen och ungdomarna, inte minst om de affektiva praktiker-
na utmynnar i verbaliserad och utagerad ilska och protester.

Aven om exemplen genom kapitlet illustrerat hur olika reli-
giosa praktiker och ritualiserade handlingar kunde bidra till att
skapa en upplevelse av samhérighet och gemenskap i grupper-
na, var detta alltsd ocksd ndgot intervjupersonerna kunde be-
skriva som problematiskt. Inte minst nir de upplevde att dessa
bidrog till att skapa stimningar de upplevde som obehagliga,
men dven nir de sdg dem som sammanbundna med foérvint-
ningar om att agera, tinka eller tro pa ett visst sitt, som de
inte fullt ut kinde sig bekvima med. Hur ungdomarna reflek-
terade runt och forhéll sig till Equmenias kristna grund och de
férvintningar och virderingar som var forknippade med den
i de olika kontexter de befann sig i genom sitt deltagande i
ungdomsorganisationens verksamhet, kommer jag att diskute-
ra vidare i det foljande kapitlet.



4. FORVANTNINGAR OCH KONFLIKTER

S4 hir 18ngt har jag argumenterat for att det finns ménga lik-
heter mellan att vara aktiv i en kristen ungdomsorganisation
som Equmenia, och andra typer av samhillsdeltagande eller
foreningsaktivitet. Jag har emellertid ocksa visat att det i vissa
avseenden spelade stor roll att Equmenia ar just en kristen
ungdomsorganisation. Till exempel nir det gillde hur inter-
vjupersonerna uppfattade att minniskor utanfor den kyrkliga
kontexten forholl sig till deras engagemang, for hur specifi-
ka praktiker och ritualer kom att se ut och ocksd for hur de
beskrev stimningar och relationer inom de lokala Equmenia-
foreningar de var en del av.

Den kristna grunden innebar ocks att de aktiva individerna
pa olika sitt var tvungna att forhélla sig till frigor som huru-
vida de trodde p& Gud eller inte, om de kinde sig bekvima
med de religiosa praktiker som dominerade i de grupper de var
en del av, och hur de stillde sig till de religiost férankrade viir-
deringar som férmedlades i verksamheten. En central aspekt i
detta var att det inte enbart var vinner och bekanta i skolan
som kunde ha &sikter och férestillningar om hur ungdomarna,
i och med att de associerades med kategorin "unga kristna
eller "frikyrkoungdom”, borde leva sina liv.28 Aven inom Equ-

”

menia fanns en rad férvintningar runt hur medlemmarna bor-
de agera och bete sig i vardagen, och att inte leva upp till dessa
kunde leda till konflikter och motsittningar inom grupperna.
Om de forestillningar och idéer om unga kristna eller
frikyrkoungdom som de métte utanfor kyrkan till stor del re-
presenterade ett utifrdnperspektiv som de delvis kunde avfir-
da genom att utgd frin att de berérda personerna inte visste
sarskilt mycket om frdgan egentligen, s blev situationen an-



106 norlunda nir det gillde de férestillningar och idéer som fi-
gurerade inom ungdomsgrupperna. Hir var det deras vinner
som kunde ha &sikter om exempelvis livsstil och beteende,
vilket kan vara svérare for individerna att halla ifran sig 4n syn-
punkter frin nigon de sjilva vill distansera sig frin. Dessutom
spelade de vuxna auktoriteterna inom Equmenia — ungdoms-
ledare, ungdomspastorer och "vanliga” pastorer — en viktig roll
for vilka synsitt och attityder som blev dominerande inom de
lokala grupperna.

I detta kapitel gir jag nirmare in pa hur ungdomarna reflek-
terade runt och forhsll sig till de férvintningar som de upp-
levde fanns inom ungdomsorganisationen, bade nir det gillde
uppfattningar om "ritt” eller "fel” sitt att tro eller utéva sin tro
pa och nir det gillde livsstil och beteende i vardagen. Men jag
diskuterar ocksd de konflikter och motsittningar som kunde
uppstd inom grupperna, till exempel nir individuella med-
lemmar pa olika sitt ifrigasatte delar av verksamheten eller
de budskap som férmedlades. Aven hir blir ett intersektiona-
litetsperspektiv relevant, eftersom de religiost grundade for-
vintningarna pa flera sitt var sammanvivda med forvintning-
ar som var mer relaterade till att individerna var just unga.?®
Dessutom var de maktstrukturer som uppstod pi den lokala
nivdn av Equmenia i hog grad knutna till bade &lder/genera-
tion och religion, i och med att de nirvarande vuxna som sagt
kunde ha stort inflytande p& vad som uppfattades vara ritt sitt
att forhalla sig till bide trossatser, religiosa praktiker, virde-
ringar och livsstil.

Kristen eller inte?

Aven om intervjupersonerna i allminhet uppskattade de vir-
deringar Equmenias verksamhet vilade p4, betydde inte det
med nddvindighet att de delade 6vertygelsen om den religiosa



grunden for dessa. Att de till exempel sig det som viktigt att 107
sprida kirlek och omtanke, eller att férsoka vara forldtande, in-
kluderande och uppmuntrande gentemot sina medminniskor,
innebar inte sjalvklart att de instimde i det som framhalls i de
ledord Equmenia formulerat: att det var Guds kirlek de skulle
sprida vidare.?' Som jag har nimnt tidigare var det framfor
allt under tondren som de intervjuade ungdomarna p4 allvar
hade borjat fundera 6ver vad Equmenias kristna grund egentli-
gen innebar och hur de sjilva forholl sig till den. Fram till dess
hade de i de flesta fall tagit den mer eller mindre for given,
vare sig de vixt upp i férsamlingen, lockats med av vinner
eller blivit aktiva for att de varit speciellt intresserade av nigon
aktivitet som organisationen erbjod. Men vid en viss tidpunkt
hade de p4 olika sitt borjat reflektera éver den religiésa grun-
den och huruvida de sjilva ville rikna sig som kristna eller inte.
Jenny beskrev det s& hir under intervjun:

Maria: Nir borjade du rikna dig sjilv som kristen? Gjorde
du det redan fran bérjan eller?

Jenny: N3, inte redan frin bérjan. Jag ... det var nog inte
forrin ... i slutet av gymnasiet ... eller, kanske andra aret i
gymnasiet som jag borjade tinka pa det. Innan sd var det
ju mest roligt att vara dir [i kyrkan]. D4 tinkte jag inte s&
mycket pd Gud och Jesus och s dir. Lite grann kanske jag
gjorde det men det var inte det forsta jag tinkte pa. Och sen
borjade det bli mer liksom intensivt alltsa tinkande pé ja-
men pa just Gud och vem ir Gud och si dir, i gymnasiet. Sa
da blev det ju ... mer diskussioner med minniskor runt om
mig och s& dir. S& det var ju d& jag ungefir, ja bestimde mig
att jag dr nog kristen liksom, for att jag tror pd Gud. Men i
boérjan sd var det ... d& tinkte jag nog inte sd mycket pd det
faktiskt (Jenny 2011-02-10).



108 Att Jenny lyfte fram just insikten om att hon trodde pa Gud
som det mest avgdrande for sitt beslut att borja se sig sjilv
som kristen, var en typ av resonemang som &terkom ocksa hos
andra av intervjupersonerna. Amanda lade till exempel myck-
et tid och energi pa frigan om hon trodde pd Gud eller inte,
som vi sdg i det foregdende kapitlet nir hon berittade om sina
erfarenheter av forbén (Amanda 2011-09-14). Aven Anton,
Olivia och Oscar lyfte fram frigan om huruvida de trodde pa
Gud som nigot de funderat mycket och ingdende 6ver och
som var knutet till i vilken grad de ville identifiera sig som
kristna (Anton 2011-10-14, Olivia 2012-03-20, Oscar 2012-
03-01). Att tron ses som ndgot av det absolut mest centrala fér
om nigon ska riknas som kristen eller inte, var en aterkom-
mande uppfattning dven i David Thurfjells undersékning om
svenskars syn pé religion.?!!

Att detta inte ir det enda méijliga forhéllningssittet till vad
det innebir att vara kristen, fanns det emellertid ocksd exem-
pel pd i mitt intervjumaterial. Som nir Jens under intervjun
definierade sig som kristen, eftersom han firade jul och pask
och levde efter kristna virderingar, men samtidigt poidngterade
att han inte trodde p& Gud. Han gjorde en tydlig atskillnad
mellan att vara kristen och att vara troende kristen, och genom
att pa det sittet peka ut tron som en méjlig men inte sjilvklart
noédvindig dimension av att vara kristen, kom séledes hans de-
finition av begreppet att omfatta dven dem som likt honom
sjilv inte trodde pd Gud (Jens 2014-03-10).

Ytterligare en aspekt som jag vill poidngtera ir att dven om
flera av intervjupersonerna beskrev tron pd Gud som mycket
viktig for viljan att betrakta sig som kristen, s lade de ocksa
stor vikt vid om de kinde sig hemma med de kristna virde-
ringarna och praktikerna. For att kunna avgéra om de ville de-
finiera sig som kristna eller inte, behdvde individerna darmed
kunskap om vad den kristna tron och kristna virderingar, i
Equmenias tappning, omfattade, men ocksa vilka uttryck uté-



vandet av denna vanligtvis tog sig inom Equmeniakontexten.
Det gillde inte minst for de intervjupersoner som, likt Anton,
Jenny, Amanda, Oscar och Olivia, hade vuxit upp i familjer
som inte var aktiva inom Equmeniakyrkan. I minga studier av
hur religion och religios tillhérighet sprids och férmedlas till
barn och unga, framh3lls framfor allt den primira socialisa-
tionen, det vill siga hur religion och religidsa virderingar for-
medlas fran forildrar, eller i vissa fall mor- och farférildrar, till
barnen.?'? Familjen betraktas ur detta perspektiv som en given
utgingspunkt for det religiosa utévandet och dirmed ocksé for
formedlandet av religion till den yngre generationen genom
vardaglig interaktion och samvaro. Men i ett samhille som det
svenska, dir religion och tro i hég grad ir en privatsak och dir
bara en liten andel av befolkningen #r aktivt religios, saknar
religionen en sjilvklar plats i ménga familjer.?'> Nir religionen
inte 4r en del av vardagen, kan den sekundira socialisationen,
det vill siga hur ungdomarna paverkas av vad som férmedlas
till dem av vinner och vuxna utanfér familjen, vara minst lika
betydelsefull som det som pagir inom familjen.

For deltagarna i min studie var givetvis de mer formella 13-
randesituationer som de deltog i under aktiviteterna i Equ-
menia, som andakter och ledarledda samlingar till exempel,
viktiga delar i en sddan socialisationsprocess, i och med att
Equmenias kristna grund férmedlades aktivt dir. Men under
interviuerna framkom att ocksi informella diskussioner och
samtal med vinner och bekanta kunde spela en visentlig roll,
som i intervjun med Jenny:

Jenny: Jag tycker alltid det ir positivt att diskutera och si
dir. Att ménniskor fér sidga sina dsikter. Men det ir ganska
ménga som tycker det dr ganska obehagligt nir minniskor
ifrdgasitter ens tro och si dir. Men jag tycker mest att det ir
kul.

Maria: Tror du att det ir nin skillnad for dig att du ... det
ir ganska svért att svara pa forstds, men du kanske tinkte
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igenom saker ganska noga redan nir du blev kristen?

Jenny: Ja, jag hade vildigt mycket diskussioner och sint.
Med olika personer. Det var vildigt mycket med Elin d&
till exempel och Markus min nuvarande pojkvin. Han var
inte min pojkvin d& men ... Och sen William [som tog med
henne till kyrkan] diskuterade jag med vildigt mycket. Sen
var det flera stycken i kyrkan som jag diskuterade vildigt
mycket med.

Maria: Kompisar framfor allt?

Jenny: Jaa. Precis. Som bade var kristna och inte kristna.
Vi diskuterade viildigt mycket (skrattar till) under den tiden.
Kan man vil siga. Det var vildigt mycket sd hir: "Men var-
for ar det sd och varfor dr det s8?” (Jenny 2011-02-10).

De ofta livliga diskussionerna bland ungdomarna inom Equ-
menia kunde réra bide teologiska frdgor som teodicéproble-
met,?'* frigor kopplade till kristen etik som synen p4 abort och
homosexualitet, och mer politiska frigor som instillningen
till Israel-Palestinakonflikten (t.ex. Amanda 2011-09-14, An-
ton 2011-10-14, Jenny 2011-02-10, Olivia 2012-03-20, Elise
2012-11-23). Inte minst for personer som inte vuxit upp inom
kyrkan kunde sidana vardagliga samtal med jimnériga vara ett
viktigt bidrag till att de fick storre inblick i och kunskap om
vilka uppfattningar och virderingar de forvintades dela om
de ville definiera sig som kristna, om in pé ett mer informellt
plan dn under andakter och organiserade diskussionskvillar.?!®

Att det bland intervjupersonerna fanns flera som precis som
Jenny hade diskuterat frdgor knutna till religion ocksd med
vianner och bekanta i skolan, har framkommit i tidigare kapitel.
Detta gillde i synnerhet de intervjupersoner som gitt i klasser
dir det fanns andra som var religidst aktiva, inom olika krist-
na samfund eller andra religioner som islam eller buddhism.
Jenny och dven Anton horde till dem som i allmanhet tyckte
att sddana diskussioner kunde vara roliga och intressanta. Men



som framgick i kapitel tva var det ocks3 ett antal av intervju-
personerna som upplevt det som dven Jenny kommenterade i
citatet ovan, att malet med fragor frén personer utanfér Equ-
menia i alltfér hog grad tycktes vara att ifrdgasitta trosfore-
stallningar och virderingar som associerades med kristendom,
eller med frikyrklighet mer specifikt, och att detta gjorde situ-
ationen obehaglig (t.ex. Moa 2012-11-13, Elise 2012-11-23).

I jimforelse med hur flera av intervjupersonerna alltsé redo-
gjorde for hur de hade diskuterat bade religion och sitt kristna
engagemang med andra ungdomar i skolan, framstod lirarled-
da diskussioner om sddana frigor som mer eller mindre fran-
varande. Overlag beskrev ungdomarna hur de i religionsun-
dervisningen visserligen fatt lira sig grundliggande fakta om
virldsreligionerna, men att kristendomen #gnats minst upp-
mirksamhet, och att de lagt ytterst lite tid pd att diskutera
trosfrdgor. Det var med andra ord inte dir som de intervju-
personer som kom frin icke-kyrkligt aktiva familjer lirde sig
om vad kristendomen stod for, eller vad det kunde innebira
att vara kristen.?!

Att vara "tillrackligt” kristen

For de intervjupersoner som vuxit upp i en familj som var
knuten till EQumenia var religionen p3 ett annat sitt en natur-
lig del av vardagen, eftersom de vanligtvis hade f5ljt med till
sondagsgudstjinster under uppvixten, kanske gitt i sondags-
skola, brukat be aftonbon och i ett fatal fall dven bordsbon.
Dirmed hade de med sig kunskap om vad den kristna grun-
den, i Equmenias version, innebar, bdde nir det gillde utévan-
det och trosinnehéllet. Men dven dessa ungdomar hade alltsd
oftast gatt igenom en period nir de reflekterade mycket dver
den kristna grunden och hur de sjilva forholl sig till den.
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Elise till exempel, som i kapitel tvd berittade om hur hon
under en period pa gymnasiet undvikit att presentera sig som
kristen, lyfte fram just risken for att associeras med vissa vir-
deringar eller synsitt, som en orsak till att hon hade tonat ner
den delen av sin identitet i umginget med andra. Utover att
minniskor utanfér kyrkan tenderade att betrakta henne som
en representant for kristendomen, eller for frikyrklighet, s3
menade hon att det inom den kyrkliga kontexten fanns en
mingd uppfattningar och idéer bdde om vad man borde tro
och hur man borde bete sig som kristen. Aven om hon vid
intervijutillfillet forklarade att hon dir och da skulle beskriva
sig sjalv som kristen, understrok hon att hur kristen hon kinde
sig i hog grad berodde p3 i vilket ssmmanhang och bland vilka
minniskor hon befann sig:

Elise: Jag kinde vil bide i kyrkan [och ungdomsorganisatio-
nen] ... att, nir jag var i det sasmmanhanget ... Nir alla om-
kring mig var vildigt kristna s& kidnde jag kanske det att: "Jag
ir inte det” liksom. Eller "vildigt kristna” ... Det dr kanske
inget ... Ja. Dom var p ett annat sitt in vad jag var. Och di
kinde jag s& hir att ... Dir var alla sd mycket och energiskt
av allting. S8 att jag kinde sd hér att ... Jamen lite: Eftersom
jag inte tror pa det dir s kanske jag inte tror, liksom. Och
sen nir man var i andra sammanhang si var det ju folk som
kanske aldrig gick i kyrkan och di uppfattade jag ju ... bdde
jag och andra kanske mig sjilv som kristen ... for att: Jamen,
man gar ju i kyrkan ibland (Elise 2012-11-23).

Elise beskrivning illustrerar hur det att vara kristen inte sjilv-
klart var ett antingen eller, med tydliga fack som individen
kunde placera in sig sjilv i. Den kristna identiteten framstar
istillet som ndgot relationellt, i s3 métto att hennes egen po-
sition, tro och praktik kontinuerligt sattes i relation till andras
s& att identiteten som kristen framstod som mycket starkare



i vissa sammanhang 4n i andra. For Elise forefsll den kristna
identiteten framtrida som starkast i umginget med minniskor
som inte var religiost aktiva, vilket kan relateras till hur en
viss aspekt av den sociala identiteten kan bli mer idgonenfal-
lande i ett sammanhang dir den inte delas av andra. Men det
ir inte en sjilvklarhet att det upplevs pa det sittet. Det hade
ocksd kunnat vara s att Elise uppfattat sig som mest kristen i
situationer och miljoer dir hon omgavs av andra kristna, och
dir bade de religiosa praktikerna och virderingarna dirfor var
mer sjilvklara. Det vill siga att den delen av hennes sociala
identitet hade forstirkts i en kontext dir den delades av andra.

Sa varfor kinde sig Elise dd som minst kristen nir hon var i
kyrkan? Som vi sdg i kapitel tre var hon skeptisk till nar sam-
mankomster och gudstjianster blev alltfér intensiva, och dven
i det ovanstdende citatet var just tendensen att allt blev "for
mycket och for energiskt” en av de saker hon distanserade sig
fran. De andras sitt att forhalla sig till den religiosa praktiken
pa — eller om man si vill; sittet att gora kristendom pa — var
uppenbarligen inte detsamma som hennes eget. Men dess-
utom nimnde hon sjilva trosinnehéllet och instillningen till
centrala delar i det, som en aspekt som skilde ut henne frin de
andra i ungdomsgruppen och bidrog till att hon i jaimforelse
kinde sig "mindre” kristen.

Nir jag intervjuade Lena berittade hon om liknande er-
farenheter. I borjan av intervjun beskrev hon hur hon hade
deltagit i Equmenias barn- och ungdomsverksamhet @nda se-
dan hon var liten, och nimnde di i férbigdende att hon "inte
var sa kristen”. Det foranledde mig att lite senare i samtalet
forsoka f3 klarhet i vad hon menade med det:

Maria: Du sade att du inte ir s kristen. "S&”? Riknar du dig
sjilv som kristen eller som troende eller hur skulle du liksom

definiera dig sjilv?
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Lena: Jag skulle siga att jag kallar mig kristen. Jag tror jag
sade det till pastorn: "Ja, jag ir kristen, men jag tror inte pa
allt som star i Bibeln”. Jag dr for mycket naturvetare, liksom
vetenskapsman for att siga att det ir sant allt som stér i
Bibeln.

Maria: Vad sade hon da?

Lena. Hon bara: "Ja det dr vi tvd om!” Bara ... (andas ut
och gestikulerar littnad) Jaha: "Tack!” liksom. (skrattar) /.../
Det var ganska skont att hora egentligen. Att: "Nimen, jag ir
inte sjilv om att tycka och tinka s3” (Lena 2011-10-03).

Att det var forst nir Lena fick sin installning till Bibeln bekrif-
tad av pastorn i forsamlingen, som hon kunde slippa sin oro
for att hon verkade tinka p3 ett annat sitt in alla andra, gir att
forstd ur ett intersektionalitetsperspektiv.2'’ Det vill siga: Att
pastorn blev en auktoritet som Lena upplevde att hon kun-
de forlita sig pa, kan ses som relaterat till den position hon
hade som ledare av férsamlingen, men ocks3 till den hierarki
som finns inneboende i relationen vuxen—ungdom. Genom att
dessa tva positioner kombinerades, fick hennes ord dnnu storre
tyngd.?'® Hir vill jag ocks4 sitta Lenas uttalande i relation till
hur férildrar i ménga avseenden kan fungera som auktorite-
ter nir det giller religiosa frigor, som jag diskuterade i kapitel
tva.?! Trots att Lenas foraldrar var aktiva i Equmenia och dir-
med skulle kunna tinkas uppfattas som auktoriteter genom
kombinationen av deras roll som férildrar och aktiva i samma
samfund, vinde hon sig alltsd till pastorn i forsta hand, vars
auktoritet som religios ledare saledes tycks ha vigt tyngre an
foraldraauktoriteten for Lena, 4tminstone i just den hir frigan.

I interviun med Elise framstod diremot just familjen som
sarskilt viktig for hur hon sig pa sig sjilv och sin relation till
kristna trosforestillningar. Situationen var emellertid pé flera
sitt annorlunda for henne. Dels hade hennes mamma utbildat



sig till ett yrke inom kyrkan, iven om hon inte lingre arbetade
som det, och hade dirmed en annan grund fér att uttala sig
med auktoritet i religisa frigor. Dels var Elise som sagt i flera
avseenden kritisk till hur den kristna grunden presenterades
och praktiserades i den ekumeniska forsamling hon vixte upp
i. Aven hennes forildrar hade varit kritiska till forsamlingen,
och hade med tiden gitt ur den och istillet blivit aktiva i en an-
nan kyrka, samtidigt som Elise och hennes bror stannade kvar
i ungdomsverksamheten négra &r till. Hon beskrev det som att
de kontinuerligt diskuterat detta inom familjen, och att hon
trodde att hennes forildrars kritiska attityd ocksa bidragit till
den skepsis hon sjilv kinde mot de synsitt och virderingar
som framfor allt ungdomspastorn i férsamlingen forde fram.
I Elises fall blev silunda férildrarna, genom en kombination
av sin position som vuxna och sitt tydliga stillningstagande i
religiosa frdgor, en minst lika stark auktoritet som ledarna eller
ungdomspastorn i kyrkan.

Nir Lena fortsatte sitt resonemang under intervjun, fram-
gick det att inte heller hon sdg den kristna identiteten som en-
tydig, utan som nigot kontextuellt som definierades i relation
till andra:

Lena: I sjilva forsamlingen sa kinde jag liksom att ... jag
kinde mig inte lika kristen som alla andra liksom och s&.
Men ... jag tror att jag kinde mig ganska [kristen] sjilv men
visste inte riktigt vart jag skulle placera mig. "Ja, men jag
ir ju kristen, men jag ir ju ...”. Var pa den hir skalan som
kristen, alltsd hyperkristen och s inte alls? Var ligger jag pa
den dir skalan egentligen?

Maria: Mm. Sa det ir inte antingen eller utan en skala
liksom?

Lena: Mittemellan. Alltsd man kan tro mer eller mindre.

Antingen si hir, man ir hyper, alltsd {iberkristen och det ir
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bara Bibeln som giller och liksom ... Kommer nn och siger
att det inte stimmer d& blir man férbannad liksom. /.../ El-
ler det hir att verkligen inte tro pd ninting. De ir verkligen
s& hir svart och vitt. Jag kinner att jag 4r nanstans s dir
mittemellan (skrattar till) (Lena 2011-10-03).

Thurfjell skriver om hur det att vara kristen i det svenska sam-
hillet ofta associeras med att individen da ingdr i en exklusiv
krets av sirskilt religiost aktiva och troende. Han menar att
detta ir en syn pd kristendom som har sina rétter bland annat i
vickelserorelsen och de frikyrkliga miljéerna.??® Lenas utligg-
ning i citatet ovan kan ses som relaterad till att det finns en
utbredd sidan uppfattning, sitillvida att de enda tydliga posi-
tionerna hon beskrev pd den tinkta skalan 6ver kristen religi-
ositet var just ytterpunkterna: att vara "hyperkristen” eller inte
kristen alls. Positionerna diremellan, ndgonstans pa graskalan
mellan det svarta och det vita, framstod som betydligt mer
oklara, vilket bidrog till att hon hade svirt att placera in sig
sjalv p4 ritt plats.

Ur ett utifrdnperspektiv skulle Lena mycket vil kunnat rak-
nas in i en sddan exklusiv krets av sirskilt aktiva och troende
som Thurfjell talar om, med utgingspunkt i att hon var bide
troende och kyrkligt aktiv, precis som Elise uppfattade sig som
kristen i relation till dem som inte var kyrkligt aktiva pa nigot
sitt. Men ur det inifrdnperspektiv som Lena representerade,
framstir det som mer komplicerat. Dir ricker det inte sjilv-
klart med att gd i kyrkan och tro pd Gud, utan dven andra mer
eller mindre implicita faktorer kan behéva uppfyllas for att
individen ska se sig sjilv som "lika kristen” som man férmodar
att andra ir, eller som "tillrickligt kristen” for att passa in i ett
visst ssmmanhang



Omvindelseprocessen

En faktor som péaverkade hur de intervjuade ungdomarna
uppfattade sig sjilva och sin kristna identitet i férhallande till
andra, hade att géra med pé vilket sitt de kommit fram till
beslutet att se sig sjilva som kristna. Som Jennys berittelse
i borjan av kapitlet illustrerade, kunde detta ofta framstillas
som en ldngdragen process som pégick pa flera plan. Det gillde
bade for de ungdomar som gatt fran att inte alls tro pd Gud
eller se sig som kristna till att bli det, och fér dem som hade en
grundliggande tro under uppvixten, som de vid en viss period
i livet kommit att ompréva och omvirdera.

Inom den svenska frikyrkororelsen, liksom i andra delar av
den evangeliska kristna traditionen, har omvindelse traditio-
nellt sett associerats med nigot helt annat: att individen ge-
nom en omtumlande och emotionell religiés upplevelse, som
kan beskrivas som att mota eller ge sig sjalv till Gud eller Jesus,
fir ett nytt sitt att se pa livet och borjar definiera sig som
kristen.??! Detta har dessutom ofta skett offentligt, till exem-
pel under storskaliga vickelseméten dir minniskor samlats for
att uppleva och vittna om sitt mote med Gud, och bekinna
sig som kristna. Inom den tradition Equmeniakyrkan har sina
rotter i, har det med tiden blivit betydligt mindre fokus pa
vickelse pa det sittet, och bland de intervjuade ungdomarna
var det ingen som talade om att de upplevt en sddan plotslig
och offentlig omvindelse.???

Men det var ind3 flera av intervjupersonerna som talade om
att de upplevt en sirskild vindpunkt dir ndgot hinde som fick
dem att betrakta sig sjilva och sin relation till religionen pa
ett annat sitt. Ida och Mimmi hérde, som framgétt i tidigare
exempel, till dem som under sin barndom tagit den kristna
tron ratt mycket for given, men sedan under tonarstiden haft
en period nir de borjat tvivla pd denna. Detta var for bada tva
knutet till att de av flera skil genomgick en svir tid som ton-
dringar, bland annat beroende p3 allvarlig sjukdom i familjen.
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118 Trots sina tvivel hade de bada tva hela tiden fortsatt vara aktiva
i Equmenia, och i de respektive intervjuerna berittade de om
hur vinner eller ledare dir vid ett specifikt tillfille engagerat
dem i férbon for de svért sjuka slaktingarna och att just detta
tillfille hade haft stor betydelse for att de fitt ett nytt forhal-
lande till den kristna tron (Ida 2014-02-21, Mimmi 2014-04-
11). Ida formulerade det som att det var d& hon hittade Gud:

Ida: S8 nénstans dir, nir mina ledare sig hur jobbigt det var,
och jag for forsta gdngen fick f6rbon tror jag, /.../ sa littade
det. Jag hittade typ Gud liksom. Nanstans dir. Sedan dess sa
har vil jag sagt att jag ir kristen. Det ir ndnstans dir som det
blev sjilvklart. Men jag har sjilv tagit det beslutet. Jag har
valt. Sa.

Maria: S det hinde nénting dir nir de gjorde f6rbon for
dig, och ... i hela den situationen? Men du siger ocksd att du
tog det beslutet? Ser du det som det? Att du bestimde dig?
"Nu tror jag pad Gud. Nu ir jag kristen.”

Ida: Jaa. Det gor jag. Det var nog ganska ménga &rs [vig
dit] ..., det var nog nir jag var typ sexton eller sjutton. P&
scoutligret. "Hjilp ... Gud hjilp mig”, liksom. Det var da jag
insdg att jag behover det (Ida 2014-02-21).

Aven om det traditionellt inom den evangeliska kristna tra-
ditionen har funnits en bild av att omvindelse ir ndgot som
sker plotsligt och omedelbart, s& framhaller forskare pd om-
radet att trots att en viss hindelse eller erfarenhet kan vara
betydelsefull, bér den hir typen av religios forindring snarare
ses som en process i flera led.??* Inte bara individens person-
liga upplevelse och erfarenheter ir viktiga i en sddan process,
utan ocks3 kontextuella faktorer av olika slag. Religionsvetarna
Lewis R. Rambo och Charles E. Farhadian har till exempel
argumenterat for att miljon dir individen befinner sig ar viktig,
pa s4 sitt att den bide kan underlitta och hindra omvindelse-



224 De lyfter ocksa fram hur en kris av nigot slag kan

processen.
fungera som en katalysator for forindring genom att den leder
till ett sokande efter nya sitt att hantera den svira situation
man befinner sig i, och att métet med majliga alternativ da blir
ytterligare en central del i omvindelseprocessen.??®

I Idas och dven Mimmis berittelser fanns flera av de hir as-
pekterna med — krisen och omvirderingen av det existerande
livet i och med att familjen drabbats av sjukdom och dven att
de befann sig i en milj6 dir det framstod som ett alternativ att
soka hjilp hos Gud.?* Citatet frin Ida illustrerar ocksa hur hon
inte sig erfarenheterna under férbénen som det enda avgéran-
de 6gonblicket, dzven om det var en viktig handelse, utan att
beslutet att bli kristen snarare var just slutpunkten pa en ldng
process, det vill siga att hon med tiden nddde en viss punkt dir
en fornyad relation till Gud framstod som noédvindig.

Men vindpunkterna behévde inte nodvindigtvis vara for-
bundna med en svir period i livet. I Linus berittelse fick is-
tillet kontexten och andras forstielse av en viss hindelse en
central roll. Som vi sdg i kapitel tvd hade han varit aktiv i Equ-
menia pa olika sitt ianda sedan han var liten, frin borjan bero-
ende pa att hans pappa arbetade inom kyrkan. Samtidigt som
han p3 ett plan alltid sett sig som kristen, fick begreppet en
annan innebord fér honom nir han var tolv:

Maria: Har det alltid varit sjilvklart for dig att du ir kristen?
/..

Linus: Ja alltsd pa ett sitt har det alltid varit sjilvklart for
mig, i och med att jag fitt med det si tidigt. S& jag kallade
mig kristen sikert nir jag var liten och sa. Sen si var det
vil lagret, mitt forsta liger, som jag tog ett ganska konkret
beslut, att jag ville bli det. Eller, det var min forsta riktiga
upplevelse av att det hir ir ju verkligen sant. /.../

Maria: Hur gammal var du d&?

119



120

Linus: Jag var tolv ar. Sa d4 fick jag en upplevelse av att
... ja att jag motte Jesus. Som man nu kallar det. Det liter
ju vildigt diffust, men att man dnda upplevde pa nét sitt att
han var nirvarande.

Maria: Hur upplevde du det?

Linus: Det var en ledare som bad fér mig ... och da bara
upplevde jag det i hela kroppen liksom att ... tjena, vad ir
det som hinder, typ. Den hir ledaren sade till mig: "Jag tror
att det 4r Jesus som méter dig.” Det kiindes sa bra liksom.
Vildigt konstig kinsla. Sen ir det klart att man sen dess
har tvivlat hur manga gdnger som helst liksom. Och sa dir.
Men det har blivit p nat sitt den [gdngen], det man kan se
tillbaka pa och dnd4 siga: Ja men den gingen da d&? D4 var
det ind4 pa riktigt. Och si dir ... Men sen ir det ju att man
hela tiden soker tydligare svar. Man vill ha tydligare mir-
ken pa viggen for att leda en ritt liksom. Men sina ir ju vi
minniskor (Linus 2014-02-07).

Hir vill jag lyfta fram hur Linus i sin berittelse beskrev situa-
tionen som att det var en av ledarna som forst anvinde religio-
sa termer for att beskriva den upplevelse han haft. Att ledaren
s& explicit tolkade Linus fysiska och emotionella upplevelse
som ett mote med Jesus, kan, med Rambo och Farhadians ord,
betraktas som att ledaren dirigenom fungerade som en fore-
sprakare for ett visst alternativ som dirmed blev synligt och i
forlingningen mojligt att vilja for Linus.??” Ledarens roll blir
emellertid ocksd intressant ur ett intersektionalitetsperspektiv,
satillvida att relationen dem emellan kan sigas ha priglats av
en maktobalans, bide med avseende p4 skillnad i 4lder och pa
att ledaren genom sin position som ledare ocks3 p& nigot plan
fungerade som en religios auktoritet.??® Samtidigt som Linus
egen upplevelse av den konkreta situationen inte alls ska un-
dervirderas, gir det inte att bortse frdn att sidana kontextuella
aspekter ocks3 kan spela en viktig roll for hur en viss situation
forstds och vilken mening den tillskrivs.



En annan detalj i Linus berittelse som jag vill uppmirksam-
ma, ir hur han formulerade det som att han tog ett konkret
beslut om att han ville bli kristen. Ida hade liknande formule-
ringar i citatet ovan; att hon sjilv tagit beslutet, att hon sjilv
valt. Trots att hindelserna de berittade om hade satt djupa
spér, s beskrev de siledes det att bli kristen inte som nigot
som enbart "hinde” utan som ndgot de sjilva ocksd méste be-
sluta sig for. Den hir betoningen av betydelsen av individens
eget aktiva val, dterkom allts3 bade hos intervjupersoner som
beskrev en pitaglig vindpunkt, och de som, likt Jenny och
Anton, istillet beskrev hur de resonerat sig fram till beslutet
att de var kristna. Rambo och Farhadian ser ocksd detta steg
som en nodvindig del i omvindelseprocessen, och menar att
ett sddant aktivt beslut blir ett tecken p4 individens hingiven-
het och mélmedvetenhet.?”” De menar ocksi att berittelserna
eller vittnesmalen om omvindelsen ir ytterligare ett sitt for
individen att visa, eller bevisa, sin hingivenhet, inte minst om
de presenteras offentligt.?

Att omvindelseberittelser kan ses som en egen genre, dven
om de skiljer sig mellan olika kontexter, och att de haft en
viktig roll i olika vickelserorelser, har pdpekats av bland andra
teologen Bruce Hindmarsh som skrivit om engelska sddana ur
ett historiskt perspektiv.3! Aven i de berittelser som fanns i
mitt material forekom &terkommande element som kan ses
som genretypiska, exempelvis nir det gillde kontexten, bak-
grunden, och upplevelserna som ledde fram till beslutet att ak-
tivt betrakta och definiera sig som kristen. Det betyder givetvis
inte att de, eller de erfarenheter de kretsar runt, ir mindre be-
tydelsefulla eller mindre "sanna” f6r intervjupersonerna. Men
som i alla sjialvbiografiska berittandesituationer gor individen
ett val gillande hur hon eller han vill framstilla sig sjilv.2*?
Som etnologen Susanne Nylund Skog har papekat kan ocksa
ett visst sitt att beritta p3, olika genrekonventioner, fungera
som ett redskap for att bringa ordning i en for individen kom-
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122 plex upplevelse och process, och dirmed till exempel gora den
omtumlande erfarenhet de haft majlig att formedla till mig
under intervjusituationen.?3

En religios erfarenhet eller syrebrist?

Samtidigt som Linus i sin berittelse betonade ledarens tolk-
ning av situationen, s vill jag aterigen poingtera att det na-
turligtvis ocks3 var helt avgérande hur han sjilv, bide di och
senare, valde att forsta det han upplevde under forbonen. Aven
Amanda hade ju upplevt férbonssituationer som mycket emo-
tionellt laddade, vilket hade fitt henne att allvarligt 6verviga
om hon kanske, trots allt, trodde pd Gud. Men dir Linus, och
dven Mimmi och Ida, efter eftertanke och reflektion valde att
forstd och beskriva det de upplevt som en religits erfarenhet,
gjorde hon, efter liknande reflektioner och 6verviganden, en
annan tolkning. Ett sitt att forstd detta dr att Amanda hade en
hogre troskel att ta sig 6ver for att tolka det hon kinde och
upplevde under férbonen som Guds nirvaro, an de av inter-
vjupersonerna som redan hade, eller som yngre hade haft, en
gudstro. Det vill siga, dven om situationerna liknade varandra,
skilde sig bakgrunden och kontexterna it mellan individer-
na 23

Ytterligare en aspekt som mer eller mindre indirekt framgér
av berittelserna frdn Ida, Mimmi, Amanda och Linus, liksom
frdn Anton i forra kapitlet, 4r att det i manga av de samman-
hang dir ungdomarna befann sig, fanns forvintningar pa att
individerna skulle uppleva ndgon form av vindpunkt eller om-
vindelse. Elise var en av dem som under intervjun kommen-
terade detta:

Maria: Var det mycket fokus pa att man skulle blir frilst? Att
man liksom skulle bli omviand?



Elise: Ja. Ja, det var det. Och det var vil det framfor allt
som jag hade svart for liksom. Jag menar jag har ju fortfa-
rande ... Jag tror pd Gud. Jag kallar mig sjilv kristen. Men
jag skulle fortfarande inte kunna siga (med forstilld rost)
"A den hir dagen. Nir det kindes s& hir! Det var d&!” (Elise
2012-11-23).

Precis innan hade Elise berittat for mig om ndgra av de saker
som bidrog till att hon inte kiinde sig hemma i den kyrka dir
hon vixte upp. Bland annat gillde det sittet gudstjinsterna
utformades p4, vilket framgick i det forra kapitlet, men det
fanns ocksé i hennes 6gon en alltfor stark betoning av vikten
av missionerande, det vill sidga att sprida det kristna budskapet
och dven forsoka fa andra att bli kristna, liksom en syn pa bon
och férboén och vad de kunde dstadkomma som hon inte de-
lade. Dessutom tog hon upp att det fanns férvintningar pé att
"méta Jesus”, vilket var det som foranledde min friga i citatet
ovan om hon upplevde att det var ett starkt fokus pa att bli
fralst.

Anton beskrev i det tidigare citatet i kapitel tre hur han
upplevde det som obehagligt nir stora sammankomster kom
att inriktas mot att de nirvarande skulle komma fram och bli
frilsta. Aven Elise uppfattade just den kinslomissiga stimning
som kunde uppstd i situationer nir det blev ett starkt fokus
pa omvindelse som ett potentiellt problem, men det exempel
hon gav pa sddana situationer skilde sig i flera avseenden frin
de stora intensiva sammankomster, priaglade av kollektiv upp-
rymdhet, som Anton hinvisade till:

Elise: Jag pratade faktiskt lite om det hiromdagen med nagra
kompisar. Att det mera ir ... Alltsd det dr klart att det blir en
vildigt ... Man ir s hir ... Man gir p3 gymnasiet ... man ir
fjorton, femton, sexton, sjutton ... Man sitter i ett litet rum

med en snygg ungdomsledare som liksom ... spelar gitarr.
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Och s3 sitter alla dir och bara ... Liksom litet rum, tinda
ljus, vildigt mycket kinslor ... vildigt mycket tankar i den
dldern. Det blir ju ... Ja. Det var ndn som hade list en bok
dir det stod "Det ir inte Gud, det ir syrebrist” liksom. Alltsd
lite den grejen. Alltsa det blir s hir ... det dr for ... Man
bygger s& mycket upp en kinsla. Det var det jag kunde vara
radd for eller tyckte var jobbigt med kyrkan. Att det kindes
som att ... Det hir ir inte p4 riktigt (Elise 2012-11-23).

Samtidigt som de situationer Anton och Elise beskrev var olika
p& ménga sitt, lade siledes bida stor vikt vid det de uppfatta-
de som en risk att en viss stimning kan f4 minniskor att tinka
och agera pi ett annat sitt dn de kanske gjort annars.?®* Elise
framstillde ocks3 just tondringar som en kategori som skulle
vara sirskilt kinslig for den hir sortens paverkan, inte minst i
relation till den typ av representant fér den kristna grunden
som hon beskrev — en ung, snygg, gitarrspelande ungdomsled-
are?$, Det implicita budskapet blir genom hennes ordval att
det inte bara handlar om en religios upplevelse, utan ocksa
om en kinslomissig sédan, som kan omfatta dven romantiska
kanslor bland de deltagande tonéringarna, och fér den delen
dven sexuell attraktion. Som Elise skildrade sina upplevelser
av sidana situationer samspelar siledes religion, kén och alder
med varandra i hur relationerna mellan deltagarna konstitue-
ras och i vilka affektiva praktiker som uppstér i en viss situa-
tion. Jag vill poingtera att detta i sin tur kan ses som knutet till
de maktrelationer som dels kommer ur de nirvarandes olika
positioner, dels uppstér i den givna situationen.?’

De upplevda férvintningarna pa att religiositeten skulle
omfatta inte bara vissa religiosa praktiker eller ett instimman-
de i centrala trosférestillningar inom kyrkan, utan dven vissa
affektiva praktiker, kunde ocksa ha betydelse for hur ungdo-



marna positionerade sig sjilva i relation till den kristna iden-
titeten. De var tvungna att férhélla sig till dessa forvintningar
pa ett eller annat sitt, och i den situation intervjuerna utgjorde
kunde berittelser runt detta bli en del i den narrativa iden-

238 For dem som hade upplevt ett starkt

titetskonstruktionen.
laddat emotionellt dgonblick i en religits kontext, kunde be-
rittelser om det anvindas for att motivera och forklara be-
slutet att se sig som kristen — som vi sett i exemplen frin Ida,
Linus och Mimmi ovan (Ida 2014-02-21, Linus 2014-02-07,
Mimmi 2014-04-11). Fér dem som inte hade erfarenhet av en
sddan upplevelse kunde andra berittelser anvindas for att for-
klara beslutet att inte definiera sig sjilv som kristen. Olivia be-
rittade till exempel om ett specifikt tillfille nir en av hennes
ledare talat om att "kinna handen p4 hjirtat”, och hur hennes
avsaknad av en sidan kinsla hade bidragit till att hon i toniren
bestimde sig for att hon inte var kristen (Olivia 2012-03-20).

Samtidigt har det framgitt att det inte var sjalvklart att en
stark emotionell erfarenhet till exempel under férbén, betrak-
tades som just en religios upplevelse. I slutindan var individen
tvungen att gora ett aktivt val niar det gillde hur hon eller
han forholl sig till upplevelsen i friga och som exemplet frin
Amanda visar kunde dven en stark emotionell erfarenhet ut-
mynna i en forvissning om att personen ifraga inte trodde pa
Gud (Amanda 2011-09-14). Slutligen kunde dven avsaknaden
av en speciell vindpunkt eller emotionellt laddad erfarenhet i
den religiosa kontexten ocksé anvindas for att stirka den egna
positionen i relation till den kristna identiteten. Bdde Moa och
Elise framholl till exempel under intervjuerna att det kunde
ses som positivt, och som ett tecken pé starkare tro, att inte ha
haft en konkret omvindelseupplevelse men dnd4 vara trygg i
sin kristna identitet (Moa 2012-11-13, Elise 2012-11-23).
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126 Leva som kristen

I intervjuerna blev det tydligt att de forvintningar som ung-
domarna uppfattade fanns inom ungdomsorganisationen och
de lokala férsamlingarna om hur de borde leva sina dagliga liv,
befann sig pa flera olika nivier. For det forsta beskrev inter-
vjupersonerna forvintningar forbundna med en mer évergri-
pande instillning till livet och minniskor runt omkring, nigot
de ofta sammanfattade som en ambition att leva efter "den
gyllene regeln”, det vill siga att forsoka handla mot sina med-
minniskor som man vill att de ska handla mot en sjilv.?*® For
det andra kom de in p4 férvintningar om hur de borde férhélla
sig till, eller praktisera den kristna tron, som framgick i det
foregdende avsnittet. For det tredje tog de upp forvintning-
ar knutna till livsstilsfrigor, som exempelvis instillningen till
alkohol och sexuella relationer, alltsd den typ av frigor som
dven minniskor utanfor den kyrkliga kontexten ofta tycktes
forknippa med hur "unga kristna” eller "frikyrkoungdomar”
borde bete sig.

Att dessa olika nivaer av forvintningar inte alltid var i sam-
klang med varandra, reflekterades i intervjun med Amanda:

Maria: Hur skulle man vara, om man var en “god kristen” d&
liksom? Vilket intryck var det du fick? /.../

Amanda: Ahm ... Jag tror det var vildigt olika, vad de oli-
ka ledarna tyckte. Men det var vil liksom, alltsé ... som god
kristen skulle man vil ... Ja hos de flesta tror jag verkligen
det var att man skulle vara en bra person. Det var faktiskt
den uppfattningen jag fick. Det liter lite "cheesy” men ... De
var ... i alla fall p4 de hir fredagssamlingarna s var det ofta
det som jag tyckte de sade liksom. Men sen si var det vil
nédgra da som tyckte vil det hir att man ska inte dricka, man
ska inte ha sex fore dktenskapet, man ska inte ... Man ska be
och man ska liksom vara aktiv i sin tro. Det var nog ind3 ...
det var flera av ledarna som #nda tyckte att man skulle vara
det (Amanda 2011-09-14).



Amandas forsta spontana svar relaterade siledes till en mer
overgripande nivd med mycket 6ppna férvintningar — att vara
”en bra person” skulle kunna innebira en mingd olika saker i
olika sammanhang. Men i nista steg pekade hon ut betydligt
mer specifika férvintningar om vad detta forvintades omfatta
for dem som var just kristna: inte dricka alkohol, inget sex
fore dktenskapet, vara aktiv i, det vill siga praktisera sin tro
och sé vidare. En liknande diskrepans mellan olika nivier av
forvintningar p4 hur man som kristen borde leva sitt liv, fram-
kom i intervjun med Moa. Hon framholl, som méinga andra,
att den viktigaste delen i att leva som kristen enligt henne var
att forsoka leva sitt liv efter "den gyllene regeln”. Men hon
berittade ocksa hur hon upplevt att det kunde finnas mer eller
mindre uttalade forvintningar kopplade till livsstilsfrigor pa
detaljniva, till exempel nir det gillde kliddsel. Framfor allt pa
gudstjansterna och andra forsamlingsrelaterade sammankoms-
ter forvintades deltagarna vara finklidda, och nir en av Moas
vinner kom till kyrkan i triningskldder fick hon héra negati-
va kommentarer om det efterdt. Moa poingterade i intervjun
att hon inte tyckte att detta stimde 6verens med budskapet
om att alla ska accepteras som de ir. [ s& fall, argumenterade
hon, borde klidseln inte spela ndgon roll. Som toniring hade
hon dirfér gjort "revolt” genom att komma till gudstjinster i
mjukisbyxor, for att belysa den brist pd samstimmighet hon
menade fanns mellan dessa olika ideal och férvintningar. (Moa
2012-11-13)

I ndgon mén kunde ocksd den hir typen av forviintningar,
som rorde en detaljnivd av individernas vardagliga liv, ha be-
tydelse for hur de forhéll sig till identifikationen med beteck-
ningen “kristen”. Nir till exempel Elise beskrev det som att hon
kiande sig mindre kristen 4n andra, knét hon detta bland annat
till ndgot sa specifikt som att hon brukade anvinda svordomar
ibland (Elise 2012-11-23). Det betyder naturligtvis inte att en
person som anvinder svordomar, dricker alkohol, har sex fore
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128 iktenskapet eller klir sig sjavigt under gudstjinsterna, inte kan
rikna sig — eller riknas av andra — som kristen. Men exemplen
visar ind3 hur den hir typen av konkreta, detaljerade forvint-
ningar pé individernas vardagliga praktik kunde ha betydelse
for individernas forstielse av sig sjilva och andra i relation till
den kristna identiteten.?*°

Ytterligare ett sitt att forhalla sig till frigan om hur man
som kristen bor leva sitt liv framkom i intervjun med Linus.

Nir vi talade om vad han tyckte var det viktigaste i att leva

som kristen, framholl han vikten av att félja den livsstil Jesus

hade, vilket fick mig att friga vad han menade med det:

Maria: Vilken livsstil tinker du pa d4? Kan du beskriva den?

Linus: Nidmen det ir vil lite det hir att ... gyllene re-
geln-tinket och att man ska ilska sin nista. Och alla fantas-
tiskt smarta grejer han lir minniskorna. ... Och det ir ju det
jag tinker pa. Att man ska ... striva efter hela tiden att vara
sd lik honom pé det sittet. Hur han sig andra minniskor.
Sen s vet jag att jag kommer misslyckas, varje dag. Men
... d& kommer ... ndden (skrattar) in. Men det ir ju en helt
annan historia kanske.

Maria: Ja, men det ir intressant. Just hur man tinker runt
de hir sakerna.

Linus: Ja. Sa det ir vil det som ir det viktigaste kanske

da. Att striva efter att vara s lik Jesus som mdjligt (Linus

2014-02-07).24

Thurfjell skriver om hur det religiosa spraket i hog grad har
gatt forlorat i dagens svenska sambhille, och att det som tidi-
gare var sjilvklara sitt att uttrycka sig, nu har fitt en dndrad
betydelse, eller tycks sakna relevans fér minniskor. De upp-
levelser manniskor har som tidigare skulle uttryckts i religi-
Osa termer, beskrivs och forklaras nu pa andra sitt.?*? I vilken
grad intervjupersonerna anvinde ett religiost sprak varierade



mellan individerna. Just den gyllene regeln f6ref6ll vara sa vil-
etablerad och nirmast ett allmingods, att den utan nirmare
eftertanke kunde namnas av de flesta av intervjupersonerna,
oavsett hur de i 6vrigt forholl sig till organisationens kristna
grund. Att andra ord och uttryck kunde uppfattas som mer
frimmande mirktes i hur de genom gester, tonfall och minspel
kunde distansera sig fran sitt eget sitt att uttrycka sig.

Linus horde till dem som under intervjun ledigt rorde sig
med ett religiost sprak och uttryckssitt, sival nir han talade
om Jesus som forebild f6r hur han ville leva sitt liv, som i ci-
tatet ovan, om sina erfarenheter av férbon eller om vikten av
att dlska sin nista. Men i den ovanstdende passagen markerade
dven han genom sitt tonfall och skratt ind4 distans till ett av de
ord han valde att anvinda: "ndden”. Hans sitt att siga just det-
ta ord gav mig intrycket att han uppfattade det som lite udda
och avvikande. Det religiosa spriket ir, vil att mirka, emel-
lertid ocksd kopplat till kontexten. Att Linus distanserade sig
fran sitt val av ordet "ndd” under en forskningsinterviu pa ett
café i Stockholm, betyder inte sjilvklart att han skulle ha sett
det som malplacerat i en annan, mer religiost priaglad kontext.

Alkohol och droger

Som framgétt tidigare i boken, var en viss syn pé alkohol och
dven sexuella relationer nigot av det minniskor utanfér den
kyrkliga kontexten i forsta hand tenderade att associera med
intervjupersonernas anknytning till Equmenia. Aven om det
inom frikyrkorérelsen i stort har skett betydande forindringar
i forhéllningssitten till sddana livsstilsfragor, till exempel nir
det giller synen pa helnykterhet och samboférhillanden, var
bade alkohol och sex ocksé fortfarande hogst aktuella fragor
inom ungdomsorganisationen, vilket exemplen frin intervju-
materialet har visat.?*® Flera av intervjupersonerna hade erfa-
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130 renhet av att det anordnats temakvillar om alkohol eller att
imnet diskuterats pa andra sitt i ungdomsgruppen. Olivia,
som alltsi var femton, berittade till exempel att de pratat
om alkohol pa scouterna och att ledarna dd uppmanat dem
att ringa ifall de blev berusade och inte vigade ringa hem till
forildrarna, medan sjuttoniriga Lukas forklarade att en av de
saker de diskuterat angdende vikten av att ledarna var goda
forebilder, var just att de maste undvika att bli berusade (Oli-
via 2012-03-20, Lukas 2012-04-18).

Rasmus, som var nitton, och Ida hade diremot inte varit
med om att alkohol diskuterats pd ndgot organiserat sitt i ung-
domsgrupperna de tillhérde. Bada tvé forklarade under de res-
pektive intervjuerna att de antog att det berodde p4 att alla i
deras lokala Equmeniaférening delade synen att alkohol skulle
brukas mycket mattligt eller inte alls. I och med att det var
konsensus om detta, fanns inget behov av att diskutera fragan
(Rasmus 2012-04-10, Ida 2014-02-21). En sddan stark norm
kunde ocksd paverka hur ungdomarna talade om alkohol sins-
emellan. Jens, som ju var sjutton, forklarade till exempel att
dven om ndgra av hans vinner inom Equmenia hade valt att
dricka alkohol i sammanhang utanfér kyrkan, uppfattade han
det som otinkbart att de skulle beritta om sina eskapader for
vinnerna i ungdomsgruppen. Det var ett tydligt tabu, som han
uttryckte det.

Om nigon brét mot de mer eller mindre uttalade regler-
na runt hur man skulle férhilla sig till alkohol, vickte det i
allminhet negativa reaktioner. Flera av intervjupersonerna
redogjorde f6r hindelser nir ndgon dvertritt grianserna, till ex-
empel genom att upptrida berusat eller beritta entusiastiskt
om sitt festande. Ett exempel som Jens tog upp, var hur nigra
personer druckit 6l i hotellbaren under en skidresa arrangerad
av Equmenia. De vuxna ledarna hade reagerat skarpt pa detta,
men Jens tyckte i efterhand att det egentligen var lite oklart
varfor det uppmirksammades sd markant, eftersom de perso-



ner det rérde var 6ver arton ar (Jens 2014-03-10). Aven om
forhallningssittet till alkohol i intervjuerna ofta beskrevs som
ett individuellt val, och i forsta hand som frikopplat fran reli-
giost grundade 6verviganden, sd fanns det med andra ord ett
starkt tryck inom Equmenia att avstd fran alkohol, eller vara
mycket méttlig i sitt alkoholbruk.?*

Under intervjuerna frigade jag ocksa intervjupersonerna om
de hade erfarenhet av diskussioner om droger och drogbruk,
med utgingspunkt i att alkoholkonsumtionen bland unga un-
der de senaste &ren varit pd nedging, medan drogbruket inte
foljer ssmma monster.?* Ingen av de intervjuade ungdomarna
hade emellertid varit med om att droger och drogbruk togs
upp till diskussion i de lokala Equmeniaféreningarna. Det
framstod i hog grad som en ickefriga som &verhuvudtaget
inte berdrdes, vilket flera av ungdomarna antog berodde pi
att drogbruk eller narkotikaanvindning uppfattades som s
otinkbart, eller si forbjudet, att de ansvariga inte sig nigot
behov av att diskutera det (t.ex. Anton 2011-10-14, Mimmi
2013-04-11, Jens 2014-03-10).

Samtidigt hade ett antal av de ungdomar jag intervjuade pa
olika sitt kommit i kontakt med droger i sin omgivning, det
vill siga bland vinner och bekanta. Moa beskrev nirvaron av
droger under sin uppvixt pé foljande sitt:

Maria: Ar det [narkotikaanvindning] nigot som ni har dis-
kuterat eller som du har varit i kontakt med eller sa?

Moa: Det har inte heller varit nén ... nin, nit tema liksom
eller si. Men ... alltsd ... i Markby dir jag kommer ifrén, sd
ir ... alltsd dom har tagit ett av Sveriges storsta GHB-fynd**
dir. (eftertryckligt) I Markby! S3, allts3 ... narkotika och dro-
ger finns ganska nira. Aven om jag aldrig har fysiskt stétt pa
droger. S3 har man alltid, man har det i bakhuvudet att hir
finns mycket droger. Alltsd hela nian som jag gick i skolan, sa

fanns ett stille utanfor trapphusomradet. Sa stod det alltid,
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varje morgon, en polisbil. Som man visste: "Ska dom in och
ta ndn som roker pa eller som har tagit nat ...”. Alltsd det
var liksom sjukt hur mycket det 4nda fanns. Aven om det
kanske inte var, var och varannan person som knarkade, s&
ir det dnd4 tyvirr vildigt stort. Sa att det var ocksé sint som
liksom: man pratar om det i ginget. Men det var nog aldrig
nédgra temakvillar eller sd runt det (Moa 2012-11-13).

Oftast var det, precis som for Moa, i férsta hand i ungdoms-
miljoer utanfér Equmenia som intervjupersonerna hade stétt
pd droger, men Jens, Anton och Amanda kinde alla ocksd
till personer i deras &lder med anknytning till den frikyrkli-
ga kontexten, som hade testat eller mer regelbundet anvint
droger (Jens 2014-03-10, Anton 2011-10-14, Amanda 2011-
09-14). Droger och drogbruk var siledes inte frdnvarande i
ungdomarnas vardagsverklighet, och inte ens i den kyrkliga
miljon, dven om deras intryck var att vuxenvirlden trodde det.

Tendensen att det inte arrangerades mer organiserade dis-
kussioner om droger, kan givetvis ha flera orsaker. Ur per-
spektivet att drogbruk ir olagligt, kan det till exempel tyck-
as naturligt att den frikyrkliga etikens fokus p& hur individen
bor forhilla sig till njutningsmedel som sex och alkohol, inte
inkluderade férhéllningssittet till just droger.?*” Fran den syn-
vinkeln handlar det inte om ett val individen kan géra, dar hon
eller han kan behéva hjilp att vilja ritt, utan om nigot som
genom sin olaglighet forvintas ligga utanfér den individuella
valsfiren, precis som alla andra brott.

Men i det hir ssmmanhanget vill jag ocks4 sitta avsaknaden
av diskussioner om droger och narkotika i relation till de domi-
nerande forestillningarna om frikyrkoungdom. Det vill siga:
Att bilden av frikyrkligt aktiva ungdomar s starkt ir férknip-
pad med att vara vilartad och skdtsam, gir att se som en bi-
dragande orsak till att det i vuxenvirldens 6gon framstod som
irrelevant att tala med dem om droger. Appiah menar att de



idéer och forestillningar som associeras med minniskor som
hor till en viss kategori, kan f3 effekter pd exempelvis ett psy-
kologiskt eller socialt plan.?*® Att de vuxna inom ungdomsor-
ganisationen och de lokala férsamlingarna forefoll blunda for
ndgot som potentiellt skulle kunna vara ett problem, pa ett
sitt de kanske inte skulle ha gjort om det hade rért sig om en
annan kategori ungdomar, skulle kunna ses som exempel pé
sddana sociala effekter.

Att tala om sex och sexualitet

Vid sidan av alkohol var alltsd sex och sexualitet den livsstils-
friga som fick stérst utrymme i samtalen och diskussionerna
inom ungdomsgrupperna.?*® Ibland rérde det sig i forsta hand
om en mer generell form av sex- och samlevnadsdiskussioner
utan sirskild koppling till religiosa frigor. Jens berittade till
exempel om hur de i den lokala Equmeniaférening han till-
horde, regelbundet brukade ha speciella kill- och tjejkvillar
dir de talade om kropp och sexualitet, men ocksé virderingar
och synsitt. Dessa diskussioner var, i hans erfarenhet, sillan
knutna till religiésa fragestillningar. De diskuterade siledes
inte exempelvis huruvida sex fore aktenskapet var okej, utan
andra aspekter av sex och sexualitet som kunde vara aktuella
for ungdomar i den &ldern — sexuell liggning, kroppslig ut-
veckling, valdtikt och s vidare. Dessutom hade de, berittade
Jens, ofta engagerade diskussioner om feminism och jimstilld-
het (Jens 2014-03-10).

I andra fall hade diskussionerna om sex och sexualitet en
pataglig koppling till religitsa frigor och forhallningssitt. Un-
der den period jag genomférde intervjuerna, hade Equmenia-
kyrkan nyligen genomgétt en process dir de centralt beslutat
om en positiv instillning till vigslar av samkénade par, men 13-
tit varje forsamling for sig besluta hur just de ville stilla sig till
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134 frigan. Dirmed hade flera av intervjupersonerna erfarenhet av
att frigor runt homosexualitet diskuterats flitigt i Equmenia-
kontexten. Den genomgaende instillningen bland de intervju-
ade ungdomarna var att homosexualitet i deras 6gon var ndgot
oproblematiskt, och alla som nimnde frigan om samkonade
dktenskap under intervjun berittade att deras férsamlingar ef-
ter mer eller mindre livliga diskussioner, stillt sig positiva.

Samtidigt var miljéerna inom ungdomsgrupperna i hog grad
heteronormativt priglade. Det var i forsta hand heterosexuella
parforhillanden och sexuella relationer som diskuterades, och
dven om ingen upplevt att andra sexuella liggningar fé6rdom-
des i just deras lokala Equmeniagrupper, var homo-, bi- eller
transsexualitet inte helt igenom ndgot okontroversiellt och
sjalvklart. Olivia berittade till exempel hur svért det hade va-
rit for en av hennes vinner att komma ut som homosexuell i
ungdomsorganisationen och Anton berittade hur han i olika
sammanhang upplevt att homosexualitet var en kontroversiell
friga for minga inom Equmenia, som hade gett upphov till s3
intensiva debatter att han med tiden undvek att ta upp den i
miljoer dir han inte kinde de niarvarande vil (Olivia 2012-03-
20, Anton 2011-10-14).

Aven nir det gillde heterosexuella relationer kunde dis-
kussionerna relateras till frigor om ritt och fel beteende som
kristen. Amanda berittade till exempel hur sexuella relatio-
ner fore dktenskapet var nigot de regelbundet diskuterade
inom den ungdomsgrupp hon tillhérde, ofta utifrén frigan om
vad som riknades som en synd och vad som inte gjorde det
(Amanda 2011-09-14). Elise horde ocks3 till dem som hade
erfarenhet av att ledarna f6r ungdomsgruppen anordnade dis-
kussioner om sex och sexualitet utifrin religiosa aspekter. Hon
dtergav flera exempel pa nir dessa diskussioner i hennes 6gon
inte hade fungerat sirskilt vil, bland annat nir de vid ett till-
fille bjudit in en extern diskussionsledare:



Elise: Jag minns tydligt en ging /.../ nir vi skulle prata om 135
relationer och ... ja men sexuella relationer ... och vad (med
eftertryck och skepsis) vad Bibeln sade om det. Skulle vi
liksom ha en kvill om. Och d& hade dom hyrt in nin annan
forelisare liksom. Och det kan man vil ... ibland kan man
vil forstd att vissa tycker det ir jobbigt att prata om det.
Kanske speciellt med sina egna ungdomar. Det kanske ir
littare att prata om det med ndgon annans ungdomar. Och
da tyckte jag nog: "Vad kul! Nu kommer det att komma nin
annan!” D4 hade jag anda3 lite ... ja. Jag kanske tyckte att jag
hade lite forhoppningar att det skulle bli liksom ... si. Och
det var verkligen en flopp! For att det kindes som att hon
inte ... hon var dnnu mer nervés liksom. /.../ Hon hade ett
jittetjockt kompendium med en massa sidor och utklipp da
s& har. Med citat fran Bibeln. "Hér och hir star det det har
och det hir” Och s skulle vi sitta och bliddra. Det var ju
hur mycket som helst liksom. Helt utdraget ur sitt sam-
manhang. Och det siger ju, upplever jag, ingenting (Elise
2012-11-23).

Att Elise stillde sig fragande till varfér de under en temakvill

om sex och sexuella relationer éverhuvudtaget skulle utg fran
vad som stod i Bibeln om detta, framgick tydligt av hennes
skeptiska tonfall. Men hon framstod som minst lika kritisk till
sittet temakvillen arrangerades p3, som till exempel att fore-

ldsaren utgick fran ett kompendium med l6sryckta bibelcitat.
De hade en del samtal i smigrupper ocks§, vilket hon tyckte
var ett bra grepp, men framfor allt i den avslutande storgrupps-

diskussionen upplevde Elise att den inhyrda diskussionsleda-

ren hade svart att tala om sex och sexualitet pa ett avslappnat

Elise: Jag minns att hon frigade oss /.../ Hur man sdg pa

ndn annan, utifrn, att dom var tillsammans. Att det inte
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bara var en grej som man liksom ... bestimde sjilv utan hur
det mirktes utat. Och d4 sade jag ... da vet jag att jag sade
nénting s hir att: "Jamen om jag ser tvd personer hingla

pa stan, s& hir nyktert. D4 tinker jag att dom antagligen ir
tillsammans fér annars skulle man inte direkt géra det.” Och
hon hade jittesvart att ens siga "hangla”, liksom. Vilket kan-
ske inte dr jitte ... Jag vet inte, det ordet ir liksom sd hir ...
Jamen, det ir ett ganska vanligt ord nir man gir pa gymna-
siet och det kiinns som att hon kanske borde vil 4tminstone
klara av det. Hon blev sé hir: (med tillgjord rést) "Ja, dd nir
man ... eh ... jaa”. Ja, men som att det blev jobbigt for att

jag var s rak. Och det var ind4 ingen stor grej att siga (Elise

2012-11-23).

Ett sitt att forstd de reaktioner Elise beskrev att hon fick pa
sitt ordval under storgruppsdiskussionen, ir att hon genom
att anvinda ordet "hingla” uppfattades utmana de mer eller
mindre uttalade spelreglerna for situationen. Det skulle med
andra ord delvis kunna handla om att hon anvinde ett sprak-
bruk som foll utanfor det accepterade i den specifika kontex-
ten, men ocksi om att ordvalet tenderade att vrida diskussio-
nen mer mot ungdomarnas vardagsverklighet istillet f6r mot
bibelcitaten. Hon och ledaren for diskussionen forefsll med
andra ord ha haft olika uppfattningar om vad som borde vara
huvudfokus f6r och méalet med temakvillen.

Nir Elise sedan dtergav hindelsen under intervjun, gjorde
hon pa olika sitt en distinktion mellan kategorin "ungdom”
dir hon placerade in sig sjilv, och "de vuxna”, dir ledarna och
den inbjudna talaren placerades. Den hir uppdelningen skapa-
des till exempel genom hur hon talade om hur "vissa” (vuxna)
forholl sig till sina egna och andras ungdomar och genom att
sld fast att "héngla” inte ar ett sirskilt kontroversiellt ord for
svenska gymnasieungdomar. Ur ett perspektiv gir det alltsd



att se Elises redogorelse som en berittelse om motsittningar
mellan vuxenvirldens och ungdomars sitt att forhalla sig till
sexualitet. Men hennes ifrigasittande handlade ocksd om de
religiosa aspekterna; att de skulle utgd fran vad Bibeln sade
och diskutera 16sryckta bibelcitat. Hir dr siledes ytterligare ett
exempel pd hur positionerna som ungdom och vuxen kunde
samspela med vem som foérmodades, eller forvintade sig ha
storst religios auktoritet i en given situation och kontext och
hur det ur detta uppstod maktrelationer som péverkade indi-
vidernas handlingsméijligheter, liksom hur det de gjorde och
sade uppfattades.?*

Kritik och motsittningar

Som framgéitt tidigare var Elise ocks pa andra sitt kritisk till
hur ungdomsverksamheten i den ekumeniska férsamling hon
varit aktiv i hade bedrivits. Hon pipekade under intervjun att
en av de saker hon upplevde som mest problematisk var nir
olika fragor gillande allt frdn homosexualitet till abort i alltfor
hog grad presenterades som att: "S3 hir ir det. S& hir siger
Bibeln. Punkt” (Elise 2012-11-23). Hon ifrdgasatte siledes inte
bara vissa av de sikter som dominerade, utan kanske framfor
allt den upplevda bristen pd moijligheter att diskutera och fa
gehor for att hon tyckte annorlunda. Dir Jens, och flera andra,
beskrev kyrkan och ungdomsgruppen som en frizon, dir de
kunde vara som de ville, tyckte alltsd Elise att hon i umginget
dir himmades i sina &sikter och sina méjligheter att uttrycka
dem (jfr Jens 2014-03-10).%!

Att Elise inda fortsatte att protestera och ifrigasitta det
som sades av ungdomsledarna, nir hon hade en annan &sikt,
ledde vid upprepade tillfillen till att hon hamnade i konflikt
med de vuxna ledarna och framfér allt med ungdomspastorn
i forsamlingen:
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Maria: S& det var bide hur man sade saker och ting, alltsa
sjilva formerna for andakter och gudstjinster, och vad man
sade, som du hade lite problem med?

Elise: Ja, absolut. Och det blir vil s3 ... Jag var vil ganska
s4 hir bestimd liksom ... d&. Eller nu ocks3, men ... Eller jag
kunde vil bli lite sa ... Han som var vdr ungdomspastor, som
vi hade ganska mycket kontakt med, eller som héll i alla de
hir grejerna. Vi kinde vil bada tv ganska tidigt att vi inte
funkade ... eller vi blev ganska ofta inte 6verens. Men jag
vet att ménga tyckte att han var vildigt bra. Ménga trivdes
vildigt bra med honom. Och d& kinde vil jag ocksa till slut
kanske ... Att det kanske bara ir jag som inte har hamnat pa
ritt stille hir liksom. Jag siger ju inte att det hir behdver
vara en délig forsamling. Men jag tycker vil i och for sig att
en forsamling ska kunna ha plats for alla, inte en viss typ
bara (Elise 2012-11-23).

De aterkommande konflikterna ledde till att Elise med tiden
slutade vara aktiv i tondrsgruppen i den lokala kyrkan, samti-
digt som hon fortsatte vara aktiv p&4 den regionala och idven
den nationella nivdn av Equmenia. Som syns i citatet lade hon,
nir hon beskrev hindelseférloppet med négra ars distans, en
del av ansvaret for vad som hinde pé sig sjilv. Att det var hon
som hade hamnat fel, eller att det var hon som betedde sig pa
fel sitt, i och med att hon var s3 "bestimd”, som hon uttryckte
det. Relaterat till diskussionerna i kapitel tre om hur det fanns
en stark konsensus om att verksamheten i ungdomsgrupper-
na skulle priglas av kirlek, forstielse och tolerans, gar det att
tolka situationen som att Elises bestimda och ifrdgasittande
forhallningssitt brét mot de etablerade kinsloreglerna.?>

Ett annat sitt att forstd de relationella affektiva praktiker-
na som pagick i den situation Elise berittade om, ir emel-
lertid att inte heller ungdomspastorn, som var den hon oftast
hamnade i konflikt med, lyckades leva upp till de etablerade



kinsloreglerna. I det foregdende kapitlet diskuterade jag be-
greppet containing, som Jacobson och Lindblom anvinder for
att beteckna det emotionella arbete som utférs nir en person
forsoker fortsitta vara vinlig och tillmotesgdende dven nir
hon eller han blir negativt eller aggressivt bemétt och oav-
sett hur stor irritation hon kinner inombords.?>® Med tanke
pa ungdomspastorns position som vuxen, som religids aukto-
ritetsperson och som en av ledarna fér ungdomsverksamheten,
gar det att tolka situationen, utifrdn hur Elise beskrev den i
intervijun, som att det problematiska inte i férsta hand var att
hon kontinuerligt ifrdgasatte och kritiserade, utan att pastorn
inte lyckades hélla tillbaka sina negativa reaktioner pa hennes
beteende. Aven hans beteende och attityd skulle med andra
ord kunna betraktas som ett brott mot idealen om kirlek, for-
stdelse och tolerans.

Mimmi berittade om sin tondrstid pé ett liknande sitt. Nar
jag under intervjun frigade vilka virderingar hon tyckte for-
medlades inom Equmenia, tinkte hon efter en stund och sva-
rade sedan skrattande "Man ska vara snill!”. Hennes minspel
och tonfall indikerade att hon hade en viss ironisk distans till
sitt eget uttalande. Men samtidigt kan just snillhet std som ett
samlande begrepp fér méinga av de aspekter de intervjuade
ungdomarna lyfte fram som viktiga i umginget inom Equme-
nia. Att acceptera andra, ldta andra vara som de ir, uppmuntra
varandra, och vara omtinksam, ingdr ju i hog grad i det som
brukar betecknas som just snillhet. Snillheten skulle med
andra ord kunna ses som en affektiv praktik som i handling
kanaliserar idealet om att sprida kirlek och ilska sin nista.?>*

Men under den period i tondren nir Mimmi brottades med
sin tro och férsdkte komma underfund med ifall hon var med
i Equmenia pi eget initiativ eller for att forildrarna och for-
samlingen foérvintade sig det av henne, levde hon inte riktigt
upp till detta ideal. I likhet med Elise beskrev Mimmi under
intervjun hur hon framfér allt under diskussioner och bibel-
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140 studier varit uttalat ifragasittande och ibland haft en negativ
ton, i si stor utstrickning att hon hade fitt kommentarer om
sin attityd flera &r senare:

Mimmi: Det var [pa ligret] i vintras som jag fick hora: "Ja,
men det dr ju Mimmi som var s anti allting!” (skrattar till)
Men det ir sd dir lustigt ocksd varfor ... Jag undrar hur dom,
liksom ledarna runt omkring sig [p& mig] ... Eftersom att
jag var med hela tiden och sen var s anti. /.../

Maria: Upplevde du dig ... liksom ... upplevde du dig
sjilv som arg?

Mimmi: Frustrerad kanske men inte arg.

Maria: S& det hir att man kom ihg dig som anti. Uppfat-
tade du att det var OK att vara arg och irriterad eller var det
ett problem?

Mimmi: Njaa ... kanske inte ... ja men pa nit sitt ... inte
problem men kanske ... Jag har ju tyckt sjilv att det har
varit jobbigt att jag har kint si. Och d4 kanske ocksa: Men oj
vad tinker andra?! (Mimmi 2014-04-11).

Aven om Mimmi sjilv sag det som att hon framfor allt sade
vad hon tinkte och tyckte under diskussionerna ocksd nir
detta innebar kritik eller ifrigasittande av det ledarna sade,
verbaliserades hennes attityd alltsd av hennes gamla bekant
som "anti”, vilket automatiskt gor att det fir en negativ klang.
Att hennes beteende avvek frin det forvintade inom gruppen
mirktes sdledes bdde i ordvalet, och i det faktum att personen
ifrdga fann det aktuellt att referera till detta flera ar efterat.
Som framgér av citatet uppfattade jag under intervjun att det
14g en del ilska bakom Mimmis attityd som tonéring, det vill
sdga att det var ett underliggande missnéje som tog sig uttryck
i ifrdgasattande och kritik. Hir uppstod emellertid en snabb
forhandling mellan oss, dir hon avfirdade beteckningen "arg”
och hellre ville anvinda ordet "frustrerad” for att beskriva hur
hon kinde sig.



P4 s3 vis kan den sista delen av citatet ses som en illustration
av Wetherells tes om att emotioner uppstér, forhandlas och
virderas intersubjektivt, det vill siga i dialogiska aktiviteter
och méten mellan minniskor.?>> Genom att anvinda "frustre-
rad” valde Mimmi ett ord som p& manga sitt har andra as-
sociationer in bide beteckningen "anti”, som hennes bekant
anvinde, och beteckningen "arg”, som jag forde in i samtalet.
Intressant nog plockade jag, som synes, inte upp Mimmis ord-
val under intervjun, utan fortsatte anvinda orden "arg” och
“irriterad”, som var det tankespér jag var inne pi. Eftersom jag
som intervjuare var den som styrde samtalet, fick alltsd hennes
val av ord inte genomslag i den pidgdende samtalssituationen.
Samtidigt, som slutet av citatet indikerar, forefll hon accep-
tera denna beskrivning i det fortsatta samtalet, vilket ocksi
exemplifierar vilken betydelse sociala relationer och inter-
aktion, i det hir fallet i sjilva intervjusituationen, har for de
affektiva praktikerna. Just dir och da verbaliserades Mimmis
kinslomaissiga attityd av mig som ilska och irritation, och i och
med att hon i stunden dnd4 accepterade denna verbalisering,
var det detta vart fortsatta samtal kom att handla om, oavsett
vilket affektivt flode denna artikulerade emotion hade sitt ur-

sprung 1.2

Den svara rollen som ledare

[ citatet ovan lyfte Mimmi ocksa frigan om vad ledarna egent-
ligen tyckte om hennes beteende. Till skillnad frin Elise hade
hon inte hamnat i explicita konflikter med de vuxna i lokal-
foreningen, men hon hade alltsa ind3 uppfattat att hennes be-
teende inte nédvindigtvis var uppskattat.>” Linus, som hade
erfarenhet bade av att arbeta som ideell ledare for scoutgrup-
per och tondrsgrupper, och av att vara anstilld som ungdoms-
ledare i en forsamling, reflekterade i intervjun runt liknande
situationer ur just ledarens perspektiv:
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Linus: Och sen har ju jag stott pa sd minga jobbiga tonéring-
ar liksom, som man vill bara ... aargh ... skaka om liksom.
Kasta ut ibland. Men d3 ir det viktigt att ha det i bakhuvu-
det i alla fall [att uppdraget ar att ilska alla som de ir].

Maria: Vad gor du da d&? Eller vad har du gjort d8? Hur
reagerar du? Nir du har sddana jobbiga tonaringar?

Linus: Jobbiga toniringar? Nan ging har jag ... det var i
Vikbynis framfor allt. Dir har jag skickat hem dom. "Ni far
inte vara kvar. Ni bara stér”. Och d4 mar man ju hur déligt
som helst 6ver att man ens har hamnat i den situationen.
Och det har tagit knicken pa mig nigra gdnger. Framfor allt
dir, dir man kinde sig ... Nir man kom till ett nytt stille
och var helt plétsligt ansvarig for ungdomsaktiviteter och s
dir. Och sé skotte sig inte ndgra och d& kinde man att ... Nu
forstor dom for dom andra, som tycker att det hir ir roligt.
Man hamnar i en vildigt jobbig situation dir. Och nir man
behéver skicka hem négra frdn nigonting som man egentli-
gen kinner ir till for dom ... dhh ... Man madde jittedaligt.
Jag var knickt vissa kvillar liksom.

Maria: For att du blev arg pd dom? /.../

Linus: Jaa. Och for att jag hade behévt vara polis liksom.
Man anstringer sig for att géra nanting som ... att skapa en
plats dir dom kan ha roligt. Ha roligt tillsammans. Och s
blir det inte sd. Utan dom beter sig pa ett orespektfullt sitt
liksom. Man blir vildigt kinslig for sdnt. Nir man anstringer
sig for att dom ska ha det bra och si tar dom inte emot det
(Linus 2014-02-07).

I Linus redogorelse gir det att urskilja flera olika bidragande
orsaker till att han upplevde den beskrivna situationen som
besvirlig. Dels att den ilska han kinde, dir han helst hade ve-
lat skaka om eller kasta ut ungdomarna, inte stimmer dverens
med de ideal om att ge kirlek och att dlska sin nista som han



hade beskrivit tidigare under intervjun. Sociologen Michelle
Wolkomir, som skrivit om kristna grupper i USA, pipekar att
nir det ligger stort fokus pa att vinda andra kinden till och
ilska din nista, uppfattas vrede som regel som nigot negativt.
Aven om ilskan i vissa fall kan vara rattmatig, betraktas det
som nigot individen bér komma over, for att fullt ut kunna
kinna glidjen av Guds kirlek.?*

Men som Linus framstillde det var inte ilskan det enda, eller
stoérsta problemet. Minst lika problematiskt som den kinslo-
missiga reaktionen i sig, var upplevelsen av att vara tvung-
en att agera polis. Aven detta exempel vill jag sitta i relation
till hur affektiva praktiker enligt Wetherell i stor utstrickning
ir ndgot relationellt, som uppstar i individernas samspel och
interaktion men ocks3 ir kopplat till makt och maktstruktu-
rer.?® Linus ilska kan, ur ett sddant perspektiv, fljaktligen ses
som ett uttryck for att han inte kinde sig helt hemma i rollen
som ledare, nir denna roll innebar att han behdvde g in och
vara auktoritir. Hans bild av hur relationerna mellan honom
och ungdomarna i gruppen borde se ut, var att de skulle ha
roligt tillsammans. Aven om Linus ansvarade for att arrangera
aktiviteten, placerade han siledes in sig sjilv pd samma niva
som ungdomarna, och virjde sig mot tanken om att han skul-
le vara en auktoritetsfigur. Men ungdomarna forefsll uppfatta
rollerna p4 ett annat sitt, och kan genom sitt beteende sigas
ha skapat en relation dir Linus fick inta en annan position in
han hade tinkt sig, vilket i sin tur bidrog till hur de affekti-
va praktikerna utvecklades i de pagdende situationerna, med
bland annat ilska och frustration som f6ljd.

"Hur kan du inte tro pd Gud?!”

Ifrgasittande av religiost grundade asikter och forhéllnings-
sitt och en allmint kritisk attityd kunde siledes leda till kon-
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144 flikter och motsittningar, och d4 inte minst for att en sidan
attityd inte levde upp till det forvintade eller 6nskvirda bete-
endet eller de etablerade kinsloreglerna inom grupperna. Men
hur var det d3 nir nigon ifrdgasatte sjilva fundamentet for
verksamheten, det vill siga den kristna grunden i sig?

De flesta av de intervjupersoner som inte sig sig sjilva som
kristna berittade om hur de ind3 deltog i de mer religiost prig-
lade delarna av verksamheten, om #@n utan att dela den religio-
sa overtygelsen, och att de inte brukade uttrycka ndgon 6ppen
kritik mot det kristna budskap som férmedlades. I och med
att Equmenia inte stiller ndgra krav pa att deltagarna méste
vara bekinnande kristna, si forvintades som regel inte heller
varje enskild person redovisa sina religitsa overtygelser.?®® Nir
nigon medlem valde att explicit deklarera att hon eller han
inte trodde pd Gud, kunde det diremot leda till intensiva dis-
kussioner. Amanda var en av de som var mycket éppen med
att hon inte trodde p& Gud och inte sig sig som kristen:

Amanda: /.../ Jag var verkligen en av de i i den gruppen
som inte trodde.

Maria: Pratade ni om det ocksd? Var det ninting som du
diskuterade med kompisar?

Amanda: Ja, mycket.

Maria: Hurd4? Vad sade ni?

Amanda: Allts3, det var ... Det kom ju upp ibland. Jag var
ju valdigt ppen med det. Anda frin bérjan sade jag liksom
att: Ndmen jag tror inte att jag tror s& mycket pd Gud. Och
jag fragade ledarna nin ging: "Ar det lugnt att jag &r hir
ind4?” Och dom bara: "Ja absolut. Det ir verkligen inga
problem. Men vi ... det sd klart att vi vill ju beritta for dig
om det. For vi tror ju sd himla starkt p& det.” S3 att: "Vi vill
ju att du ocksa ska tro pa det for din egen skull liksom. Men
det ér klart att du far vara hir 4nd. Aven om du inte gor

det.” S& det var vildigt 6ppet. Men bland kompisarna s var



det ofta man diskuterade. Dom var lite s hir: "Men hur kan
du inte tro pd Gud?! S& hir: "Bevisligen finns han ju” liksom.
Och jag bara: "Nii! Bevisligen sa finns han inte” (skrattar
till). S dom tyckte nog att det var lite konstigt att jag inte
gjorde det, for det var si uppenbart fér dom (Amanda 2011-
09-14).

Om de som definierade sig som kristna kunde kinna att de be-
hovde forsvara sin tro och sin kristna identitet i sammanhang
utanfor den kyrkliga kontexten, som exempelvis i skolan, si
upplevde Amanda alltsd den motsatta situationen i den ung-
domsgrupp hon ingick i. I den givna kontexten var det hon,
som icketroende, som var i minoritet:

Amanda: Nir vi diskuterade s dir ... Ibland kunde vi sitta,
och det var lite jobbigt for att d& var det liksom jag emot
femton ungdomar som har list p4 om det hir och vet vad
dom ska komma med f6r argument liksom (skrattar). "Men
vad siger du om det hir och det hir och det hir?!” Och jag
bara ... Det blev lite svirt men det var alltid pd ett s& hir
kamratligt sitt. Det var aldrig en, liksom, utfrigning som var
démande. Som jag kommer ihag det. Jag kunde bli irriterad
ibland. Men oftast var det nistan jag som tog upp det. Det
var kanske jag som lite s3 hir triggade igdng att det blev en
diskussion runt det (skrattar) (Amanda 2011-09-14).

Nir Amanda dtergav sina erfarenheter under intervjun, pre-
senterade hon, som framgdr av citaten, en nigot ambivalent
bild. Hon framstillde det & ena sidan som anstringande att
vara i minoritet och férklarade att hon kunde bli irriterad pa
de andra, men 4 andra sidan beskrev hon det som att diskus-
sionerna holls pa ett kamratligt plan. I likhet med Elise och
Mimmi i de tidigare exemplen, framstillde Amanda ocksa
sig sjialv som aktiv i att initiera diskussioner om olika frigor
relaterade till den kristna grunden och tron, till skillnad frin
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146  exempelvis Olivia som mer beskrev det som en inre process
dir hon sjilv funderade mycket 6ver sin egen och de andras
tro och religiosa praktiker som kollektiv bon, men inte lyfte
detta till diskussion (Olivia 2012-03-20). Men om Elise, och
dven Mimmi, beskrev det som att deras ifrigasittande kunde
leda till negativa reaktioner fran ledarna, s& var det i Amandas
fall alltsa framfor allt de jimnariga ungdomarna hon hamnade
i livliga debatter med. Ledarna forefoll, enligt hennes beskriv-
ning, acceptera bade hennes stillningstagande och hennes dis-
kussionsvilliga attityd.

Jag diskuterade tidigare, utifrin exemplen frin intervjuerna
med Olivia och dven Jens, hur det att inte dela den kristna tron
pa ndgot plan innebir ett slags ofrdnkomligt utanférskap, i och
med att den kristna grunden ir s& central for verksamheten.
Amandas kontinuerliga framh3llande av att hon inte trodde p4
Gud, och aktiva ifrigasittande av de andras tro, bidrog givetvis
till att mycket tydligt markera att hon i detta avseende skilde
sig frdn majoriteten av medlemmarna i gruppen. Samtidigt var
hon, som hon beskrev det under intervjun, pd de allra fles-
ta sitt mycket vil integrerad i ungdomsgruppen. Hon hade
manga vinner dir och det var i stor utstrickning dessa hon
umgicks med utanfor skoltid. Till skillnad frin exempelvis Jens
som inte ville delta i den kollektiva bénen, valde Amanda ock-
sd att ta aktiv del i de religiosa praktikerna, som till exempel
forbon, vilket framgétt av tidigare exempel. Det illustrerar hur
individerna kunde ha olika sitt att hantera den diskrepans som
kunde uppstd mellan & ena sidan det uttalade malet att alla var
vilkomna att delta i aktiviteterna och & andra sidan den vikt
som #ndé lades vid den kristna grunden i verksamheten.

Jag kommer att dterkomma till hur detta potentiella dilem-
ma kunde f3 ytterligare dimensioner for de individer som inte
enbart var deltagande medlemmar, utan ocksa hade olika typer
av uppdrag inom ungdomsorganisationen i nista kapitel, dir
jag gar nirmare in p3 frigan om Equmenia som en arena for
ungdomars samhillsdeltagande.



5. SAMHALLSDELTAGANDE

I inledningen av boken diskuterade jag hur det finns en spridd
forestillning om att det dr viktigt att barn och ungdomar ut-
vecklar sin medborgerliga kompetens, bland annat for att de
demokratiska strukturerna i samhillet ska kunna uppritthal-
las.?! Staten kan p3 olika sitt forscka bidra till att de unga
medborgarna fir mojlighet att géra detta, exempelvis genom
att inféra "civic education” eller "citizenship classes” i skolan,
skapa lokala ungdomsrdd av olika slag eller ge ekonomiska
bidrag till diverse barn- och ungdomsorganisationer.?? I en
svensk kontext spelar som sagt skolans uttalade uppdrag att
bidra till individens demokratiska utveckling en viktig roll i
detta, men ocksi de statliga bidrag som ges till féreningslivet
och de anslag som avsitts for att kartligga ungdomars fritids-
vanor och samhillsdeltagande.?53

Att just foreningsaktivitet betraktas som ndgot som ir vik-
tigt att ligga resurser p4, kan bland annat relateras till att det
finns en stark korrelation mellan att vara medborgerligt aktiv,
till exempel i organisationer och foreningar, som ung, och att
fortsitta vara det som vuxen.?** Det vill siga, ju fler unga som
kan lockas att bli aktiva i olika barn- och ungdomsorganisatio-
ner, desto storre sannolikhet for att ocksa den framtida vuxna
befolkningen blir involverad i olika typer av samhillsdeltagan-
de. Detta ir i sin tur relaterat till att foreningsdeltagandet om-
fattar lirande, pa flera olika nivder, som kan gora individerna
bittre rustade for ett aktivt samhillsdeltagande i framtiden.
Andy Furlong lyfter fram ett antal firdigheter som barn och
unga tillignar sig genom att vara aktiva i olika organisationer,
och som kan bidra till att de utvecklar sin medborgerliga kom-



148 petens. Han nimner bland annat att de genom att navigera
i platta eller hierarkiska organisationer, dir de maste férhélla
sig till individuella och kollektiva rittigheter och skyldigheter,
tillagnar sig konkreta demokratiska verktyg och kunskaper.
Men ocksi att foreningsdeltagandet kriver att de interagerar
med minniskor frin olika bakgrunder, som kan ha helt andra
asikter och uppfattningar in de sjilva, vilket kan bidra till 6kad
reflektion runt samhilleliga och politiska frégor i en vidare be-
mirkelse.?%°

Som jag nimnt tidigare, finns det vissa undersokningar som
framhéller just religidsa organisationer som sirskilt bra are-
nor fér samhillsdeltagande och for att utveckla medborgerlig
kompetens.?® Det finns emellertid ocksa studier av ungas sam-
hillsdeltagande som indikerar att det inte finns nigra direkta
kopplingar mellan aktivitet i just religidsa organisationer och
ett storre demokratiskt engagemang hos individen.?®’ Socio-
logen Karl Henrik Sivesind och Guro @degérd menar att en
forklaring till detta kan vara att engagemang i religiésa organi-
sationer handlar mer om livsiskddningsfrigor och gemenskap
med andra med samma religiésa inriktning an om demokrati
och samhillsfrigor. Dirmed uppmuntras inte deltagarna nod-
vindigtvis att bli politiskt eller samhilleligt aktiva pd andra

satt. 28

Religiosa organisationer kan givetvis ha hogst varierande
struktur och uppbyggnad, och nir det giller Equmenia gor

anknytningen till samfund som har fast férankrade rotter i

folkrorelserna att demokratifrdgor av tradition haft en central

plats inom verksamheten.?® Att demokrati och ungas sam-
hillsdeltagande var aspekter som hade betydelse dven nir del-
tagarna i denna studie var aktiva, mirktes bdde i formulering-

ar pad webbsidor och i verksamhetsplaner och mer implicit i

hur verksamheten var organiserad och vad som forvintades av

medlemmarna.?’® I och med att grunden fér Equmenias verk-

samhet ir en stabil foreningsstruktur, dir arbetet organiseras



och styrs genom &rsméten, utskott, styrelser och rdd som finns
pa olika nivier inom organisationen, existerar ett behov av ett
antal personer som ir aktiva i det organisatoriska arbetet och i
beslutsfattandet. Det fanns siledes goda mojligheter till, men
ocks3 forvintningar om att de intervjuade ungdomarna, och
d3 framf6r allt de lite dldre, skulle ta p3 sig olika typer av upp-
drag och bidra till foreningsarbetet.

Samtidigt blev det tydligt att Equmenias ambition att vara
en demokratisk organisation p3 olika sitt samspelade med or-
ganisationens religiosa grund och de méil som var knutna till
den. P4 de webbsidor som var aktuella nir intervjuerna ge-
nomfordes beskrevs exempelvis betydelsen av foreningsstruk-
turen pa foljande sitt:

I féreningen fér vi uttrycka gemensamma asikter och tillsam-
mans ta ansvar for viktiga uppgifter. I féreningen har alla
medlemmar lika stor del nir viktiga beslut fattas.

Har du tinkt p4 att en forening aldrig finns till bara for att
bedriva en verksamhet, utan alltid fér att nd ett mal? Alla
féreningar inom Equmenia ir med i mélet att beritta om
Jesus for barn och unga, pé den ort de finns. Féreningen finns
till for att hjilpa unga minniskor att forma en tro och att ge
unga minniskor méjligheter till engagemang och ansvars-
tagande for viktiga samhillsfragor.?”!

Aven om formuleringarna i inledningen av citatet understry-
ker vikten av att verksamheten ir baserad pi en forenings-
struktur, satillvida att det ger mojlighet for medlemmarna att
bli delaktiga i beslutsfattandet, finns det en viss tendens i den
senare delen av citatet att féreningsstrukturen framstir som
i forsta hand ett medel fér att uppnd vissa mal. Det ir inte
foreningen eller demokratiarbetet i sig som framstills som det
mest centrala, utan mélet att beritta om Jesus och hjilpa unga
minniskor att forma en tro. Samtidigt nimns dven ambitio-
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150 nen att genom féreningsaktivitet bidra till ungas engagemang i
samhillsfrigor mer allmint, det vill siga det som @degird och
Sivesind hivdar att just religitsa organisationer inte dr si vil
dgnade for.?72

P4 de reviderade webbsidorna fran viren 2016 har argumen-
tationen delvis kastats om, sitillvida att istillet for att fram-
stilla demokratin som ett medel for att uppna bland annat
religiost grundade mal, framhélls den kristna grunden som en
av orsakerna till att just féreningsstrukturen ses som si central
i verksamheten:

Att vi i Equmenia anvinder oss av foreningsformen ir inte
bara ett arv. Det har att géra med att vi tror att det speglar
hur vi som minniskor fungerar och att vi tror att Gud har
lagt ner ndgot i varje minniska som ir virt att lyssna pa.
Demokrati ir ett sitt att ta till vara bdde p4 kraften att vara
ménga och visheten i att vilja lyssna in allas &sikter. For att
det ska fungera behdvs arsmoten, styrelser, medlemmar och
protokoll.273

Aven om argumentationen #r delvis annorlunda i de tvé ci-
taten, framgar det av badda exemplen hur just féreningsstruk-
turen var mycket viletablerad inom Equmenia. P vilka sitt,
och i forlingningen dven i vilken utstrickning, enskilda med-
lemmar har moijlighet att ha inflytande &ver verksamheten,
paverkas givetvis av hur den demokratiska strukturen i en
viss organisation ser ut. Féreningsformen innebar exempelvis
att de demokratiska ordningarna inom Equmenia i hog grad
priglades av representativ demokrati, och inte till exempel av
konsensustinkande eller direktdemokrati, vilket dr vanligt i
nyare sociala rérelser.”* Aven om det i citaten ovan framhalls
att den demokratiska strukturen innebir att "alla medlemmar
[har] lika stor del nir viktiga beslut fattas” eller gor det mojligt
att "lyssna in allas &sikter”, omfattar detta ndgot annat i en



organisation som utmirks av att vissa (ut)valda medlemmar
fungerar som representanter i styrelser, utskott och rdd, in i en
organisation som ir uppbyggd pa exempelvis direktdemokrati.

Inom Equmenia forefoll det emellertid finnas mycket lite
diskussion om vad foéreningsstrukturen kunde innebira for
verksamheten eller vilket demokratiideal den byggde p4. Var-
ken pa webbsidorna, i verksamhetsplaner eller p4 andra stillen
dir betydelsen av organisationens foreningsstruktur och de-
mokratiska grund framhélls, gavs det nigot storre utrymme
for frigor runt vad demokrati ir, bor eller kan vara. Inte hel-
ler under intervjuerna nimndes mer principiella diskussioner
runt organisationsstrukturen eller demokratisyn nir jag fraga-
de intervjupersonerna vad de brukade prata om och diskutera
pa olika triffar och sammankomster. Visserligen kunde de i
det praktiska arbetet som ledare eller representanter i rdd och
utskott diskutera foreningstekniska aspekter, som hur man ska
kalla till moten eller skriva protokoll, men inte den demokra-
tiska grunden i sig. De diskussioner om vad ("riktig” eller "till-
ricklig”) demokrati innebir, och vilken typ av demokrati man
vill striva efter i en viss grupp eller organisation, som varit
vanliga inom till exempel den globala rittviserorelsen och den
feministiska rérelsen, var med andra ord inte sirskilt patagliga
inom Equmenia.?’

I detta kapitel undersoker jag nirmare hur intervjupersoner-
na beskrev sina erfarenheter av att ha olika typer av uppdrag
inom Equmenia; hur det kom sig att just de kom att inneha
dem, hur vil férberedda de upplevde sig vara och hur de sig
pa sina mojligheter till inflytande. Med tanke p4 att ungas be-
nigenhet och lust att utnyttja de moijligheter till deltagande de
erbjuds i olika sammanhang, paverkas bland annat av om de
upplever sig bli hérda och lyssnade p3, vilket exempelvis so-
ciologen Stella Harts undersékning om ungas syn pa sina egna
moijligheter att paverka genom samhillsdeltagande har visat,
ar detta ocksd relevant att sitta i relation till maktstrukturer
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152 och relationer inom ungdomsorganisationen och de férsam-
lingar de var knutna till pa ett lokalt plan. ¢ Ytterligare en
central aspekt blir frigan om i vilken grad det deltagande de
erbjods var inriktat mot att de skulle tilligna sig demokratis-
ka firdigheter och utveckla sin demokratiska kompetens och
i vilken grad det kunde sigas omfatta konkreta, reella méjlig-
heter att paverka verksamheten.?”’

Mer 4n bara deltagare

Som har framgatt genom boken, var det absolut vanligaste
uppdraget bland dem som var aktiva mer in som bara deltaga-
re i verksamheten att bli ledare f6r scout- eller tondrsgrupper
med yngre barn och ungdomar. Bland de ungdomar som var i
dvre tondren, var detta ett sitt att fortsitta vara aktiv i exem-
pelvis scouterna, dven om det inte fanns en scoutgrupp, eller
patrull, i deras dlderskategori.?’® I och med att organisationen
har som officiell policy att vilkomna alla, oavsett personlig tro,
var det inte ovanligt att aven personer som inte definierade sig
som kristna kom att arbeta som ledare. Samtidigt fanns det
uttalade férvintningar om att ledarna skulle f6ra det kristna
budskapet vidare, som var synliga inte minst p4 en policyniva,
satillvida att de uttrycktes explicit i verksamhetsplaner och
verksamhetsbeskrivningar pa nationell och regional niva.?”

Bland intervjupersonerna fanns det olika syn pa hur viktigt
det var att ledarna i barn- och ungdomsverksamheten ocksd
identifierade sig som kristna eller delade den kristna tron. Ras-
mus till exempel, som definierade sig sjilv som sékande snara-
re in som troende, hade i olika sammanhang mott attityden att
man maste tro pd Gud for att vara ledare, men instimde inte
i detta synsitt sjilv:



Maria: Hur reagerar du p4 det [instillningen att man méste
tro pd Gud for att vara ledare] sjilv da?

Rasmus: Det 1ag vil kanske en viss sanning i det, men
samtidigt s4 kan man ha kunskap om kristen tro och religion
och Gud som man kan féra vidare utan att man ir troende
sjilv, tycker jag. S& det har liksom inte varit ... Man kan ju
tycka om att arbeta med barn och scouting och man behé-
ver inte vara troende for det, tycker jag. Det viktiga ir vil
egentligen vad man férmedlar till barnen. /.../ Det tycker
jag borde funka.

Maria: En del kanske ... skulle ju kanske siga att det ir
falskt pa nat sitt. Att formedla nigot man inte tror pé sjilv?
Men du tinker att det inte ir nigot problem?

Rasmus: Nii, jag tycker att det borde gé dnd4. For det r
ju liksom. Hur du sjilv tror behéver ju liksom inte ... jag
behover inte vidareférmedla min tro till dom. Utan jag ska
skapa ny tro hos dom (Rasmus 2012-04-10).

Den instillning Rasmus gav uttryck fér — att det inte borde
vara nagot stort problem att hélla i andakterna och formedla
den religiésa grunden till barnen, dven for dem som inte sjilva
delade den kristna tron eller definierade sig som kristna — ater-
kom hos flera av intervjupersonerna. Men det framgick ocksd
i intervjuerna att férvantningarna pé att man skulle formedla
den religitsa grunden kunde upplevas som problematiska och
att vissa av ungdomarna helst 6verlit ansvaret f6r andakterna
pa andra for att de inte sig sig som troende kristna. Lukas till
exempel, som inte definierade sig som kristen, tyckte egent-
ligen inte att det rent principiellt var nédvindigt att gora det
for att kunna formedla den kristna grunden. Men han sig inda
girna att ndgon av de andra ledarna ansvarade for de delarna
av verksamheten, vilket ocksa var det vanliga i den lokala Equ-
meniaférening diar han var aktiv som ledare (Lukas 2012-04-
18, se ocksd t.ex. Jens 2014-03-10).
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Aven personer som definierade sig som kristna kunde i vissa
fall undvika att hilla i andakterna, med hinvisning till att de
inte var "tillrickligt kristna” eller trodde "p4 ritt sitt” — det vill
sidga ytterligare en aspekt av det problemkomplex jag diskute-
rade i kapitel fyra. Elise var en av dem som tog upp sidana skil
for att inte halla i andakterna nir vi diskuterade detta under
intervjun, men hon berittade ocksa att hon dndrat uppfattning
med tiden:

Maria: Varfor tyckte du att det kindes svart? Att ha andakt?
Elise: Det var vil for att jag kinde vil kanske ... /.../ Jag
bérjade ju som ledare nir jag var sexton. Och d& kanske jag
inte tyckte att sd hir ... Jag tyckte att nn som hade bittre
koll du vet, som var mer siker pa vad de sjilva trodde,
kunde hélla i det liksom. Senare kunde jag vil kinna s& dar
att ... Det kanske ir bra att jag haller i det, som inte ... Man
maéste inte vara helt siker jimt liksom. Man kan prata om
lite andra saker. Och vi hade ... en termin hade vi andakter
utifrdn scoutlagen. Och det var ganska skont tycker jag. Da
blev det mer konkret och man kunde prata om ... och dven
i sina andakter bide f3 in Gud och f3 in allmin ... alltsd
kristna virderingar. I regel. Och det dr ju samma som andra
vettiga virderingar. Eller som scouternas virderingar. Hur

man dr mot varandra och sina grejer ... Prata om det liksom

(Elise 2012-11-23).

Aven om Elise presenterade det som i princip positivt att
minniskor med olika instillning till den kristna grunden holl
i andakterna, var det alltsd nir hon kunde knyta sina betrak-
telser till den konkreta scoutverksamheten eller mer allminna
virderingar, som hon tyckte att det fungerade bast. Det var en
instillning hon delade med andra av intervjupersonerna som
organiserade andakter men inte kinde sig helt bekvima med
att tala om just de religidsa frigorna. Jenny, till exempel, valde,



som vi sdg i kapitel tre, att prata mycket om kirlek och vikten
av att visa omtanke om varandra. Men hon berittade under
intervjun hur hon hade reflekterat éver att hennes andakter
var lite annorlunda 4n de andra ledarnas, och att hon kinde
att hon egentligen borde & in mer om Gud och Jesus i dem
(Jenny 2011-02-10). Aven i Jennys beskrivning &terspeglades
med andra ord outtalade forvintningar pd att hon som ledare
borde formedla det kristna budskapet. Men samtidigt var det
tydligt att bide hon och Elise med tiden hade hittat sina egna
sitt att hilla andakter p4, som stimde bittre 6verens med de-
ras personliga relation till Equmenias kristna grund.

P4 ett individplan framstod just detta som centralt — att pa
bista sitt hantera situationen s att arbetet med andakterna
inte kom i konflikt med det personliga férhéllningssittet till
den kristna grunden; antingen genom att helt avst frin att
halla andakter, eller genom att, som Jenny och Elise, lyfta fram
andra aspekter. I relation till kollektivet kunde emellertid den
typen av strategier framstd som problematiska. Linus och Ida,
som bada sig den religidsa grunden som mycket central for
verksamheten, berittade under sina respektive intervjuer om
hur ledarkollektiven i lokala Equmeniaféreningar som de till-
hort, hanterat att en eller flera ledare explicit definierat sig
som icke kristna (Linus 2014-02-07, Ida 2014-02-21). De
diskussioner det hade gett upphov till i ledargrupperna hade
handlat bdde om konkreta frigor, som vem som skulle hélla i
andakterna, och mer principiella frigor runt hur de som inte
sig sig som kristna borde forhilla sig till formedlandet av den
religiosa grunden och virderingarna. Aven om vissa av inter-
vjupersonerna menade att ledarnas personliga tro inte borde
ha nigon storre betydelse, var det alltsi uppenbart att det var
en central friga for manga andra. Bade nir det gillde individer-
nas roll i ledarkollektivet och hur de forholl sig till det uppdrag
de hade som ledare, och de forvintningar p& dem personligen
som detta innebar.
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156 Att bli tillfrigad

Utodver det ideella arbetet som ledare for yngre barn och ung-
domar, var det, som sagt, ett antal av de intervjuade ungdo-
marna som deltog som officiella representanter i olika sam-
manhang. De deltog pa &rsméten och riksstimmor, satt som
ledaméter i den lokala férsamlingens ungdomsrid eller hade
uppdrag i utskott och kommittéer pa regional eller nationell
nivd. En dterkommande aspekt nir det gillde hur och varfor
de kommit att bli aktiva pa detta sitt, var att de i allmin-
het inte sjilva aktivt hade sokt sig till ett visst uppdrag. Ofta
var det istillet ett mer slumpartat hindelseférlopp som ledde
fram till att de fick en viss roll eller position, vilket framgick
exempelvis i Idas berittelse om nir hon for forsta gdngen &kte
som lokalféreningens representant p4 en riksstimma:

Maria: Hur kom det sig att du borjade dka pd drsméten och
riksstimman?

Ida: Det var nog ingen annan som kunde dka. Som ville
dka. Och jag tyckte att det lit spinnande. Jag hade nog
inte riktigt forstatt vad det skulle innebira. Jag var sjutton
kanske, arton. /.../ De andra i styrelsen i Frosd hade varit pa
ndgon Riksstimma och nigot drsméte och si dir. Men dom
vi brukade skicka kunde inte dka det aret. S3 d& dkte jag. ...
Skulle haft sillskap ... men det andra ombudet fick férhin-
der. S& da akte jag, arton ar, p4 min forsta Riksstimma. Helt
sjalv. Det var spannande! (skrattar)

Maria: (skrattar med) Men beritta — hur var det?

Ida: Jo, jag hade dnd3 folk jag kinde frdn andra féreningar
s&. Som jag dels dkte med tget upp, det var i alla fall samma
tag. Jag hade i alla fall ndgra jag kunde ... liksom diskutera
med sd. Men det var inte mycket jag forstod av drsmétes-
handlingarna allts3. Det var svara ord. Det var ... det kanske
inte var s svart egentligen. Snarare det att det var mycket
information att ta in p& en ging. Mycket nya minniskor och
... ja. Men det var roligt (Ida 2014-02-21).



Aven om Ida beskrev de forsta upplevelserna som ritt om-
tumlande, i och med att hon var si pass ung och inte hade
erfarenhet av den typen av arbete, sd framstod det i hennes be-
rittelse som en i huvudsak positiv upplevelse. Att hon genom
att regelbundet dka pd arsmoten och riksstimmor fick inblick
i organisationens arbete pa riksniva, var ocksi en bidragande
orsak till att hon senare hade sokt ett uppdrag inom det na-
tionella arbetet. Hon hade svarat pa en efterlysning som gatt
ut, dir de sokte personer som var kunniga inom ett visst spe-
cifikt filt inom vilket Equmenia ville utveckla sin verksamhet.
Ida hade kint igen sig i beskrivningen och anmilt sitt intresse,
och hérde diarmed till det fital bland intervjupersonerna som
agerat aktivt for att f3 en viss position eller visst uppdrag (Ida
2014-02-21).

En betydligt vanligare forklaring som intervjupersonerna
gav till varfér de innehade ett visst uppdrag eller position, var
annars att nigon ledare eller representant for organisationen
hade kontaktat dem och frigat om de inte kunde vara intres-
serade av att ta p3 sig detta. Anton, som linge varit aktiv som
scoutledare och deltagit i tondrsaktiviteter i flera olika lokala
Equmeniaf6reningar, beskrev till exempel sitt arbete péd di-
striktsnivd och hur han kom att bli aktiv dir, pa féljande sitt:

Anton: Och sen ir jag aktiv pa distriktsniva ocksa. I ett
...ja i ett utskott. Vi planerar ... planerar evenemang. For
ungdomar /.../ Vi héller p4 och dndrar inriktning nu pa det
utskottet ocksd. Det ska bli medlemsrekryterande istillet. Vi
ska hjilpa foreningar rekrytera medlemmar /.../

Maria: Men innan det s var ni ...?

Anton: Vi planerar evenemang. Och ger lite input till
styrelsen om ungdomsfragor.

Maria. Vad ir det for evenemang ni har planerat?

Anton: Det ir ... ja. Ungdomshelger. Vi har en ungdoms-
helg pa hésten. Och en ungdomshelg fér dldre ungdomar,
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alltsd som ir sexton plus, allts pa gymnasiet, pa varen. Och
sd har vi planerat ett nyarslidger ocksa /.../

Maria: Hur kom det sig att du blev aktiv pé distriktsniva?

Anton: Jaa, jag fick en frdga. Om jag ville vara med. Det
l4t roligt. S& d& sade jag ja. Det var inte svérare dn si.

Maria. N4. Var det ungefir s som du tinkte dig?

Anton: Jaa. Ja. Det var roligare in jag trodde att det skulle
vara faktiskt! (Anton 2011-10-14).

Att det var s3 manga av intervjupersonerna som, likt Anton,
hade tillfrdgats om de inte kunde bli aktiva i foreningsarbetet
pa lokal, regional eller nationell niv, gr att sitta i relation
till att foreningsstrukturen i sig skapade ett behov av att med-
lemmarna tog pa sig den typen av uppdrag. I sin studie om
medborgerlig aktivitet hos unga i de nordiska linderna lyfter
Erik Amn4 och Per Zetterberg fram just detta, alltsa att bli till-
frigad, som en viktig bidragande orsak till att minniskor viljer
att bli politiskt eller samhilleligt aktiva mer generellt.?? De
diskuterar detta i relation till sitt begrepp stand-by-medborgare,
det vill siga individer som har ett visst intresse for politiska
och sambhiilleliga frigor, som dock bara omvandlas till konkret
handling nir personen ifriga upplever sig vara behévd. Amna
och Zetterberg argumenterar vidare for att en anledning till
att fjortondringar i Norden har en i ett europeiskt perspektiv
jamforelsevis 1ag tilltro till att de kommer att vara samhailleligt
eller politiskt aktiva i framtiden, ir att de dnnu inte tillfrigats.
Nir de fyllt arton finns det storre férvantningar pé dem att de
ska engagera sig i politiska och samhilleliga fragor, till exempel
genom att rosta, och di okar ocksa deras tilltro till att de kom-
mer att vara aktiva i framtiden.?®!

Att Equmenias organisatoriska uppbyggnad, med styrelser,
rdd och utskott etcetera, bidrog till att skapa méjligheter for
ungdomarna att vara delaktiga i de delarna av verksamheten,
innebar dock inte med nédvindighet att tillrickligt manga in-



divider inom organisationen faktiskt var intresserade av att ta 159
pa sig den typen av uppdrag. Nir Moa berittade om hur det

kom sig att hon blev aktiv i Equmenia pé riksniva, framholl

hon bland annat hur det faktum att just hon blev tillfragad
delvis hade att gora med valberedningens svarigheter att hitta
kandidater:

Maria: Hur kom det sig att du borjade engagera dig dir (pa
riksnivin av Equmenia)? Alltsd p4 den nivin? Inte bara hem-
ma i din egen férsamling?

Moa: Mmm. Ja precis. Det borjade vil med att jag ... ja
just det ... Ja det var tjugohundrasju eller tjugohundradtta
nir forsta riksstimman var. Att drsmétet for Equmenia var.
D4 var jag ivig pa ... som delegat da frdn, vad heter det, frin
min férening liksom. Och fick vara med och résta. Och har
varit med ... alla ir utom det aret jag valdes in i styrelsen
faktiskt (skrattar). Forutom det aret har jag varit med pa
riksstimmorna varje ar. Och tyckte att det har varit vil-
digt roligt. Att fa se hur sdnt, hur det fungerar med liksom,
demokrati och sant. Och sen var det att min ... hon som
vikarierade som ungdomsledare hos oss, satt med i valbered-
ningen f6r Equmenia. Och dom hade panik for att dom inte
hittade folk till styrelsen. Och hon bara: "Men Moa du ir ju
bra! Du sitter ju i ungdomsradet hir och du ir engagerad.
Vill du engagera dig?” Och d& funderade jag ett tag och sen
s& bestimde jag att jaa, det kan vil vara trevligt (Moa 2012-
11-13).

Situationen som Moa malade upp i citatet, dir hon klev in
och stillde sig till forfogande for ett uppdrag som de ansvariga
verkligen behovde hitta en kandidat till, terkom i olika va-
riationer i flera av de andra intervjupersonernas redogérelser.
Guro @degérd diskuterar detta fenomen i relation till social
solidaritet och menar att en sddan form av pliktkinsla ir ater-



160 kommande nir det giller att ta pa sig uppdrag i olika typer av
organisationer och politiska partier.?® Men att tacka ja till att
ta pé sig ett visst uppdrag, innebir inte sjilvklart att man for-
stir vad det innebir i praktiken. Som vi ska se senare i kapitlet
var det inte alla som likt Anton i det tidigare citatet, tyckte att
det var roligare in de hade forvintat sig.

Ytterligare en aspekt av att representantskapet i olika be-
slutsfattande organ i hég grad kunde vara kopplat till att en-
skilda individer stillde upp nir de blev tillfrigade, ir relaterad
till hur en av grundbultarna i representativ demokrati utgors
av att de representanter som har direkt del i beslutsfattandet
utses genom négon typ av valforfarande. Genom att vilja sina
representanter godkianner viljarna, eller i det hir fallet med-
lemmarna i Equmenia, att dessa sedan stir for beslutsfattan-
det.?®3 Nir urvalsprocessen framfor allt baseras pa att nigon
rakar kidnna nagon och frigar denna om den kan stilla upp,
sker emellertid inte nédvindigtvis ndgot sidant valforfarande,
tminstone inte i praktiken. Aven om till exempel Moa i cita-
tet ovan nimnde att hon blivit invald i styrelsen p& arsmotet,
berodde hennes position dnd4 i férsta hand pé att hon rdkade
kinna en person som just det aret satt med i valberedningen
och att de hade sé svért att hitta intresserade kandidater.?%

Hir gir det dirmed att stilla sig frigan hur det paverkar de
demokratiska processerna om en organisations demokratiska
struktur ir baserad pa representativ demokrati, samtidigt som
representanterna inte sjilvklart utses, eller viljs, for att just de
anses representera medlemmarna bist, utan snarare for att de
rikar vara tillgingliga och tackar ja nir de blir tillfragade. Att
det hir kunde vara ett reellt problem f6r organisationen illus-
trerades nir Anton i det tidigare citatet naimnde att han och de
andra medlemmarna i det utskott han satt med i, hade som en
av sina uppgifter att ge "input till styrelsen om ungdomsfragor”
(Anton 2011-10-14). Det indikerar att de personer som satt
i styrelsen i distriktet inte upplevde sig ha fullgod insyn i de



yngre medlemmarnas erfarenheter av att vara aktiva i Equme-
nia, samtidigt som de alltsi skulle fungera som representanter
for dessa.

Lira for framtiden?

Andy Furlong framhaller, som namnts, att foreningsdeltagande
inte enbart medfor méijlighet till 6kad demokratisk kompe-
tens genom att medlemmarna mdter minniskor med andra
bakgrunder och andra uppfattningar, utan ocksd genom att de
mer konkret maste lira sig navigera och interagera i hierar-
kiska eller platta organisationer.?®> Nir medlemmarna i Equ-
menia tog pa sig olika sorters uppdrag inom organisationen,
blev de tvungna att gora just detta. Att det att ta pa sig ett
nytt uppdrag ocksé som regel innebar en lirandeprocess for
individen framgick i ett antal av intervjuerna — till exempel
i Idas tidigare berittelse om hur hon for forsta gingen klev
in som den lokala Equmeniaféreningens representant pé en
riksstimma. Hon hade visserligen redan erfarenhet av vissa ty-
per av foreningsarbete bland annat genom att hon suttit med
i ungdomsridet i den lokala Equmeniaforsamlingen i flera ar.
Men p4 riksstimman handlade det om helt andra frigor och
andra sorters texter #n hon var van vid, vilket bidrog till att
hon till en bérjan upplevde att hon inte forstod sirskilt mycket
av vad som pagick.

Ida berittade ocksa att hon, trots sin tidigare erfarenhet frin
riksstimmor, drsmoten och det lokala ungdomsradet, upplev-
de det som att hon genomgitt ytterligare en "inkdrningsfas”
nir hon si smaningom blev aktiv som representant i Equme-
nias nationella styrelse (Ida 2014-02-21). P4 ett liknande sitt
understrok Elise hur mycket som var nytt for henne nir hon
blev aktiv i ett arbetsutskott pa riksniv, trots att hon tidigare
deltagit i arbetet pa distriktsniva (Elise 2012-11-23). Varje ny
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162  nivé av det organisatoriska arbetet som individerna kom att bli
aktiva p3, kunde med andra ord kriva en ny inlidrningsperiod
for att sitta sig in i nya arbetssitt, foreningstekniska termer
och procedurer som de inte tidigare var bekanta med. Att det-
ta ibland kunde uppfattas som anstringande framkom bland
annat i intervjun med Linus. Precis som Ida var han represen-
tant i Equmenias styrelse pa riksnivd, men till skillnad frin
henne hade han mycket liten erfarenhet av det organisatoriska
arbetet inom ungdomsorganisationen innan han bérjade pa
det uppdraget, och han hade dirfor upplevt den forsta tiden
med styrelsearbetet som ganska svar:

Maria: Hur tycker du att det dr d&? (att sitta i styrelsen)

Linus: Jag tycker det ir jittesvart. Jag tycker det ir intres-
sant ... Min forsta tanke var ... pd mitt forsta styrelsemate
var: "Vad har jag gett mig in pd?” typ. For jag ir verkligen
inte frdn ett sdnt sammanhang. Manga utav dom har ju varit
sd hir, varit med sedan starten. De har fitt sitta i sin styrelse
i SMU och allt méijligt liksom. Och har stenkoll pé detta.
Medan jag aldrig har gjort nigot liknande typ.

Maria: Du har inte suttit i ungdomsradet eller?

Linus. Nej. Eller elevridet eller nat sdnt dir ... aldrig gjort
ndgot sdnt. Det ir verkligen en ny virld fér mig. Sa jag ir
inte alls inne i det hir formella liksom. Och det hir ... hur
organisationer ir uppbyggda pa det sittet. Som ménga av
dom andra. S jag kan kinna att jag ligger lite efter. Det
tycker jag dr ritt jobbigt, ménga ganger. /.../ S man hinger
ju inte med ménga ginger alltsi. Men av nigon anledning s
sitter man ju dir (skrattar). Jag ser det ind4 som att, ninting
tror jag att jag bidrar med. Férhoppningsvis. Aven om det
inte kinns s4 alla gdnger (Linus 2014-02-07).

Som Linus framstillde det var alltsd upplevelsen av att han
inte kunde tillrickligt mycket, eller 4tminstone pétagligt min-



dre in de andra, ndgot som hade en negativ inverkan pa hur
han sig pé sitt uppdrag i styrelsen. % I likhet med Anton och
Moa hade han tagit pa sig uppdraget till stor del for att han
blivit tillfrdgad och for att de girna ville ha ndgon med hans
bakgrund. Men han berittade senare under intervjun att om
han hade insett vad arbetet faktiskt skulle innebaira, s& skulle
han férmodligen sagt nej (Linus 2014-02-07). Det fanns flera
skal till detta, vilket jag dterkommer till, men att han sdg det
som sd anstringande och svart att forsoka sitta sig in i det for-
mella organisationsarbetet, var en bidragande orsak.

Aven om Linus uppfattade det som negativt att han kasta-
des in i styrelsearbetet utan nagra direkta forberedelser, och
dirmed pé kort tid behévde sitta sig in i en rad nya frigor och
arbetssitt som inte sjilvklart var bekanta, s var det ocks3 ett
antal av intervjupersonerna som uppfattade det som positivt
att de lirde sig s& mycket genom det praktiska foreningsarbe-
tet. Psykologerna Nickki Pearce Dawes och Reed Larson, som
har studerat ungas deltagande i organiserade ungdomsaktivi-
teter i USA, pekar ut viljan att lira sig for framtiden som ett
av de mal ungdomarna i deras studie hade med sin medver-
kan.?®” Ingen av deltagarna i min studie uttryckte detta som
ett medvetet mal, men Elise, Ida och Moa hérde alla till dem
som beskrev det som positivt att de genom sina olika uppdrag
fick mojlighet att lira sig mer om foreningsarbete. Som Moa
nimnde i citatet ovan, var det att hon fick lira sig mer om hur
demokrati fungerar en av de saker hon uppskattade mest med
att dka pa riksstimmor och drsméten (Moa 2012-11-13, jfr
Elise 2012-11-23, Ida 2014-02-21).

Deras positiva instillning gir ocksé att sitta i relation till
socialpedagogen Andreas Walthers diskussion om hur synen
pa ungas samhillsdeltagande ofta har betonat vikten av att de
unga individerna tillagnar sig demokratiska firdigheter, innan
de betraktas som redo att faktiskt delta.?®® Han understryker
att ett renodlat sddant synsitt missar centrala aspekter av hur
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164 den individuella lirprocessen ser ut, och pépekar att aktiva
medborgare i hog grad tillignar sig demokratiska firdigheter
genom konkret medverkan. Mélet 4r sillan att l4ra sig bli "goda
medborgare”, utan att samhillsaktiva individer utvecklar de-
mokratisk kompetens blir snarare en sidoeffekt av att de har
andra mal de vill uppné med sitt deltagande.?®® Uppdragen och
positionerna inom olika rad, utskott och organ inom Equme-
nia kan ses som ett exempel pa just den typen av lirande ge-

nom konkret medverkan®

, samtidigt som Linus redogérelse
visar att det ocksa kunde finnas problem med detta, inte minst
om inldrningskurvan upplevdes som alltfér brant.

De kunskaper individerna tillignade sig genom det praktiska
demokratiska arbetet, kunde de i sin tur féra vidare till andra
sammanhang dir de var aktiva. Rasmus berittade till exempel
om hur han efter att ha flyttat till en annan ort pd grund av
studier och dirmed blivit aktiv i en ny lokal Equmeniaféren-
ing, hade stor nytta av det han lirt sig under sin tid i ungdoms-
rédet i den forsta forsamlingen (Rasmus 2012-04-10). Ida, &
sin sida, férklarade fér mig under intervjun hur det i den lokala
Equmeniaférening dir hon vixte upp, inte alltid varit sa stor
skillnad p& mer informella méten, som scoutledartriffar, och
arbetet i beslutande organ, som ungdomsridet. Nir hon bérja-
de bli aktiv p4 riksniva lirde hon sig mer om foreningsarbete,
och tog med sig de lirdomarna hem:

Maria: Var det sa att det var ganska informellt dven nir det
var ungdomsrddet? Alltsa att det var mer att man satt och

snackade och kanske inte s3 tydligt att "Nu fattar vi beslut
och nu gor vi s hir”? Eller?

Ida: Ja, det var inte jitteformellt det var det ju inte. Men
det var ju liksom: "Nu maste vi ta besluten riktigt” och hitta
formuleringarna och si. Nir jag borjade dka p3 rsmoten
och riksstimmor ... Det var ju d4 den hir féreningsnérden,

stadge- ... och allt det hir kom igdng hos mig. S& d& borjade



ju jag pusha for att vi skulle ta det lite mer seriést med sty-
relsemétena. Och ... att vi tar besluten ordentligt och kallar
till styrelseméten som det stér i stadgarna att man ska gora
en vecka innan (skrattar till) och si dir. Men innan dess var
det ganska informellt ja (Ida 2014-02-21).

Nir Ida spred sina nyvunna lirdomar om féreningsarbete vi-
dare till de andra i den lokala Equmeniaféreningen, paverkade
hon siledes rent konkret hur verksamheten organiserades dir.
Att hon i intervjun betecknade sig sjilv som "foreningsnérd”
indikerar att hon blev vildigt engagerad i just procedurerna
for hur arbetet skulle ga till, det vill siga de mer forenings-
tekniska aspekterna. Det hon lirt sig om hur man egentligen
borde gora, enligt god foreningssed, gjorde det i sin tur viktigt
for henne att forsoka se till att arbetet faktiskt skedde pa ett
korrekt sitt. Det var emellertid inte alltid som hennes kunska-
per om och entusiasm f6r sidana frigor emottogs positivt. I
hemférsamlingen tyckte hon visserligen att de andra hade ta-
git till sig det hon féreslog, och att det hade lett till att arbetet
blivit mer formellt organiserat. Men hon berittade ocksd om
nir hon under ett drsméte i en annan forsamling hade kom-
menterat att dagordningen inte stimde &verens med foren-
ingspraxis, och hur hennes pipekande inte hade fallit i god
jord (Ida 2014-02-21).

Ledarskapstraning

Elises, Idas och Linus erfarenheter exemplifierar siledes hur
medlemmarna i Equmenia vanligtvis inte fick ndgon utbild-
ning eller mer formell férberedelse infér att de blev represen-
tanter i olika organ. Nir de utvecklade sin demokratiska kom-
petens, rorde det sig istillet i hog grad om en typ av praktisk
kunskap som de tillignade sig genom deltagande i verksam-
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166 heten och genom att de dirmed ingick i en viss grupp och
kontext. Detta gir att relatera till hur det inom frikyrkororel-
sen har funnits en tradition av att medlemmarna utvecklar sin
demokratiska kompetens genom att just delta aktivt i arbetet.
Pedagogen Lars Arvidsson papekar till exempel i sin studie av
folkbildning inom arbetar- och frikyrkorérelsen att trots att
det fanns ett starkt fokus p4 medborgerlig bildning under fri-
kyrkorérelsens framvixt, s3 vidtogs fa konkreta dtgirder for att
uppna detta. Hans slutsats ir att man i hog grad forlitade sig
pa den reguljira verksamheten och de erfarenheter minniskor
fick dar, nir det gillde att ge medlemmarna kunskaper och
kompetenser som de kunde anvinda nir de senare, férhopp-
ningsvis, hamnade p3 olika ansvarsposter i samhillet.?!

Vad de interviuade ungdomarna diremot som regel hade
fatt mer formell utbildning for inom organisationen, var arbe-
tet som ledare i ungdomsverksamheten, och di framfér allt i
scouterna. Equmenia erbjuder sina scoutledare en utbildning
i tre nivder: Ska’'Ut gron, gul och bli. Det uttalade malet med
utbildningen i#r att utrusta ledarna med redskap som utvecklar
deras personliga kompetens, men den ska ocksa bidra till att
gora dem limpade att leda verksamheten, utifrin Equmenias
grund och maélsittningar. De tre delarna omfattar dirfor prak-
tiska moment av avancerad scouting, olika moment gillande
planeringen och genomférandet av aktiviteter, samt moment
som ror mer teoretiska aspekter runt ledarskap, gruppdyna-
mik, barnpsykologi och s vidare. Dessutom inkluderar ut-
bildningen delar som ir direkt relaterade till organisationens
kristna grund.??

De flesta av ungdomarna i studien som arbetade ideellt
som ledare hade genomgitt, eller holl p4 att genomgd Ska’Ut-
utbildningarna vid intervjutillfillet, och flera beskrev sina er-
farenheter i mycket positiva ordalag. Lena, som just hade gatt
den forsta delen av utbildningen nir jag intervjuade henne, be-
rittade livligt om hur de hade bott i stora militirtilt och haft



undervisningspass om allt fran sjukvérd till karta och kompass
eller hur man arrangerar ett bra ligerbal (Lena 2011-10-03).
Sjuttondrige Oscar, som hade hunnit gi dven del tv3, talade
om hur bra han trivdes i sin grupp och hur han sdg fram emot
att ga den tredje delen, bl4, ett par ménader senare, d4 de hade
som uppgift att genomfora ett projekt de planerat tillsammans
(Oscar 2012-01-03).

Men att det var roligt att umgés med andra ledare i samma
alder och att utbildningarna tog upp intressanta fragor, uppfat-
tades inte alltid som tillrickligt med tanke pa den tid och ener-
gi ungdomarna faktiskt lade ner pd dem. Jens kommenterade
till exempel att han inte lirt sig s& mycket nytt och menade att
traffarna hade varit for mycket som en rolig scouthelg och for
lite som en faktisk utbildning. Men han tyckte dnd3 att det var
bra att han gatt utbildningen eftersom det kunde vara bra att
skriva in i sitt CV (Jens 2014-03-10). Ida, som hade varit en
av de ildsta i sin grupp pa utbildningen, férklarade att hon re-
dan hade s4 stor erfarenhet och hade lirt sig s mycket genom
kurser i andra sammanhang, att Ska’Ut-utbildningen kindes
lite overflodig, dven om ocksd hon tyckte att det hade varit ro-
ligt (Ida 2014-02-21). Aven Lukas kommenterade att han inte
sdg just Ska’Ut-utbildningen som s viktig for att lira sig vad
han behévde kunna som ledare, utan tyckte att de ledarskaps-
utbildningar han genomgatt i andra organisationer han var ak-
tiv i, gav honom minst lika goda redskap for arbetet. Han hade
gitt den forsta delen, Ska’Ut grén, men sedan beslutat sig for
att inte fortsitta med de 6vriga, bland annat for att han tyckte
att det tog for mycket tid:

Maria. Hur kom det sig att du inte fortsatte [med de sista
tvd Ska’Ut-utbildningarna]?

Lukas: Jag vet inte riktigt. Jag kinde att ... det var inte
riktigt for ... Ja, det var inte riktigt for mig liksom. Deras sitt
att lira ut och ... det var ... Ja, jag kiinde att det inte riktigt
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var det. Det var jittebra. Jag forstdr att folk tar den kursen
och s3 hir, det tycker jag att man ska géra. Men det passade
inte mig. Jag lirde mig mycket dir, det gjorde jag. Men jag
... valde att inte fortsitta. Det tog fér mycket tid fran skolan
och sa dir. Hela héstlovet och ... ja (Lukas 2012-04-18).

Att det liggs en hel del resurser pa Ska’Ut-utbildningarna och
att ledarna uppmuntras genomga dessa, kan ocksa det relateras
till det traditionella folkbildningsideal som priglat frikyrko-
rorelsen. Arvidsson skriver om hur folkbildningen inom frikyr-
kororelsen historiskt sett i hog grad handlat om personlighets-
utveckling, bland annat nir det gillde den personliga tron,
men hur denna personliga utveckling ocksé sigs som samman-
flitad med rorelsens behov. Genom olika typer av bildning och
utbildning, kunde individen fi en bittre utgdngspunkt for att
representera rorelsen, hivda rorelsens virderingar och bidra
till rekryteringen av nya medlemmar.?>* Senare, pd 1970-talet,
blev det, enligt Arvidsson, mindre fokus p4 individuell utbild-
ning som resurs for rorelsen, utom nir det gillde musikverk-
samheten, dir personliga musikaliska firdigheter kom till di-
rekt nytta i férsamlingarnas musikverksamhet.?**
Ska’Ut-utbildningarna kan ses som exempel pa hur det fort-
farande finns en tydlig relation mellan individens personliga
utveckling och kompetens, och rorelsens behov. Malet ar ju att
ge de relativt nya ledarna en bra grund att st3 pa nir de ska ut-
fora sitt arbete, och denna individuella kompetensutveckling
blir i sin tur ndgot som kommer verksamheten och organi-
sationen till del. Men det ar samtidigt inte sjilvklart att in-
dividernas och organisationens upplevda behov sammanfaller.
Aven om till exempel Jens tyckte att det blev fér mycket som
en rolig scouthelg och for lite som en utbildning, skulle det
ur organisationen Equmenias synvinkel kunna vara ett viktigt
mal i sig att deltagarna fir méilighet att triffa och umgés med
andra som har samma typ av uppdrag. Som vi sig i kapitel



tre kan just skapandet av en upplevelse av samhérighet och
gemenskap vara betydelsefull for att medlemmarna ska kinna
att det dr meningsfullt att fortsitta vara aktiv i en organisation.
Oavsett i vilken utstrickning kursinnehallet bidrar till indivi-
dernas personliga kompetensutveckling, skulle en Ska’Ut-kurs,
om den upplevs som rolig, kunna tinkas bidra till att det ska-
pas positiva erfarenheter och sociala band som bidrar till viljan
att fortsitta vara aktiv i Equmenia.

Ytterligare en sida av detta ar hur Ska’Ut-utbildningarna
ocks3 fungerade som ett sitt for organisationen att nd ut med
sina virderingar och ideal. Om den kristna grunden kunde ha
en mer eller mindre framtridande roll i olika lokalféreningar
och typer av aktiviteter, erbjod ledarutbildningarna en méjlig-
het att fora fram betydelsen av den till manga personer samti-
digt. Personer som i sin tur hade som uppdrag att i rollen som
ledare férmedla denna vidare till barn och ungdomar i verk-
samheten p3d lokalniva. Flera av intervjupersonerna nimnde
att det hade varit en pataglig betoning av den kristna grunden
under Ska’Ut-utbildningarna. Att detta inte uppskattades av
alla framkom bland annat under intervjun med Lukas, nir jag
dtervinde till det han hade sagt om att Ska'Ut-utbildningarna
inte hade passat honom:

Maria: Jag blev lite nyfiken pa det hir nir du sade att Ska'Ut
Gron var inte for dig. Var det nit speciellt som du inte ...
Du sade att det var sittet att lira ut pd? Var det nat speciellt
som du inte trivdes med dir? Som gjorde att du inte ville
fortsitta? /.../

Lukas: Jag vet inte riktigt. Allts, kanske inte just sittet att
lira ut p&, men ... Det var ndnting som ... jag tyckte inte all-
ting var s4 jittepositivt och s dir. Och att det var ... Det var
(med eftertryck) wvildigt mycket fokus pa just det hir med
kristendomen. Och det accepterar jag och s& dir. Men det

blev nistan som ett vildigt stort krav att ... dom sade ju att
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det ir okej att man inte ir kristen, men det var ind4 liksom
... Det kiindes som att det var ett stort krav att man, faktiskt
var det. Och sen att man just ... att man mer eller mindre
var tvungen att ... Alltsd ibland i hiftena sa stod det s3 dir:
”Ja nir man lir ut frdn kristendomen d3 ...”. D4 kindes det
som att man var tvungen att vara det for att fortsitta vara
ledare. Och det kinde jag var lite fel. Men det ér bara si jag
har analyserat hela det /.../

Maria: Skulle du siga att det ar skillnad jimfort med hur
det ar i din vanliga scoutkar?

Lukas: Jaa. Joo. Dir ir det ju helt okej. Didr dr det ju ...
Det ir ju inte "fientligt” p4 Ska'Ut heller. Men det ir bara
mycket mer fokus p4 just kristendom pd Ska'Ut. Just for att
det dr ju en SMU-scoutledarutbildning s det férstar jag ju
(Lukas 2012-04-18).

Ur ett perspektiv ter det sig ganska sjilvklart att en organi-
sation vill utbilda sina ledare till att bli representanter for de
uppfattningar som ir tinkta att genomsyra verksamheten —
i det hir fallet Equmenias kristna grund — precis som Lukas
kommenterade i slutet av citatet. Det ir nir denna ambition
hamnar pé kollisionskurs med andra styrande principer inom
organisationen, som att verksamheten ska vara ppen for alla,
som det kan uppstd problem. Bade foér organisationen i sig,
och, inte minst, f6r individerna som ska férséka navigera mel-
lan dessa delvis oférenliga principer.

[ intervjuerna framkom att det fanns olika strategier for att
hantera den potentiellt problematiska situation som kunde
uppsta nir en individ som inte sjilv identifierade sig som kris-
ten, under Ska'Ut-utbildningarna métte andra forvintningar
in de varit vana vid frdn den kontext dir de vanligtvis var
aktiva som ledare. Britta berittade exempelvis om hur hon
visserligen forst blivit 6verraskad av att det var ett s uttalat
fokus pa den kristna grunden under Ska’Ut-utbildningen, men



sedan bestimt sig for att se till exempel bibelstudierna de for-
vintades delta i som ett sitt att lira sig mer om hur andra
tinker och tror, snarare in att relatera det till sin egen religitsa
uppfattning (Britta 2012-05-16). Men for Lukas blev siledes
konflikten mellan hans egen instillning och de krav han upp-
levde stilldes p4 honom alltfor pataglig, och 16sningen blev att
inte gd fardigt utbildningen. Han sig det emellertid inte som
ndgot problem att arbeta vidare som scoutledare i den lokala
Equmeniaférening han tillhorde, eftersom det dir inte alls var
samma fokus pa de religiosa aspekterna, vilket ocksa det illus-
trerar de variationer det kunde finnas i hur stort utrymme den
kristna grunden fick i olika delar av verksamheten.

Maoijligheter att paverka

Scoutledarutbildningarna var saledes ett av de tillfillen nir det
blev sirskilt mirkbart att aktiviteten i Equmenia inte enbart
handlade om att ingd i en gemenskap och umgés med andra i
samma alder eller som delade samma 6vertygelser, utan ocksa
om individernas lirande och utveckling. Framfér allt for dem
som arbetade ideellt som ledare, fanns det bdde implicita och
explicita férvintningar frin organisationens sida om att de skul-
le utveckla sin personliga kompetens for att kunna utfora sitt
uppdrag pa bista sitt, oavsett om det gillde att ha kunskaper
om gruppdynamik och barnpsykologi eller avancerad scouting.
For att foreningsstrukturen skulle kunna uppritthéllas, krivdes
dessutom att ett antal av medlemmarna fick kompetens inom
foreningsarbete och frigor relaterade till de demokratiska ord-
ningarna, iven om detta alltsi forvintades ske genom praktiskt
deltagande snarare in genom formell utbildning.

Som jag diskuterat tidigare, finns det vissa potentiella ris-
ker med att i alltfér hog grad betona att ungdomars deltagan-
de handlar om att de ska utveckla sin kompetens och lira sig
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172 saker for framtiden. Atminstone om detta betyder att deras
medverkan begrinsas till ett symboliskt inflytande, som vis-
serligen utvecklar deras kompetens men inte innebir att de ir
delaktiga i sjalva beslutsfattandet.?®> Att det fanns goda moj-
ligheter att delta och att utveckla sin demokratiska kompetens
pa de olika nivderna inom Equmenia, innebar inte heller med
nodvindighet att de aktiva ungdomarna hade nigot reellt in-
flytande over verksamheten och det fanns stora variationer i
hur intervjupersonerna sjilva uppfattade sina méijligheter att
paverka. Vissa, som Ida, sig det som sjilvklart att de genom
olika uppdrag och positioner kunde ha inflytande 6ver besluts-
fattandet:

Maria: Tycker du att du har mojlighet att paverka?

Ida: Jaa! Det ir klart! Det ir grundinstillningen. Aker man
pa ett drsmote sd finns chansen att siga vad man tycker. Och
chansen finns att liksom ligga forslag och ... Ett &rsméte dr
storsta chansen att pdverka. Det giller bara att man tar den
chansen. Vilket inte alla gor.

Maria: Har det varit s i alla sammanhang dir du har suttit
med? Jag tinkte p4 nir du satt i ungdomsradet till exempel.
I kyrkan och s& dir. Hade ni reell méjlighet att paverka da
ocksa?

Ida: Jaa! I Frosa hade jag verkligen méjlighet att paverka.
Eftersom att vi var en s pass liten férening. Och ... dé blev
det ju pa nit sitt vildigt tydligt i besluten dir. Att det som vi
tog beslut om pé séndagen. Jamen d& har vi képt in den dir
popcornmaskinen nista vecka. Dir var det vildigt tydligt.

Maria: Det hade direkta konsekvenser? Det ni bestimde
det blev oftast sa?

Ida: Ja, for vi var dom som gjorde det som vi bestimde att

ndgon skulle géra. Vi var ju samma personer liksom. (leende)

Direktdemokrati kallas det! (Ida 2014-02-21).



I tidigare exempel framgick det hur Ida uppfattade omstindig-
heten att den lokala Equmeniaféreningen hon tillhérde var s&
liten som nigot av ett problem, i si métto att det bidrog till
att foreningsarbetet och beslutsfattandet ibland kom att ske
pa ett i hennes 6gon alltfor informellt sitt. Hir framkommer
en annan sida av saken — att sméaskaligheten ocks3 bidrog till
att det var korta och snabba beslutsgingar. Det de i ungdoms-
rddet beslutade om, genomfordes snabbt och effektivt. Men
det fanns alltsd ocksé intervjupersoner som hade mindre po-
sitiva erfarenheter av hur stort inflytande som exempelvis en
position i ungdomsrddet kunde erbjuda. Nir jag intervjuade
Britta hade hon nigra manader tidigare blivit ordférande i
ungdomsradet i den lokala férsamlingen. Den sittande ordfo-
randen hade bérjat studera pa annan ort, vilket hade lett till att
Britta fatt kliva in som vikarie pa ordférandeposten under det
ar som var kvar tills det skulle utses en ny:

Maria: Hur dr det? (att vara ordférande f6r ungdomsradet,
UR)

Britta: ... Det dr OK. Jag har vil inte tagit s& dir jitte-
mycket ansvar som ordférande kan jag siga. Jag har bara,
innan si var jag bara med i UR ett &r, s jag hade inte sd
jattestor erfarenhet av det. Men ... man kinner sig lite
behovd sa dir.

Maria: Vad har du fér uppgifter? Eller hela UR liksom?

Britta: Jaa. Ahm ... (tvekande) Det viktigaste 4r att man
ska ... jamen dela ut uppgifter s att allting funkar.

Maria: Som till exempel?

Britta: Mycket det hir med bidragsansokningar ... /.../
Just nu sd ir det mycket sd hir med vad vi ska heta. For att
... SMU kommer ju inte att finnas kvar.

Maria: Ja, just det.

Britta: S& det dr mycket det. Och s3 ir det mycket med
marknadsforing. Adh ... Att alla ska kinna liksom att de ar
endel av ... ja ... (Britta 2012-05-16).
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174  Brittas lite tvekande och distanserade instillning till arbetet i
ungdomsradet aterkom i flera sammanhang under intervjun.
Som i citatet ovan framstod det som att hon uppfattade det
som "okej”, men inte mycket mer #n si, och hennes tonfall och
uttryckssitt stod i skarp kontrast mot exempelvis Idas entusi-
astiska beskrivningar av hur hon tyckte att arbetet i ungdoms-
radet fungerade.? Potentiellt sett skulle den skepsis Britta gav
uttryck for kunna sittas i relation till att hon fick kliva in som
ersittare nir den tidigare ordféranden flyttade. Det vill siga,
en moijlig tolkning skulle kunna vara att hennes instillning till
uppdraget som ordférande i ungdomsrddet paverkades nega-
tivt av att det inte var hennes egen idé, utan ndgot hon tagit
pa sig for att 16sa den uppkomna situationen nir posten blev
vakant. Samtidigt har vi sett att det inte alls var ovanligt att
ungdomarna hamnade p4 en post eller p4 ett uppdrag utan att
det var nigot de aktivt aspirerat pd, utan som ett resultat av
att de blev tillfrigade och att de da tackade ja. Britta beskrev
det ocks3 som att hon kinde sig behovd, vilket till exempel
Amn3 och Zetterberg tar upp som en bidragande orsak till att
individer viljer att delta mer aktivt.?"’

Ett annat sitt att forstd Brittas synbara skepsis ir att den var
knuten till vilka frdgor det var hon upplevde att de framfor
allt sysslade med i ungdomsradet. Nir Ida skulle exemplifiera
hur mycket de kunde paverka genom arbetet i ungdomsradet,
tog hon upp anskaffandet av en popcornmaskin. Det vill siga
nigot ytterst konkret och pitagligt, med synliga resultat. I Brit-
tas beskrivning av arbetet var det istillet mer diffusa frigor
hon lyfte fram, som bidragsansokningar, marknadsforing och
namnfrigan — en typ av frigor som inte pa samma sitt leder
till mirkbara resultat och forbittringar.

Men hon berittade senare under intervjun ocksd om hur
de i ungdomsradet arbetat med frigor som var mer knutna
till innehallet i verksamheten. Dir hade deras idéer emellertid
flera ganger stott pa patrull, och de hade av olika anledningar
inte kunnat genomfora sina planer. Hon férklarade bland an-



nat att de skulle vilja ordna en &terkommande kvillsaktivitet
for tondringar, men inte lyckades f3 tillrickligt ménga aktiva
medlemmar i den &lderskategorin for att det skulle fungera.
De hade ocksd tvingats stilla in den arligen dterkommande
skidutflykten, for att for i personer anmalt sig (Britta 2012-
05-16). Dir Ida sag tydliga resultat av arbetet, hade Britta sile-
des snarare upplevt hur féreningsarbetet kunde vara langsamt
och omstindligt, och inte alltid ledde fram till det de hade
tinkt sig. Hennes distanserade forhéllningssitt kan med andra
ord ocksa tolkas som ett sitt att tona ner sin egen betydelse
som ordférande, i relation till att ungdomsridet inte fullt ut
dstadkommit de saker hon skulle ha 6nskat.

Vem bestimmer egentligen?

Aven om Britta var mindre entusiastisk nir det gillde hennes
roll som ordférande i ungdomsridet, innehade ind4 bide hon
och Ida positioner dir de atminstone pa papperet borde ha
haft goda moijligheter att paverka verksamheten inom lokal-
foreningen. I och med att ungdomsriden var den instans som
ytterst skulle ansvara for barn- och ungdomsverksamheten i
forsamlingen och dirmed i ungdomsorganisationen, borde en
post som ledamot eller ordférande i ett sédant sammanhang
kunna innebira ett reellt inflytande, férutsatt att de unga re-
presentanterna inte enbart hade en symbolisk position.?*

De medlemmar som inte hade sddana positioner fick for-
soka fora fram sina idéer om verksamhetens innehéll i andra
sammanhang. Att det inte alltid var litt for dem att i gehor
for sina forslag, exemplifierades i intervjun med Olivia:

Olivia: For vi tinkte forut: "Kan vi inte ha ett sint hir
filmmaraton?!”. S& vi bara: "Ja Harry Potter-maraton! Vi har
alla filmer. Det ir bara att komma hit.” Vi poppar popcorn
och alla ... det ar bara att komma hit liksom. "Ligg er hir”
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liksom. "Kolla.” S4. Och dom [vuxna ledarna] bara: "Nej,
men det dr ndgra som inte vill.” Och (stonande) 83hh: "Hur
ska vi bjuda ... Hur ska alla kunna se?” och ... Det blir s dir
liksom. S& det ir lite ... Dom ir lite griniga tror jag. Alltsd ...
Men ... det gir men det kommer att ta tid (Olivia 2012-03-
20).

Genom att genomgdende anvinda beteckningarna "vi” om
ungdomarna och "de” om de vuxna, tecknade Olivia en bild av
att dessa kategorier stod i ett motsatsforhéllande till varandra.
De fick, i hennes berittelse, olika roller, dir ungdomarna fram-
stod som de som ville nigot, medan de vuxna framstilldes som
att de hela tiden bromsade och lade hinder i vigen for idéer-
na. Ur ett intersektionalitetsperspektiv gir det att férstd som
att Olivias beskrivning speglade en upplevd hierarki, dir de
vuxna pé ett patagligt sitt var de som ytterst stod for besluts-
fattandet.?” Samtidigt avslutade hon sin redogorelse med att
konstatera att det nog and4 skulle kunna vara méjligt for ung-
domarna att f3 igenom sitt forslag om ett filmmaraton, om #n
med en del arbete. Exakt vad detta arbete skulle innebira dis-
kuterade vi inte vidare i intervjun, men sittet hon formulerade
det p4 indikerar ind3 att hon inte sig det som nigra absoluta
maktrelationer, dir ungdomarna bara hade att ritta sig efter
de vuxnas beslut. Istillet framstir det som en tojbar relation,
dir olika typer av forhandlingar och ageranden trots allt skulle
kunna resultera i att ungdomarnas forslag genomfordes.
Sivesind och @degird lyfter fram det faktum att religiosa
ungdomsorganisationer ir just ungdoms-organisationer, som en
mojlig orsak till den tendens de noterade i sin studie att enga-
gemang dir inte forefoll ha s stor effekt nir det gillde demo-
kratiska attityder och handlingsménster i dvrigt. De menar att
dven om man i sddana organisationer har en typ av medlems-
demokrati och p3 olika sitt arbetar med att utéka ungdomar-
nas formella deltagande, s blir verksamheten ind3 i hog grad



vuxenstyrd.?® Att det fanns en risk att de vuxna fick storst
inflytande, trots att ocks3 ungdomarna satt som representanter
i olika officiella beslutsorgan, aterspeglades dven i mitt mate-
rial, till exempel i intervjiun med Mimmi. Nir jag intervjuade
henne var hon framfér allt aktiv i Equmenia pé riksnivd, men
som yngre hade hon suttit flera ir i ungdomsridet i sin hem-
forsamling. Av olika anledningar hade det varit ett relativt stort
inslag av vuxna representanter i radet:

Maria: Hur funkade ungdomsridet?

Mimmi: I Mellanstad? [uppvixtorten]

Maria: Mm.

Mimmi: Azh. Jaa, det ir en grupp (skrattar till). Som ...
Jag vet inte. Hur ofta triffades vi? ... Nén ging varje manad
eller varannan ménad eller s. S3 var det vissa frigor som vi
hade ... Och det har vil varit svért att f unga ... lite svért
att f4 ungdomar. S& min pappa har varit ordférande dir ett
tag och s& dir. Han som ir kassor dr ocksd vuxen. Men det ir
vil pd ett sitt ganska skont eller sa. Eller ordférande kanske
inte en vuxen hade behévt vara. Det ir vil ocksd allmint
i kyrkor, tinker jag. Problemet ir ofta att man tappar dom
som ar i gymnasiedldern och studentdldern. Och sen kom-
mer man inte tillbaka férrin man fir barn, typ.

Maria: N4, just det.

Mimmi: Men. S3 det har vil varit sddir nigra vuxna med.
Och sen har vi varit ndgra tondringar. [ gymnasiedldern
(Mimmi 2014-04-11).

Utover ordféranden och kasséren berittade Mimmi att dven
pastorn och forsamlingens anstillda ungdomsledare brukade
delta i mStena. Aven om Mimmi i citatet ovan uttryckte att
det kunde finnas fordelar med att till exempel kassoren var
vuxen, framgick det i hennes vidare resonemang hur de vux-
nas nirvaro kunde begrinsa ungdomarnas méjligheter till in-
flytande:
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Mimmi: Ibland har det kiints som att man bara suttit av
moten. Och ibland har de haft s& dir roliga, vettiga saker att
diskutera. Och dir [i ungdomsridet] har ocksé pastorn varit
med di. Nistan varje ging tror jag. Och ungdomsledaren. S&
pa ett eller annat sitt s ... har dom ocks3 styrt liksom.

Maria: Har dom styrt ... alltsi hade ni som tondringar d
mojlighet, hade ni stora méjligheter att paverka eller var det
ganska styrt av dom vuxna?

Mimmi: Jamen lite bdde och. Alltsd ... Vi har nog girna
fatt komma med idéer om vi har velat och s&. Meen ... Det
tror jag. Men p4 ett sitt har ... Den pastorn har varit ...
kan vara lite dominant i hur han tinker pa saker (skrattar
till). Nir han vil gir igdng pa en idé s blir han s inspirerad
sa att da ... Ahh. N4, men det har anda varit kul (Mimmi
2014-04-11).

Nir Ida i det tidigare exemplet beskrev sina erfarenheter, ta-
lade hon genomgdende om ungdomsradet som ett kollektiv,
ett "vi” som tillsammans kom med f6rslag, fattade beslut och
sedan genomforde det som bestimts. Mimmi didremot opere-
rade precis som Olivia med kategorierna "vi” — ungdomarna,
och "de” — de vuxna, som representerades framfor allt av pas-
torn och ungdomsledaren. Hennes redogérelse for situationen
och relationerna inom gruppen signalerar att hon, i likhet med
Olivia, uppfattade att det fanns en hierarkisk ordning mellan
dessa tvd kategorier av ledamoéter i ridet. De formuleringar
hon valde, dir hon beskrev ungdomarnas primira roll som att
komma med idéer, men att det var de vuxna som "styrde”, ger
ocks3 intryck av att det inte var givet att de unga ledaméternas
forslag och dsikter blev hérda. Bide Mimmis och Olivias er-
farenheter gir dirmed att relatera till Harts undersékning om
ungas syn pa sina egna mojligheter att paverka genom sam-
hillsdeltagande, dir just att bli lyssnad p4, eller att uppleva
sig bli lyssnad p4, hade stor inverkan pa hur individerna upp-



fattade sin egen roll som medborgare och samhillsdeltagare.
QOavsett i vilken grad det finns formella kanaler for att paverka,
kan det uppfattas som meningslost att faktiskt engagera sig i
dessa, om det dominerande intrycket ir att det dnd4 inte har
ndgon effekt.3%!

Vilka méjligheter ungdomarna hade att som representanter
i ungdomsridet piverka verksamheten, handlade emellertid
inte enbart om relationen mellan dem som riknades in i kate-
gorin "ungdomar” och dem som riknades in i kategorin "vux-
na”, utan ocksd om hur férhillandet mellan de lokala Equme-
niaféreningarna och de férsamlingar de var knutna till sdg ut.
Flera av intervjupersonerna papekade att forhillandet mellan
Equmenia och férsamlingarna ibland kunde vara nigot diffust.
Som jag forklarade inledningsvis ir Equmenia 4 ena sidan en
sjilvstindig ungdomsorganisation, som har sin egen nationella
styrelse, &rsmoten pad distriktsnivd och riksnivd och si vidare.
A andra sidan kunde ungdomsradet ha mycket stort inflytande
over verksamheten i varje lokal Equmeniaférening, och ung-
domsradet var som regel en del av férsamlingsarbetet. Vilket
handlingsutrymme foérsamlingarna 6verhuvudtaget erbjod
ungdomsorganisationen, hade med andra ord ocksa betydelse
for vilka mojligheter som fanns att paverka verksamheten. Det
var dirmed signifikant, och inte si 6verraskande, att det var
just pastorn som Mimmi upplevde hade storst inflytande 6ver
de beslut som fattades i ungdomsridet.

Ytterligare en aspekt av detta, som jag vill lyfta fram, rér den
relativt komplicerade frigan om hur ett forestillt "reellt infly-
tande” och ett "symboliskt inflytande” vid en nirmare gransk-
ning ska forstds3%2 Nir Mimmi under intervjun talade om
tillfillen da hon upplevde att de unga ledaméterna i ungdoms-
radet faktiskt hade haft inflytande 6ver besluten, framhéll hon
bland annat hur det var nir de gjorde i ordning rummet dir
tondrsverksamheten brukade hélla till (Mimmi 2014-04-11).
Det vill siga den typ av konkreta, patagliga frigor, med synligt
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180 resultat, som dven Ida lyfte fram nir hon gav exempel pa vilka
goda mojligheter hon ansig att det fanns att paverka verksam-
heten. Att ha, eller ges, inflytande 6ver just den typen av fragor,
skulle emellertid kunna betraktas som i forsta hand symboliskt
inflytande, om det innebir att de stora, langsiktiga och mer
strategiska besluten kring verksamheten fattas i andra fora och
av andra minniskor, som exempelvis vuxna representanter for
forsamlingen eller vuxna ledare inom Equmenia.

Vigar till mélet

Aven om det bara var ett fital bland ungdomarna i studien som
aktivt hade strivat efter att bli involverade i det organisatoris-
ka och demokratiska arbetet inom Equmenia, hade de allts3 i
allminhet sagt ja till att stilla upp nir de vl blev tillfragade. I
de flesta fall tyckte de ocksa att arbetet var roligt, roligare in
forvintat som Anton uttryckte det, och dessutom viktigt. Aven
den mer skeptiskt instillda Britta pipekade ju i det tidigare
citatet att hon som ordférande i ungdomsradet kinde sig be-
hovd. Nigra av intervjupersonerna var emellertid mer uttryck-
ligen negativt instillda till att engagera sig i foreningsarbetet,
bland annat utifrdn argumentet att det fanns andra och bittre
sitt att pdverka verksamheten. Jens till exempel, som arbetade
ideellt som scoutledare men inte satt i nigra utskott, rad eller
kommittéer, forklarade sin instillning pa foljande sitt:

Maria: Du ir ju d& scoutledare och med i Tondr, eller hur?
Och med i kéren? Har jag missat nat? Har du nigra sddana
hir officiella ... eller lite mer uppdrag? Ar du representant
nénstans eller ...?

Jens: Nii. N4, inte i kyrkan. Det ir ...

Maria: En del sitter med i ungdomsridet eller ...?

Jens: Nej. Jag var med pé ... jag var pa drsméte nu i hel-
gen.



Maria: For?

Jens: For Dalkyrkan (lokala kyrkan), alltsi Dals ungdoms-
verksamhet. Och det ir vil ... Nej, jag kiinner inte att jag
har s mycket att siga till om. Det ir liksom bra som det
ir och di ... Jag kinner att det skulle ta lite f6r mycket tid
och ork tror jag. For jag tycker inte sjilv att det hir pappers-
arbetet och s ir sd kul. Utan jag vill mer paverka aktivt som
jag gor som ledare. Att man kan gora det liksom dagligen
ndr man ses. An att gora det hir bakgrundsarbetet, som
jag 4r n6jd med. S& jag har inte s mycket att siga. S4, nej
jag dr inte ... niej jag dr inte aktiv. Och jag kinner att det
ir inte min stdrsta prioritet heller. For jag vill bara vara i
kyrkan med kompisarna. Jag vill liksom inte paverka sjilva
ungdomsverksamheten si. Oavsett om vi skulle ta bort alla
aktiviteter skulle jag nog dnda vara dir och vara med kompi-
sar (Jens 2014-03-10).

Som framgick i kapitel tre var Jens en av de som framhéll hur
bra han trivdes i den lokalférening och kyrka han tillhérde, och
att han i citatet ovan forklarade sig nojd med hur verksam-
heten fungerade, kan ses som ytterligare ett exempel pa detta.
Att det umginge han uppskattade mest, det vill siga att "bara
vara i kyrkan med kompisarna”, 6verhuvudtaget var en mojlig-
het f6r ungdomarna, kan dock ses som en direkt konsekvens
av hur relationerna mellan ungdomarna och de vuxna ledarna
och férsamlingsrepresentanterna sig ut i just det hir specifika
fallet. I likhet med Olivia innehade Jens inte nigon position i
ndgot officiellt beslutande organ, men till skillnad frén henne
tecknade han i intervjun en bild av en milj6 dir de unga Equ-
meniamedlemmarna gavs stor frihet och dir initiativ mottogs
med 6ppna armar. Han berittade till exempel att han och de
flesta av de andra aktiva ungdomarna hade nycklar till lokaler-
na och regelbundet samlades dir efter skolan, dven nir det inte
pagick nigon speciell aktivitet. Ville de ordna en dvernattning



182 med filmvisning, eller ndgot annat eget evenemang, var det
inga problem, si linge de foljde brandsikerhetsforeskrifterna
(Jens 2014-03-10).

Ett sitt att forstd Jens svala intresse for att engagera sig i de
mer formella beslutsorganen ir siledes att i och med att det
fanns, eller upplevdes finnas, s3 goda mojligheter for de unga
medlemmarna att paverka verksamheten, fanns det inte si
stort incitament for att bli aktiv pa andra sitt. I synnerhet for
ndgon som, likt Jens, inte var sirskilt intresserad av forenings-
arbete i sig. For ndgon som Ida, som tyckte att féreningsarbete
var roligt och intressant, var utgdngspunkten givetvis en annan.
Men iven Ida beskrev det organisatoriska arbetet framfor allt
som ett medel for att uppnd bestimda mal. Under intervjun
berittade hon engagerat om ett tillfille nir ett barn berittade
for henne om hur hon sig pd Gud och Jesus. Ida forklarade att
det var just den typen av insikter och tankar hon framfor allt
ville uppna genom sitt engagemang:

Ida: Det dr hennes sitt att se pd virlden liksom. Nénstans s&
brinner ju jag liksom for att gora det méjligt. Det métet. Det
finns massor av sitt att gora det ... Jag hoppas bara att jag
kan f3 anvinda det jag kan. Det jag 4r bra pa. Musiken, eller
om det ir tondrsledarskapet. Eller om det ir att revidera
stadgar pa nationell niv4, eller planera verksamhetsplan. S&
ir jag tacksam for den moijligheten.

Maria: Si du har méjligheten och maélet #r att barnen ska
mota Gud?

Ida: Ja, det ir det. /.../ Som jag ser det s3 ir det det Equ-
menia star for. En plats dir barn och unga fir vixa tillsam-
mans och med Gud. Det ir ju grunden for det vi gor (Ida
2014-02-21).

I sin studie av ungas deltagande i olika typer av organiserade
ungdomsaktiviteter och "community programs” i USA fann



Dawes och Larson att det att ha ett specifikt mal med delta-
gandet var en mycket viktig motiverande faktor, vid sidan om
viljan att utveckla personlig kompetens och att lira sig infor
framtiden.’®® Som Ida uttryckte sig under intervjun framstod
malet att barn och unga skulle f& en mojlighet dels att vixa
tillsammans, dels att méta Gud, som en sidan motiverande
faktor for hennes ideella arbete som ledare. Hon hade med
andra ord nigot konkret hon ville uppna genom sitt engage-
mang i Equmenia, som gick utéver att hon upplevde det som
en positiv och varm miljé dir hon umgicks med sina vinner.

Det var inte alla intervjupersonerna som lika tydligt som Ida
uttryckte ett specifikt mal med det arbete de gjorde som led-
are eller genom sina olika uppdrag inom Equmenia. Men i in-
tervjuerna framgick dnd3 att flera sig det som viktigt att bidra
till att barn och unga fick lira sig mer om kristendomen, kinna
Guds kirlek eller méta Gud eller Jesus (t.ex. Jenny 2011-02-
10, Linus 2014-02-07). Det vill siga, en typ av mal som pas-
sade vil in i de ambitioner som formulerades pd Equmenias
webbsidor och i styrdokument som verksamhetsplaner och
liknande.?** Andra bland intervjupersonerna tonade emeller-
tid ner betydelsen av att verksamheten inom Equmenia skulle
vara missionerande och tyckte att det kunde bli f6r stort fokus
pa detta. Det gillde inte minst de ungdomar som inte definie-
rade sig som troende eller kristna, vilket framgick i de tidigare
citaten frin Lukas, men iven till exempel Elise poingterade
flera gdnger under intervjun att hon inte sig verksamheten
som ett sitt att gora barn kristna (Lukas 2012-04-18, Elise
2012-11-23, jfr Britta 2012-05-16). Ytterligare ett mal med
det ideella arbetet inom Equmenia som aterkom i intervjuer-
na, var att ungdomarna genom sina olika uppdrag ville bidra
till att skapa meningsfulla fritidsaktiviteter och en uppvixt-
miljo som priglades av goda virderingar och gemenskap (t.ex.
Anton 2011-10-14, Oscar 2012-03-01, Linus 2014-02-07, Ida
2014-02-21).
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Under intervjuerna framholl intervjupersonerna diremot
inte i ndgon storre utstrickning att de hade mal med sitt del-
tagande som strickte sig utanfor Equmenias verksamhet, till
exempel nir det gillde globala rittvisefrigor, miljofragor eller
andra mer 6vergripande samhillsfrigor. Moa talade visserligen
om hur hon av och till métts av férvintningar pa att hon borde
vara extra engagerad i milj6- och rittvisefrdgor for att hon var
kristen, och hon hérde ocksa till det fital som talade om hur
hon var aktiv i sidana frigor, till exempel genom att handla
rittvisemirkta och ekologiska produkter och ge pengar till vil-
gorenhet (Moa 2012-11-13). Men 6verlag lyfte intervjuperso-
nerna inte fram den typen av frdgor som ndgot centralt, varken
nir de beskrev hur verksamheten i de olika lokalféreningarna
de var en del av sdg ut, nir de talade om vilka forvantningar
de upplevde fanns pd dem som kristna eller som aktiva i Equ-
menia, eller nir de berittade om vilka mal de hade med sitt
ideella arbete.3%

I olika studier av unga aktivister och partipolitiskt aktiva
unga iterkommer viljan att bidra till en bittre virld ofta som
ett grundliggande motiv for varfor individerna valt att enga-
gera sig pa ett visst sitt.3% Bland intervjupersonerna i denna
studie var detta alltsd inte ett m&l som uttrycktes explicit eller
som de reflekterade runt i nigon storre utstrickning. Men i
vissa avseenden kan dnd& deras sitt att tala om sitt arbete i
Equmenia ocks4 sigas omfatta sddana aspekter. Som @degérd
poingterar har foretridare for olika grupper, politiska partier
eller organisationer givetvis olika uppfattningar om hur den
forestillt forindrade och forbittrade virlden ska se ut, och
bade ambitionen att skapa en bra uppvixtmiljé fér barn och
unga, och att ge dem moijlighet att mota Gud eller Jesus, skulle
kunna forstds som sitt att bidra till det som Equmenia, och
intervjupersonerna, sig som en bittre varld.3”” Samtidigt kan
det forstds dven inom olika organisationer och grupper finnas
skillnader i hur medlemmarna tinker sig att en bittre virld



ska se ut, vilket hir reflekterades i hur 1dngt ifrdn alla inter-
vjupersonerna sig just missionerandet som en central del av
verksamheten, eller som négot dnskvirt, dven om de i dvrigt
delade de virderingar Equmenia stod for.

Att tjina Gud och andra

Som framgick av det tidigare citatet sig Ida alla de olika typer-
na av uppdrag och uppgifter hon hade inom Equmenia som
mojliga, och kompletterande, vigar for att uppnd malet att
barn och unga skulle f& méijlighet att méta Gud. Linus, som
uttryckte ett liknande mal med sitt engagemang, gjorde storre
itskillnad mellan de olika typer av ideellt arbete han deltog
i inom ungdomsorganisationen. Det arbete han utférde som
ledare fér ungdomsgrupper och scoutgrupper beskrev han
som mycket meningsfullt, medan han, som framgatt tidiga-
re, var mer skeptisk till styrelsearbetet pa nationell niva. Hans
skepsis berodde inte bara pa att det kindes nytt och svart utan
hade ocksé andra orsaker:

Linus: Tyvirr blir det [arbetet i Equmenias styrelse] nog lite
mer ... sjilvfokuserat. Att det hir kan vara en bra erfarenhet
for mig. Att 3 se hur det funkar och s& dir. Tyvirr s3 ir det
nog mer s in innan i alla fall. Men sen s ir det klart att
man ser liksom att: "Det hir vill vi gora for att vi tror det ir
bra”. For slutmalet som dr hir borta (visar med hinderna)
att barn och ungdomar ska f3 triffa Jesus. S8 pa det sittet
tinker man ju 4t det héllet hela tiden. S& det ir anda ganska
konkret. Fast det blir ind4 diffust nir det 4r s& mycket som
ir [pa vigen] dit liksom. Att vi ligger ut en verksamhets-
plan f6r 2015 nu liksom. Och skriver att di vill vi att s hir
ménga dansgrupper eller PULS-grupper (idrottsgrupper) ska
finnas i Sverige liksom. Det ar vart mal for 2015. (skrattar
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till) D4 vet man ju ... det kinns sa avligset. Det blir s dif-
fust alltihop liksom. Aven om det 4r jittebra mal.

Maria: Lite storre avstdnd?

Linus: Ja. Precis. Och det ir inte jag sjilv som gor det.
Utan det blir verkligen s& hir (skrattar till): "Ni, ni som ar
personal, ni kan fixa det hir.” (skrattar) Det som vi bestim-
mer. S4 fixar ni det (Linus 2014-02-07).3%

Att Linus beskrev arbetet som ledare som viktigare in styrelse-
arbetet pa riksniv3, trots att det senare skulle kunna betraktas
som en mycket god méjlighet att paverka verksamheten p3 ett
overgripande och langsiktigt plan, kan sittas i relation till vad
han ville uppna med arbetet och hur han betraktade sin egen
roll. Utdver att han strivade efter att barn och ungdomar skul-
le f& mota Jesus, sdg han exempelvis tjinandet som en viktig
del i sina uppdrag, vilket i sin tur var knutet till hans vilja att
leva sitt liv med Jesus som forebild, som framkommit i tidi-
gare exempel. Hans kommentarer i borjan av citatet, nir han
snarast framstillde det som negativt att styrelsearbetet skulle
kunna vara en bra erfarenhet f6r honom, kan forstis i rela-
tion till detta. Det vill siga — om ett centralt mal med engage-
manget i en religids organisation handlar om att tjina Gud och
andra, kan ett alltfor stort fokus p& personlig utveckling eller
vinning uppfattas som nigot problematiskt.

Samtidigt kan Linus sitt att under intervjun distansera sig
fran bilden av att hans uppdrag i Equmenia skulle leda till
personlig utveckling, ocksj sittas i relation till hur ungdomar
mer allmint foérhaller sig till ideellt engagemang och sam-
hillsdeltagande. Studier av unga som ir politiskt engagerade
pa olika sitt, har visat hur det ofta ir idealistiska motiv som
tillskrivs storst betydelse i ungdomarnas egna beskrivningar av
sitt engagemang. Att betrakta engagemanget som ett sitt att
gora karriir, eller att betraktas av andra som ambitits och ivrig
att klittra inom organisationen, framstills diremot som nigot



problematiskt eller negativt.?® Nir Linus uttryckte viss skep-
sis mot att sitta i styrelsen, behévde det med andra ord inte
enbart vara kopplat till de religiésa virderingarna, utan kan
ocksa ses som knutet till mer generella forvintningar runt hur
man bér tala om och forhélla sig till sitt engagemang inom en
organisation som har en idealistiskt grundad agenda.
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6. SLUTORD

Som jag forklarade i inledningskapitlet var utgdngspunkten
for den hir boken hur de intervjuade ungdomarna resonerade
runt och beskrev sitt engagemang i Equmenia, erfarenheterna
av verksamheten dir och sina skil for att vilja vara med. I och
med att boken bygger pa en kvalitativ undersékning som om-
fattar ett begrinsat antal ungdomar aktiva i en specifik frikyrk-
lig ungdomsorganisation gir det givetvis inte att géra nigra
direkta generaliseringar utifrdn det material jag har. Samtidigt
kan en kvalitativ, aktérsorienterad studie av detta slag ge insik-
ter och perspektiv som kan bidra till att f4 en djupare forsta-
else dven av mer generella frigor, och min genomgiende am-
bition har varit att relatera de individuella erfarenheterna och
resonemangen till frigor rérande hur engagemang skapas och
uppritthalls och hur ungas aktivitet i just religidsa organisatio-
ner kan f6rstés i relation till andra typer av samhillsdeltagande,
liksom till synen p4 religion och religiositet i dagens svenska
samhille och hur den kan paverka hur religiost engagemang
hos unga uppfattas av dem sjilva och av andra. Avslutningsvis
kommer jag nu att aterknyta till ndgra av de resultat som fram-
kommit i analysen och lyfta fram hur de kan sittas i relation
till dessa mer 6vergripande fragor.

Demokratiarbete och inflytande

Det ir alltsd inte alla typer av samhillsdeltagande bland unga
som uppfattas som lika positivt, trots att det pa ett generellt,
samhilleligt plan ir ndgot som uppmuntras.®'® Av och till finns



det en tendens att nedvirdera ungas politiska och samhilleliga
aktivitet med utgidngspunkt i att det betraktas som ett utslag
av ungdomlig entusiasm och i ndgon mén naivitet, snarare in
som ett resultat av noggrant genomtinkta dverviganden och
stdndpunkter.3'! Att vuxenvirlden siger sig vilkomna ungas
samhillsdeltagande, betyder med andra ord inte sjilvklart att
den uppskattar de uttryck det faktiskt tar sig. Nir det giller
engagemanget i religidsa organisationer som Equmenia blir
emellertid inte enbart deltagarnas alder och att de kategori-
seras som "ungdom” signifikant fér hur engagemanget uppfat-
tas av vuxenvirlden, utan ocksi majoritetssamhillets syn pa
religion och religiositet. Den skeptiska instillning till religion
och religiositet som p& maénga sitt ir framtridande i dagens
svenska samhille, bidrar till att den hir typen av forenings-
aktivitet, det vill siga i en religiés ungdomsorganisation, inte
automatiskt betraktas som positiv eller okontroversiell, eller
ens som samhillsdeltagande i sig.3!2

Ett exempel pa detta, som jag har tagit upp, ir att religitsa
organisationer ldngt ifran alltid inkluderas i studier av med-
borgerlig aktivitet.?!3 I mitt material framgick emellertid att
Equmenia pd ménga sitt fungerade som en arena for ung-
domars samhillsdeltagande, dir det erbjods goda mojligheter
for individerna att utveckla sin demokratiska och medbor-
gerliga kompetens. Det handlade bidde om att verksamheten
inom lokalféreningarna gav rikliga tillfillen att diskutera di-
verse frigor med minniskor fran olika bakgrunder, och om att
organisationens struktur medférde méjlighet fér ungdomarna
att rent konkret delta i det demokratiska arbetet. Inte minst
Equmenias rotter i frikyrkorérelsen, med dess ideal om folk-
bildning och demokratifostran, kan ses som starkt bidragande
till att sddana frigor spelade en viktig roll i verksamheten.

Samtidigt var det tydligt att verksamheten och de unga
medlemmarnas roll inom organisationen péaverkades dels av
att det var just en ungdomsorganisation, dels av att det var en
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190 religiés organisation. Betydelsen av att det var en kristen orga-
nisation mirktes bland annat i hur de demokratiska ordningar-
na kunde framstillas mer som ett medel for att uppna religiosa
mal in som en viktig friga i sig, bade i officiella dokument
som verksamhetsplaner och stadgar och i intervjupersonernas
instillning till det organisatoriska arbetet. Jimfoért med manga
sociala rérelser, dir frigor runt vad demokrati 4r och hur de
optimala demokratiska ordningarna boér se ut ofta ir fram-
tridande, tedde sig den representativa, foreningsbaserade de-
mokratin inom Equmenia som relativt oproblematiserad. Det
var, enligt intervjumaterialet, nigot de aktiva medlemmarna
forviantades delta i och dirigenom ocksé lira sig mer om, men
var i regel inte foremal for ndgon mer ingdende diskussion i
ungdomsgrupperna. Samtidigt som ungdomarna genom sitt
deltagande i verksamheten kunde tilligna sig kompetenser
som gav dem goda verktyg for att delta i andra typer av de-
mokratiskt arbete, var det siledes inte sjilvklart att de hade
reflekterat runt olika demokratiska ordningar, eller hur deras
engagemang i Equmenia kunde relateras till andra typer av
samhillsdeltagande.

Betydelsen av att Equmenia ir en ungdomsorganisation
framkom exempelvis i hur ramarna f6r verksamheten, framfor
allt pa lokal niv3, i hog grad sattes av vuxna som p4 olika sitt
var involverade i eller ansvariga for de aktiviteter som anord-
nades. Grinserna for hur verksamheten kunde utformas och
dven for vilket reellt inflytande ungdomarna hade 6ver den,
var visserligen delvis knutna till Equmenias nationella stadgar
och verksamhetsplaner, men ocksé och inte minst till hur rela-
tionerna sdg ut mellan de olika aktorerna p4 den lokala nivén.
Som interviuexemplen har visat, positionerade sig intervju-
personerna ofta som "ungdomar” i relation till de personer
som fick representera "de vuxna”, som pastorer, ungdomspas-
torer och anstillda ungdomsledare, och relaterade dessa posi-
tioner till hur de beskrev sina méjligheter till inflytande. Men



det var inte bara den inneboende, underliggande hierarkin
mellan ungdomar och vuxna som piverkade hur de uppfat-
tade verksamheten och sina méjligheter att ha inflytande éver
denna, utan dven att de vuxna inom ungdomsorganisationen
och forsamlingen mestadels fungerade som religitsa auktori-
teter. Det de sade och gjorde fick dirmed dubbel kraft i och
med att de besatt en auktoritetsposition bide utifran sin roll
som "vuxna” och utifrin att de uppfattades som mer kunniga
i religiosa fragor.

Detta innebar emellertid inte att verksamheten var helt
styrd av de vuxna representanterna. Flera av intervjuperso-
nerna upplevde sig ha potential att paverka, antingen genom
de mer formella organen eller genom informella kanaler, och
som olika exempel frin materialet har visat kunde de ocksd
g4 samman och protestera mot sddant de tyckte var fel, vilket
d& kunde f3 direkta konsekvenser. Men deras moijligheter till
ett mer reellt inflytande 6ver verksamheten byggde 4nd3 i stor
utstrickning pa om, och i vilken omfattning, de ansvariga vux-
na erbjod utrymme for detta. Att vuxna har stort inflytande
over verksamheten ir visserligen inget som i sig ar karaktiris-
tiskt enbart for just religiosa barn- och ungdomsorganisationer
— vuxna ledare har som regel en stor del av ansvaret for att
planera aktiviteterna inom de flesta barn- och ungdomsorga-
nisationer, oavsett om det handlar om idrottsverksamhet eller
4H-gardar. Samtidigt gor Equmenias rotter i folkrorelsernas
ideal om demokratifostran, och de férvintningar som dirmed
fanns om att medlemmarna skulle vara aktiva i forenings-
arbetet och beslutsfattandet, att organisationen skiljer sig fran
manga andra typer av barn- och ungdomsorganisationer. Det
ir i relation till detta den tendens som blev synlig i mitt ma-
terial — att det manga génger fanns en brist p4 samstimmighet
mellan idealen om de unga medlemmarnas delaktighet och
moijlighet till inflytande och de faktiska mojligheter till detta
som fanns i praktiken — blir mest relevant att poingtera.
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Ytterligare en aspekt som skulle kunna ses som utmirkande
for just Equmenia, var att det inte enbart var vuxna inom ung-
domsorganisationen som hade inflytande dver verksamheten,
utan ocksd vuxna i den férsamling som varje lokalférening var
knuten till. Den ibland nigot oklara relationen mellan ung-
domsorganisationerna och Equmeniakyrkan, framfor allt pa
lokalniva, kunde med andra ord ha betydelse for hur hierarkier
och maktrelationer dir sig ut. Aven hir skulle det emellertid
kunna finnas liknande tendenser dven i andra barn- och ung-
domsorganisationer, stillvida att dessa som regel ir anknutna
till ndgon typ av moderorganisation. Féretridare fér denna kan
i sin tur ha synpunkter pa och visst inflytande 6ver barn- och
ungdomsverksamheten, vare sig det giller politiska partier och
politiska ungdomsforbund, ett religiost samfund och dess ung-
domsorganisation eller huvudféreningen och ungdomssektio-
nen i en idrottsforening.

Fast i kategorierna?

Analysen har ocks3 visat hur det faktum att det var en kristen
ungdomsorganisation intervjupersonerna var aktiva i, hade be-
tydelse for hur jimnériga vinner och bekanta forholl sig till,
eller hur individerna antog att de forholl sig till, deras akti-
vitet dir. Genom sin anknytning till Equmenia tenderade de
intervjuade ungdomarna att riknas in i kategorin "unga krist-
na” och denna potentiella kategorisering placerade in dem i en
minoritet i forhallande till den majoritetsungdom de i 6vrigt
kunde sigas tillhéra. Aven om ocksé andra typer av starkt en-
gagemang, i miljofrgor, rittvisefrigor eller annat, kan skilja ut
ungdomar frin den mer oengagerade majoriteten, si tillférde
den religiosa anknytningen ytterligare en dimension till detta.

Som jag har diskuterat med utgdngspunkt i Appiah, ir iden-
tifikationen med vissa kollektiva identiteter knuten till fore-



stallningar om individerna som ingér diri, och dirmed till for-
vintningar pa hur dessa personer ska vara och bete sig, eller
tycka eller tinka.3'* Oavsett om det handlade om antaganden
om att kristna inte ska svira eller dricka alkohol, eller kinslan
av att behova representera och forsvara "kyrkan” eller “kris-
tendomen”, si visar exemplen genom boken att detta var ni-
got ungdomarna i studien upplevde att de métte och méste
hantera i miljoer utanfér den kyrkliga kontexten. Att kopp-
lingen till Equmenia, och dirmed till den kollektiva identite-
ten "unga kristna”, av intervjupersonerna oftast beskrevs som
att den hade negativa effekter fér deras sociala identitet och
position i de hierarkier som kiannetecknade skolvardagen, kan
relateras till att religiost engagemang generellt inte sjilvklart
ses som nigot positivt i det svenska samhillet i stort. Det kan
emellertid ocksa forstds utifran att de traditionella frikyrkliga
virderingarna, som inte minst personer utanfor den kyrkliga
kontexten tenderade att associera med Equmenia och som
ocksd i flera avseenden fortfarande var framtridande i verk-
samheten, skiljer sig frin mycket av det som férknippas med
att vara ung idag i Sverige, framfor allt nir det giller alkohol-
konsumtion och sexuella relationer, men ocksd "skdtsamhet”
mer allmint.3!®

Intersektionen mellan kategorierna ungdom och religios till-
horighet blev alltsd betydelsefull fér hur intervjupersonerna
forholl sig till sitt engagemang i Equmenia, vilket jag pa olika
sitt uppmirksammat i analysen. Men jag vill hir lyfta fram att
dven etnicitet var en kategorisering som kan sigas ha viss bety-
delse ur ett intersektionellt perspektiv, om @n pa ett mer indi-
rekt vis. Det var inte ovisentligt att ungdomarna i min studie
utdver det religivsa engagemanget kunde ses som tillhéran-
de kategorin "svensk majoritetsungdom”. Som jag diskuterat
i relation till Thurfjells resonemang, kan just likheterna med
majoritetsgruppen bidra till att det religiosa engagemanget blir
mer, snarare in mindre, genant.3' I och med att religiositet
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194 i hog grad tenderar att uppfattas som forknippat med nigot
"icke-svenskt”, blir ett religiost engagemang hos ungdomar
som uppfattas som etniskt svenska ett stérre brott mot for-
vintningarna, ett storre normbrott om man vill se det s3, in
om de hade hoért till nigon etnisk minoritet.3!”

Ur ett perspektiv ir det inte sirskilt férvdnande att det dag-
liga umginget i skolan kunde paverkas av huruvida individer-
na oppet berittade for andra om sitt engagemang i den kristna
ungdomsorganisationen eller inte. Som Appiah uttrycker det
— i den sociala identiteten ingdr att minniskors uppférande
gentemot en individ paverkas av vilken typ av etikett de har
placerat pa vederborande, det vill siga vilken kollektiv identi-
tet de associeras med.?!® Ur ett annat perspektiv kan det dnd
ses som anmirkningsvirt hur intervjupersonerna i si stor ut-
strickning upplevde att identifikationen med den kollektiva
identiteten "unga kristna” skulle kunna ha negativa effekter for
dem just i skolkontexten. Den liroplan som gillde nir de fles-
ta av intervjupersonerna gick pa hégstadiet, Lpo 94, angav att
skolan ska vara en levande social gemenskap som ger trygghet,
och dir individen moter respekt for sin person.’'® Det ir up-
penbart att den religiosa kopplingen for vissa av intervjuper-
sonerna, som exempelvis Ida och Moa, bidrog till att de inte
kinde sig inkluderade i en sidan social gemenskap och inte
heller respekterade som personer, det vill siga att laroplanens
ambition och mal i just deras fall inte hade implementerats
fullt ut i det dagliga arbetet i skolan. Den nuvarande liropla-
nen for grundskolan, Lgrl 1, markerar ocksd mycket tydligt att
ingen ska diskrimineras pa grund av religion eller annan tros-
uppfattning.3?° Det skulle vara intressant att se om man i arbe-
tet med detta i skolorna inkluderar iven den typ av religiositet
som representeras av frikyrkorna och svenskkyrkligheten, eller
om det framfor allt tenderar att knytas till andra religiosa mi-
noriteter.



Hur var det d4 med kon? Kan det sigas ha haft ndgon be-
tydelse for vilka effekter kategoriseringen som "ung kristen”
kunde ha fér individerna? Hir dr det virt att pdpeka att synen
pa alkohol och sexuella relationer, det vill siga de livsstilsval
som kunde verka provocerande i 6gonen pa den icke-kristna
majoriteten i skolan, inte skilde sig sirdeles mycket mellan de
manliga och kvinnliga intervjupersonerna. I bdda kategorierna
fanns personer som lade stor vikt vid att vara forsiktiga med
sin egen sexualitet eller som valt att inte dricka alkohol, men
ocks3 personer som hade en betydligt mer liberal syn pa det-
ta. Dessutom fanns det bide bland de manliga och kvinnliga
intervjupersonerna individer som deklarerade att de var fullt
medvetna om att de uppfattades som "tontar” av andra i sko-
lan, men propagerade for sin ritt att vara hur de ville. Men det
fanns ocksa vissa skillnader. Exempelvis verkade den kollektiva
identiteten som scout vara ritt okontroversiell bland de man-
liga deltagarna i studien, medan flera av de kvinnliga framholl
att det inte var sirskilt "coolt” eller "tufft” att vara scout. 32!
Kon var alltsd inte utan betydelse, men framstod inte heller
som sirskilt centralt med avseende pé hur intervjupersonerna
uppfattade och beskrev sina livsstilsval och anknytningen till
Equmenia.

Att vilja vara med

Det fanns, som vi har sett, olika orsaker till att intervjuperso-
nerna en ging i tiden hade blivit aktiva i Equmenia — alltifrén
att forildrarna var med i Equmeniakyrkan och dirfor upp-
muntrat barnens deltagande i ungdomsorganisationen, till att
man f6ljt med en vin dit eller lockats av verksamheten i sig.
Men att individen en ging borjat i en viss organisation innebar
inte automatiskt att hon eller han fortsitter vara aktiv, vilket
syntes inte minst i att de vinner som en ging tagit med vissa av
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196 intervjupersonerna till Equmenia, i flera fall sjilva slutade vara
aktiva efter kort tid. De som valde att fortsitta under en lingre
period, vilket gillde alla deltagarna i studien, gjorde det i hog
grad for att de trivdes i gruppen, det vill siga for att den erbjod
en mojlighet att ingd i en social gemenskap.3?? De lyfte genom-
gdende fram gemenskapen och vinnerna som en av de absolut
viktigaste grunderna for viljan att delta i verksamheten. Ut-
over detta spelade det ocksa stor roll att verksamheten och de
aktiviteter som anordnades framstod som lockande och rele-
vanta. Fér dem som vuxit upp i Equmeniakyrkan, med forild-
rar som var aktiva dir, handlade emellertid valet att fortsitta
engagera sig i Equmenia delvis ocksd om familjens inverkan,
i och med att det som regel fanns starka forvintningar pa att
de skulle delta i barn- och ungdomsverksamheten. Aven om
flera av intervjupersonerna framholl att det var deras eget val,
bidrog anda det faktum att det kyrkliga engagemanget var en
familjeangeligenhet till att de ocksa forblev aktiva.

Att verksamheten upplevs som lockande och gemenskapen
som god ir givetvis faktorer som generellt ir betydelsefulla
for hur engagemang skapas och uppritthalls och som darmed
bidrar till minniskors vilja att vara aktiva i ett visst samman-
hang. Som har framgitt genom boken ser jag ocksi likheter
mellan intervjupersonernas berittelser och det som framkom-
mit i studier av exempelvis sociala rorelser och aktivistgrup-
per, inte minst nir det giller vilken roll emotionella aspekter
och emotionellt arbete av olika slag kan spela for skapandet
av engagemang och upplevd gemenskap.’?* En av de aspek-
ter som inda tydligt sirskiljer Equmenia fran sddana typer av
grupper ir emellertid att verksamheten baseras pé en religits
grund, istillet for till exempel en politisk. Vilken roll kan d&
detta ha spelat for engagemanget och medlemmarnas lust att
vara aktiva i ungdomsorganisationen?

Jag vill hivda att den religiésa grunden bidrog till individer-
nas vilja att f6rbli aktiva i Equmenia pa itminstone tvi sitt.



For det forsta s& framstod de explicit uttryckta religiosa vir-
deringarna och idealen som ett viktigt fundament for vilka af-
fektiva praktiker som kom att bli dominerande i grupperna.3?*
Inte minst gillde detta ambitionen att verksamheten skulle
genomsyras av mojligheten att ta emot och sprida Guds kir-
lek, som framhalls pa organisationens webbsidor, och som pa
olika sitt aterspeglades i intervjupersonernas berittelser och
beskrivningar. De trivdes i Equmenia inte enbart for att de
uppskattade vinnerna och verksamheten utan ocks3 for att de
upplevde det som en kiirleksfull, férlitande och inkluderande
miljé. Jimfért med hur de upplevde situationen i skolan, fram-
stillde de Equmenia i hog grad som en fristad, dir de hade
moijligheten att “vara sig sjilva”. Aven om en bra stimning och
god gemenskap generellt ir viktigt for minniskors vilja att
engagera sig i en viss grupp eller organisation, ir siledes det
speciella hir att det blev ett sddant uttalat fokus pa de emotio-
nella aspekterna av detta, och att dessa i sin tur var samman-
flitade med den kristna grunden.

For det andra vill jag understryka betydelsen av att olika
ritualiserade handlingar bidrog till att skapa emotionella band,
som i sin tur kunde bidra till att etablera och férstirka en
upplevelse av samhorighet och gemenskap.’” I och med att
Equmenia ir en religiés organisation fick formaliserade ritu-
ella handlingar stort utrymme, vid sidan av de mer informella
som att idta middag tillsammans fére tonarstriffen eller dricka
kaffe efter gudstjinsten. Det gillde inte minst andakterna i
slutet av varje sammankomst. Genom att samlas och rikta
uppmirksamheten 4t samma hall genom kollektiv bon eller
lovsangssjungande, skapades en viss stimning och de delade
upplevelserna gav en gemensam grund att std p3. I vissa kol-
lektiva bonesituationer, som olika typer av forbon, skapades
dessutom en hég grad av intimitet mellan deltagarna. Bida
dessa aspekter kan bidra till en vilja att fortsitta vara aktivi en
viss grupp eller ett visst ssmmanhang. For nigra av intervju-

197



198 personerna utgjorde de religicsa aspekterna av verksamheten
ocksd en av de viktigaste orsakerna till att de ville engagera sig
i just Equmenia, till exempel genom att de ville bidra till att
fullfolja ungdomsorganisationens malsittning att lta barn och
unga méta Gud eller Guds kirlek.

Samtidigt hérde olika aspekter av den kristna grunden till
det som intervjupersonerna var mest kritiska och avstdnds-
tagande till i intervjuerna, och d@ven om religidsa praktiker och
ritualiserade handlingar kunde 6ka individernas vilja att vara
engagerade, kunde de ocksi fungera splittrande eller grinsfor-
stirkande inom grupperna. Det var under och i relation till de
tillfallen nar Equmenias kristna grund var som mest framtri-
dande, som exempelvis under andakter eller bibelstudier, som
det blev patagligt att det fanns stora skillnader i hur grupp-
medlemmarna stillde sig till denna. Aven om alla var vilkom-
na att delta i verksamheten, piverkade ett avstindstagande
fran den kristna grunden hur individerna uppfattade organi-
sationen och sin egen roll i den, liksom hur de uppfattades av
andra, vilket intervjuexemplen har visat.

Nir intervjupersonerna berittade om situationer de upp-
levt som obehagliga, var det ocksa i stor utstrickning just de
religidsa aspekterna de betonade, oavsett om de definierade sig
sjilva som kristna eller inte. Som nir Anton berittade om en
upplevd press pé att "bli frilst”, nir Jens och Olivia pratade
om kollektiv bén som nigot obehagligt och Amanda och Linus
tog upp tungotal som en typ av religios praktik de upplevde
som frimmande. Ofta var det stimningen som uppstod i en
viss situation som beskrevs som obehaglig, vilket kan forstés
som att vissa religidsa praktiker och ritualer bidrog till att de
affektiva praktikerna tog sig uttryck som intervjupersonerna
upplevde som problematiska. Men det kunde ocksi handla
om att intervjupersonerna, vilket bland andra Jens och Anton
beskrev, i olika sammanhang konfronterats med virderingar
och &sikter som de sjilva tog avstind frén. Att den hir typen



av frgor hade betydelse for engagemanget och viljan att vara
med, dterspeglades bide i beskrivningarna av hur det var nigot
individerna reflekterat mycket runt och av hur de rent konkret
limnat situationer de inte kint sig bekvima med. Men ocks4 i
hur flera av intervjupersonerna kontrasterade Equmenia mot
vissa andra frikyrkliga samfund och ungdomsorganisationer,
och bestimt forklarade att de inte kunde tinka sig att vara
aktiva i en miljo som inte priglades av samma 6ppenhet som
de uppfattade fanns i den egna lokala kontexten.

Brott mot forvantningarna

Samtidigt som det fanns ett starkt ideal om att verksamheten
i Equmenia skulle priglas av en inkluderande och kirleksfull
atmosfir, dir alla kinde sig vilkomna och accepterade, s& fanns
det emellertid ocksd krav och férvintningar som inskrinkte
denna tinkta dppenhet. Det var trots allt inte bara i miljoer
utanfér Equmenia som ungdomarna stdtte pa ett kategoriskt
forhéllningssitt till olika trosfrigor, utan dven inom sina egna
ungdomsgrupper kunde de uppleva att det fanns starka for-
vintningar runt hur de skulle leva sina dagliga liv och férhélla
sig till den kristna grunden. Ibland framstod sidana forvint-
ningar som mycket pitagliga, som nir Elise berittade om hur
hon tyckte sig ha mott attityden att det fanns ett svart eller vitt
och att Bibeln, pi ett enkelt sitt, gav svaren pa hur man borde
tinka och agera i olika ligen. Ibland framkom de mer implicit
i intervjuerna, som nir Lena beskrev hur littad hon blev dver
att det inte bara var hon som stillde sig skeptisk till vissa av de
saker som stod i Bibeln.

Vissa frigor och forvintningar forefoll ocksd vara s sjilv-
klara fér ungdomarna att de knappt ens hade 6vervigt att det
kunde finnas andra férhallningssitt. Som i de ungdomsgrupper
dir de uppfattade att det var konsensus om att ett obefint-
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200 ligt eller ytterst mattligt alkoholbruk var normen. I sidana fall
kunde motet med personer frin andra férsamlingar, till exem-
pel pa liger eller kurser, som gjorde en annan tolkning av hur
de som aktiva i Equmenia borde forhélla sig till sidana fragor,
ge en breddad syn. Men ocks3 6kad livserfarenhet kunde ha
betydelse, vilket framgick i hur ett par av de ildre intervjuper-
sonerna forklarade att de tidigare varit uttalat och kraftfullt
negativa till all form av alkoholkonsumtion, men att de ndgon-
stans i tjugodrsildern hade dndrat uppfattning och numera till
och med sjilva kunde ta en 6l eller ett glas vin, utan att gora
sd stor sak av det. Eftersom de skl de angav for att inte dricka
alkohol i regel inte var religiost grundade, s handlade forind-
ringen, enligt dem, inte heller i forsta hand om #ndringar i
trosuppfattningar, utan snarare om att de med tiden kommit
att vistas i fler miljoer dir alkohol konsumerades, men inte var
ett problem.

De forvintningar som priglade verksamheten i ungdoms-
organisationen var ocks tydligt relaterade bide till interviju-
personernas position som ungdomar i férhallande till de vuxna
ledarna och pastorerna i férsamlingen, och till vad och vem som
uppfattades som auktoriteter pd det religiosa omradet. Jimfort
med exempelvis sociala rérelser dir det ofta finns 4tminstone
ett ideal om att alla medlemmar deltar pd samma villkor och
har lika stora méjligheter att paverka verksamheten, s fanns
det som sagt i Equmenia en bakomliggande, implicit hierarki,
i och med att det var just en ungdomsorganisation, och verk-
samheten dirmed till stor del var vuxenledd. De vuxna led-
arna och ungdomspastorerna hade ett klart formulerat ansvar
for att planera aktiviteterna, likavil som ett ansvar for att verk-
samheten fungerade p3 ett bra och sikert sitt, vare sig det gill-
de kanothajker eller diskussionskvillar om sex. Men de hade
ocks3 ett ansvar for att formedla den religiosa grunden till ung-
domarna, vilket de kunde gora bide under andakterna som av-
slutade varje ssmmankomst, och genom att ordna temakvillar



och diskussionsméten med eller utan inbjudna talare. Oavsett 201
om det var ett allmint kirleksbudskap som férmedlades, som

till exempel Jenny beskrev att hon férsokte gora som ledare,

eller mer specifika pdbud om hur man bér leva sitt dagliga liv

som (ung) kristen, si var det i stor utstrickning ledarna som
bestimde vad som skulle kommuniceras.

Aven om ledarna hade det Gvergripande ansvaret for verk-
samheten, och dirmed ocksi mycket stora mojligheter att
paverka, ir det forstds svart att driva igenom saker och ting
om deltagarna aktivt sitter sig pa tviren. Det kunde fi konse-
kvenser for deltagarna att bryta mot de uttalade reglerna eller
mot de mer implicita férvintningarna, vilket framgick i berit-
telser om hur deltagare blivit upplixade till exempel for att
ha druckit alkohol under aktiviteter anordnade av Equmenia,
eller blivit hemskickade for att de stort och forstort for de
andra genom att inte ta det hela p4 allvar. Brott mot forvint-
ningarna om hur ungdomarna skulle bete sig, tinka eller tro,
och de konflikter detta kunde leda till, kunde ocks4 fa effek-
ter for i vilken grad de kinde sig inkluderade i gruppen, och
dirmed i forlingningen for i vilken utstrickning de hade lust
att fortsitta vara engagerade dir, vilket framgick till exempel i
Elises berittelser.

Men eftersom ménga av ungdomarna i studien inte enbart
var deltagare i verksamheten, utan dven hade uppdrag som
ledare, hade de ocksa erfarenhet av att befinna sig pa andra si-
dan och héra till dem som skulle leda och styra verksamheten.
Hir handlade de upplevda forvintningarna i hég grad om att
de som ledare hade ansvar for att skapa den efterstrivade in-
kluderande och kirleksfulla stimning som skulle kunna f3 de
andra deltagarna att kiinna sig vilkomna. Att bryta mot dessa
forviantningar, till exempel genom att inte lyckas hélla inne
med sin irritation och frustration nir de yngre tondringarna var
stokiga, eller inte kanna sig kapabel att formedla (Guds) kirlek
till alla deltagarna, kunde, som bland annat exemplet fran Li-
nus visade, ocksi upplevas som mycket frustrerande.



202 Ett framtida engagemang?

Om nu ungas samhillsdeltagande betraktas som nigot 6nsk-
virt, bdde for att de ska kunna paverka de sammanhang dir
de befinner sig just nu och for att de ska kunna tilligna sig
kompetenser som behovs for att uppritthilla de demokratiska
strukturerna i framtiden, ir det ur ett samhillsperspektiv an-
geliget att f4 inblick i vilka mekanismer det dr som kan bidra
till unga minniskors vilja att bli aktiva i féreningar och orga-
nisationer, inte minst med tanke p3 att foreningsdeltagandet
har varit pd nedging under en lingre tid. Att de intervjuer
jag har gjort visar hur det inte enbart ir organisationens maél
och verksamhet i sig som ir viktiga for lusten att forbli aktiv,
utan ocksd stimningen och gemenskapen i en viss grupp, ir
till exempel relevant att forhalla sig till oavsett om det giller
idrottsorganisationer, kulturella foreningar eller ideella organi-
sationer. En annan aspekt som tydligt framkommit i analysen
av mitt material dr att aktivitet i religidsa organisationer som
Equmenia i minst lika hég grad som aktivitet i andra typer av
ungdomsorganisationer har potential att bidra till att utveckla
ungas demokratiska kompetens. Det ir med andra ord en form
av samhillsdeltagande som inte bor forbises eller underskattas,
till exempel i kartliggningar av ungdomars livsvillkor och méj-
ligheter till inflytande.

Samtidigt gar det att stilla sig frigan om i vilken mén det
ricker att ha en demokratisk struktur och involvera ungdo-
marna i den for att kunna uppmuntra ett samhillsdeltagande
som stracker sig utdver engagemanget i en viss, enskild orga-
nisation. Aven om praktiskt deltagande i foéreningsarbete, som
det som erbjuds inom Equmenia, bidrar till att unga utvecklar
sina demokratiska och medborgerliga formégor, vill jag hivda
att det nir det giller denna friga ocksa ir angeliget att reflek-
tera 6ver i vilken grad ungdomarna har reellt inflytande 6ver
centrala frigor inom verksamheten. Saknas sidan reflektion
finns det en pitaglig risk att ungdomarnas medverkan i slutin-



dan kommer att handla mer om ett symboliskt deltagande, in
om att de fir faktiska méjligheter att paverka de sammanhang
dir de befinner sig. Utifran perspektivet att upplevelsen av att
bli lyssnad pa har betydelse for ungdomars instillning till sam-
hillsdeltagande, kan en erfarenhet av att deltagandet bara ir
symboliskt, potentiellt ha negativ inverkan pd hur individen
forhaller sig till samhillsdeltagande pa ett mer generellt plan.

Slutligen vill jag poidngtera att i vilken grad verksamheten i
en forening eller organisation kan férmodas bidra till att unga
utvecklar sin demokratiska kompetens och sitt intresse for
andra typer av samhillsdeltagande, ocks3 ir relaterad till hur
denna i sin 16pande verksamhet foérhaller sig till sin egen de-
mokratiska grund. Om en viss demokratisk ordning framstar
som sjilvklar och given, och detta medfor att olika sitt att
se pd och forstd demokrati och demokratiska processer var-
ken provas, diskuteras eller problematiseras, blir det en relativt
smal medborgerlig kompetens deltagarna tillignar sig. Aven
detta kan innebira att troskeln for att dgna sig at andra typer
av samhillsdeltagande blir hogre in vad som annars hade varit
fallet. Verksamheten i ungdomsorganisationer som Equmenia
kan givetvis helt oavsett detta erbjuda en meningsfull fritid
for barn och unga, och en miljé dir de kinner sig vilkom-
na och inkluderade precis som de ir, vilket dr mycket virt i
sig, som exemplen genom hela boken har visat. Men nir det
giller relationen till samhillsdeltagande i 6vrigt och religiosa
ungdomsorganisationers méjliga roll i att uppmuntra detta hos
barn och unga, ir detta ind4 aspekter som ir virda att beakta.
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TACK!

Jag vill for det forsta varmt tacka de personer som under pro-
jektets gdng tagit sig tid att bli intervjuade och generdst delat
sina minnen och erfarenheter med mig. Utan era berittelser,
tankar och reflektioner skulle boken inte ha kunnat skrivas!
Under projektets gang har jag varit del av flera forsknings-
miljoer som pé olika sitt engagerat sig i det jag arbetat med och
bidragit till hur det hela utvecklat sig. Tack till alla i nitverket
Unga och religion, lett av Mia Lévheim och Anders Sjoborg och
administrerat av Centrum for forskning om religion och sam-
hille vid Uppsala universitet. Diskussionerna och samarbetet
med er kring tidigare bokprojekt och konferenspapers har haft
stor inverkan p& hur projektet utvecklats. Jag har ocksi fatt
virdefull respons frin mina etnologkollegor pa Institutionen
for historia och samtidsstudier vid Sodertorns hogskola, nir
jag i olika skeden av projektet presenterat idéer och resultat pa
vart hogre seminarium, och dven den religionsvetenskapliga
forskningsmiljon dir har pé olika sitt intresserat sig for och
bidragit till projektet. Ett extra stort tack gér till de personer
som noggrant list och kommenterat olika versioner av slut-
manuset: Beatriz Lindqvist, Gunilla Gunner, Ulf Zackariasson
och Ingrid Hanberger, samt min redaktér Jonas Svensson. Era
synpunkter har gjort texten mycket bittre, och alla kvarvaran-
de oklarheter och brister ir givetvis helt mitt eget ansvar.
Publiceringen av boken har méijliggjorts genom stéd frin
stiftelsen C.E. Wikstréms Minne, Sédertérns hogskolas pu-
blikationskommitté, samt Religionsvetenskapliga Sillskapet.
Aven dir har ldsare och granskare kommit med nyttiga kom-
mentarer i slutskedet av arbetet med boken. Tack dven for det!
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Se Lokala ungdomsrad 2014; Sveriges ungdomsrad 2014; Ost 2014.

Se Mucf/Bidrag 2014; Ungdomsstyrelsen 2010a, 2010b, 2012, 2013.

Se Ungdomsstyrelsen 2010a:13f.

Se Skolverket 2011:8.

Det giller inte bara Sverige utan ocks3 mer generellt i vistvirlden, jfr t.ex.
Furlong, 2013; Muniglia, Cuconato, Loncle, & Walther, 2012; Shaw, Brady,
McGrath, Brennan, & Dolan, 2014.

Se Ungdomsstyrelsen 2013: 205f.

Se Equmeniakyrkan 2016a.

Se Equmeniakyrkan 2016b.

Se Equmenia 2016¢. Eftersom Equmenia etablerades férst 2007, var det de
gamla ungdomsférbunden som SMU (Svenska Missionskyrkans Ungdom)
eller SBUF (Svenska Baptisternas Ungdomsférbund) som intervjupersonerna
forst blev aktiva i. Jag talar som regel om Equmenia i huvudtexten, men i
intervjucitaten och analysen av dem férekommer de gamla beteckningarna,
eftersom intervjupersonerna sjilva i hdg grad anvinde dessa.

Se Equmenia 2013b. Equmenias webbsidor genomgick en grundlig
omorganisation och revidering vdren 2016. Jag utgar delvis frdn de gamla
webbsidorna, i och med att det var de som var aktuella under den period
intervjuerna genomférdes. Men for att till exempel f aktuella siffror angden-
de antalet aktiva barn och unga har jag utgitt frin de reviderade webb-
sidorna. Formuleringarna p& de nya webbsidorna ir inte sillan likartade - till
exempel presenteras "Jesus Kristus ir herre” som organisationens frimsta
ledord dven dir — men det finns ocks3 skillnader som jag, nir det ir relevant,
kommenterar i texten eller i en fotnot, jfr Equmenia 2016g.

Jfr Thurfjell 2015: 25ff.

Jag har i min tidigare forskning om ungas engagemang i sociala rérelser
diskuterat olika sitt att se pa vad engagemang egentligen innebir, se Zack-
ariasson, 2006: 47ff. Att vara aktiv i en organisation, det vill siga att delta

i verksamheten som arrangeras, ir inte sjilvklart detsamma som att vara
engagerad i den. Ngra av deltagarna i min studie hade den instillningen till
Equmenia — att det framfor allt var en fritidsaktivitet som alla andra. Men for
en majoritet handlade det om ett mer djupgiende engagemang i verksam-
heten och de frigor och virderingar organisationen stod for.

T.ex. Muniglia et al. 2012: 3; Shaw et al. 2014: 300f.

Furlong 2013: 210f.

Se t.ex. Carlson 2006: 104f; Checkoway & Gutiérrez 2006: 2; Coussée &
Jeffs 2012: 57; Jenning, Para-Medina, Hilfinger Messias & McLoughlin 2006:
34; Muniglia et al. 2012: 6; Sherrod, Torney-Purta & Flanagan 2010b: 15;
von Essen & Grosse 2012: 157
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Se Brodie et al. 2011: 6.

Se Muniglia et al. 2012: 5; Sherrod et al. 2010b: 5; Stolle & Micheletti 2013:
33f.

Se Brodie et al. 2011: 14f.

von Essen & Grosse 2012: 159.

Statistiska centralbyran 2011.

MUCE tidigare Ungdomsstyrelsen.

Se t.ex. Ungdomsstyrelsen 2012, 2013. 1 en av de i undersdkningar av
ungas samhillsdeltagande dir religiésa organisationer inkluderats, fran 2010,
angav 14% av de tillfrigade ungdomarna att de var medlemmar i en religi6s
forening eller forsamling. Detta var betydligt mindre &n de 41% som var
medlemmar i en idrottsférening, men ligger 6ver de 11% som angav att

de var medlemmar i en kulturell férening och strax under de 16% som var
medlemmar i en skol- eller studentférening. I rapporten ir det dock oklart
hur "religiés férening eller forsamling” definieras, se Ungdomsstyrelsen,
2010a: 102. 1 en undersdkning fran 2008 angav & andra sidan endast 7% av
de tillfrdgade ungdomarna mellan 16 och 24 ir att de mer regelbundet var
aktiva i en religios forening eller organisation, se Bromander, 2012: 60.
Putnam 2000: 66f, 338f.

Se Holmberg 1999: 13f.

Putnam 2000: 79, 339.

Brodie et al. 2011: 38, 43f; jfr Smidt, den Dulk, Penning, Monsma, & Koop-
man 2008.

Vogel, Amni, Munck, & Hill 2003: 321.

Aven t.ex. idrottsfdreningar far relativt mycket medieuppmarksamhet, men
da uppmirksammas framfér allt de idrottsliga prestationerna och i viss man
de vuxna ledarna, till exempel i debatten runt gymnastiktrining for barn
som dykt upp di och d& under de senare aren, se t.ex. Edwinsson, 2015;
Mannheimer, 2011.

Se t.ex. Bystrom 2014; Stiernstedt 2014.

Se t.ex. Kénig 2014; Lifvendal 2013; Svenska Dagbladet 2013.

En sokning i databasen Artikelsck pa "Politiska ungdomsférbund” ar
2000-2016 ger 575 triffar medan en sékning pa "Religitsa ungdomsfor-
bund” under samma period ger noll triffar och pd "Religitsa ungdomsorgani-
sationer” ger tv4 triffar. En bred sdkning pd "Ung och religion” ger 28 triffar.
Samma tendens ir synlig nir man sdker direkt i dagstidningarnas soktjinster
pa webben.

Se Holm 2010; Simonsson & Sandelin 2010; Svenska Dagbladet 2010.

Se Svenska Dagbladet 2010; Sveriges Radio 2010; Thurfjell 2011.
Gudmundsson 2010.

Sérbring 2011.

Sveroks medlemmar omfattar spelare av bridspel, tv-spel och online-spel, se
Sverok, 2016.

Se Sérbring 2011.

Ett patagligt undantag fran detta ir Sverigedemokraternas ungdomsférbund,
som p3 ett annat sitt dn de &vriga politiska ungdomsférbunden kan framstil-
las som ett potentiellt hot mot demokratin, se t.ex. Réstlund, 2014.

Se Furlong, 2013: 220; Zackariasson, 2006, 2009.
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Utdver de traditionella frikyrkorna som har sina rotter i den hir tidsperi- 207
oden, har en rad andra karismatiska frikyrkor etablerats i Sverige under de
senaste decennierna, som Livets Ord, Hillsong och Vineyard. Jessica Moberg
har studerat sidana nyare frikyrkor ur en rad olika perspektiv, se Moberg,
2013.

Se Idrottsutredningen 1998: 83; Micheletti 1995: 32ff; Palm 1982: 41ff.

Jfr Gustavsson 1994; Palm 1982: 42f.

Sst/Statistik 2016.

Se Arvidsson 1985: 63f; Palm 1982: 45.

Se Hagevi 2006: 123; Palm 1982: 120f.

Hagevi 2006: 123f; jfr Palm 1982: 136ff.

Palm 1982: 119.

Se Arvidsson 1985.

Arvidsson 1985: 73; Palm 1982: 42.

Arvidsson 1985: 82ff.

Arvidsson 1985: 75; jfr Lundberg 2005: 142f; Palm 1982: 135ff.

Se Lalander 1998b: 116ff.

Lalander 1998b: 110ff.

Ambjérnsson 2001; Lalander 1998b: 116ff; Lindqvist 1994: 128ff.
Johansson 1998.

Jfr Cedersjo 1999.

Jfr Cyrillus 2008.

Jfr Cyrillus 2008: 238f.

Fokusgruppsintervjuerna gjordes i inledningen av projektet, och senare gjor-
des individuella intervjuer, som i de flesta fall varade cirka tvd timmar, med
femton personer, sex unga min och nio unga kvinnor. [ bérjan av projektet,
nir jag holl pa att knyta kontakter med intervjupersoner, genomférde jag
ocks3 viss deltagande observation, och jag har dessutom anvint Equmenias
webbsidor som material - i forsta hand for att kunna relatera de individuella
erfarenheterna, utsagorna och berittelserna till hur organisationens ideal och
maél formuleras och presenteras i officiellt informationsmaterial. Men det

ir de individuella intervjuerna som ir huvudmaterialet. Under arbetet med
boken har ett antal av intervjupersonerna, framfér allt de som forekommer
mest i texten, fitt lisa och kommentera textutdrag.

Eftersom projektet berér religios tillhérighet och tro, vilket riknas som sen-
sitiva uppgifter, s3 har det prévats och godkints av den regionala etikprov-
ningsndmnden for Stockholm. Alla intervjupersoner fick skriftlig och muntlig
information om projektet och samtyckte aktivt till att medverka. Intervju-
erna spelades in digitalt och relevanta delar har sedan transkriberats. Alla
medverkande i projektet har anonymiserats, genom att de tilldelats fiktiva
namn och att namn p4 férsamlingar, skolor och bostadsort har bytts ut. I och
med att intervjupersonerna kom fran olika ssmmanhang har det varit littare
att uppritthalla anonymiteten ocksi mellan dem, jimfért med om de alla
hade hort till en eller tva férsamlingar.

Ytterligare en intervju via webbkamera var inplanerad, med en person som
befann sig utomlands under lingre tid. Den fick dessvirre avbrytas eftersom
tekniken inte fungerade tillfredsstillande, och pé grund av tidsbrist for inter-
vjupersonen blev den aldrig genomford. Fér de intervjuer som spelades in via
webbkamera har bara ljudspéret sparats och anvints, fér anonymiseringens
skull.
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Jfr Cetrez 2005; Raby 2007.

Nirmare bestimt i Svenska Missionskyrkans Ungdom, SMU, p4 1980-talet,
genom scoutverksamhet och tonarsaktiviteter.

Jfr Aukrust 2005.

Hade jag mer kontinuerligt foljt verksamheten i ett par utvalda grupper
hade jag & andra sidan kunnat se mer hur verksamheten tedde sig i praktiken
i just den gruppen, vilket hade tillfért andra dimensioner till studien. Nu blir
mitt fokus hur de berittade om och beskrev sina erfarenheter, inte pdgdende
skeenden.

Se Lykke 2005.

Se Anthias 2011: 210f; De los Reyes, Molina, & Mulinari 2006: 23; De los
Reyes & Mulinari 2005.

Anthias 2011: 212.

Jfr Persson 2003; Zackariasson 2012.

Anthias 2011: 212.

Jfr Anthias 2011: 211.

Furlong 2013: 1ff; White & Wyn 2008; jfr Wyn & White 1997.

Se t.ex. Furlong 2013: 212ff.

Se Furlong 2013: 214f.

Amnd & Ekman 2014; Amn3d & Zetterberg 2010.

Amn3 2012; Amné & Zetterberg 2010: 59.

Se Muniglia et al. 2012: 3; jfr Walther 2012: 189.

Appiah 2007: 66f.

Appiah 2007: 66f.

Anthias 2011: 211.

Se Corrigan 2004: 5.

Se t.ex. Gustavson 2013; Meurling 2010; Nylund Skog 2009; Svensson 2011;
Zackariasson 2009.

Se t.ex. Pyysidinen 2003; Sinding Jensen 2009.

Hochschild 2003.

Hochschild 2003: 27.

Hochschild 2003: 17.

Hochschild 2003: 57-73.

Se t.ex. Collins 2001; Eyerman 2005; Flam 2005; Goodwin & Pfaff 2001;
Gould 2009; Jacobsson & Lindblom 2013; King 2005; Wolkomir 2001; Yang
2005.

Wetherell 2012: 10.

Wetherell 2012: 12.

Wetherell 2012: 24.

Se Equmenia 2013a.

Jfr Wetherell 2012: 24.

Berglund 2009, 2012; Cetrez 2005, 2010; Lundberg 2012; Lévheim 2012.
Karlsson Minganti 2007, 2010.

Appelros 2005: 69; Krekula, Nirvinen, & Nisman 2005: 81.

Taylor & Snowdon 2014.

Bendixsen 2010; Walseth 2006; jfr Collins-Mayo & Dandelion 2010.

Se Bickman 2009; von Brémssen 2003; jfr Lévheim & Bromander 2012.
Att knyta religion och religiositet till "de andra” ir fér Svrigt en tendens som
finns dven mer generellt i det svenska sambhiillet, se Thurfjell, 2015: 211ff.
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Med n3got enstaka undantag. 209
Jfr Bromander 2012: 60; Ungdomsstyrelsen 2005: 37, 2006a: 226.

Kuusisto 2010, 2011.

Se Furlong 2013: 8ff; jfr Hauan & Heggli 2002; Telste & Markussen 2005;
White & Wyn 2008; Wyn & White 1997.

Se Pettersson 2009: 242; Berger, Davie, & Fokas 2008; Pettersson & Riis
1994.

Zuckerman 2008: 24ff, 182; 2009: 56f. Zuckerman definierar emellertid inte
nirmare vad han menar med grundliggande religisa frigor ("basic religious
questions and concerns”) i detta ssmmanhang.

Zuckerman 2009: 55; Pettersson 2009.

Thurfjell 2015: 36f; jfr Kristensson Uggla 2015.

Thurfjell 2015: 65f.

Thurfjell 2015: 223f.

Jfr Bromander 2012: 60; Ungdomsstyrelsen 2005: 37; 2006b: 226.

Kuusisto 2010, 2011.

Jfr Wenell 2015: 15.

[ ett socialkonstruktivistiskt grundat perspektiv pa identitet, som #r det jag
foretrider, poingteras att identiteter inte ir stabila och oférinderliga, utan
paverkas och skapas bade av vir bakgrund och av de erfarenheter vi gor, och,
inte minst, av hur andra ser p4 och uppfattar oss, se Appiah, 2007; Hethe-
rington, 1998; Mead, 1962; Zackariasson, 2006.

Hemming & Madge 2011.

Appiah 2007: 65f.

Appiah 2007: 671F; jfr Walseth 2006.

Appiah, 2007: 22f.

Appiah 2007: 23.

De exempel Thurfjell i sin bok ger p3 "mer radikala religiésa avvikelser” r
att vara muslim, konvertera till katolicism eller g4 in i Krishnarérelsen, se
Thurfjell, 2015: 192f.

Det giller 4tminstone sidana religiésa inriktningar dir det inte finns starka
forvintningar pa att anhingarna ska bira ndgra yttre kiinnetecken, som till
exempel protestantisk kristendom. Inom andra religidsa inriktningar kan det
finnas starkare forvintningar, eller till och med krav p4 detta, vare sig det
giller den judiska kippan, en muslimsk hijab eller en sikhisk turban.

Jfr Nylund Skog 2012: 120.

Jfr Appiah 2007: 65; Hemming & Madge 2011: 40.

Jfr Thurfjell 2015: 190.

Jfr Appiah 2007; Mead 1962.

Sittet Elise uttryckte sig pa nir hon i borjan av citatet arbetar sig fram fran
det ritt vaga "det gor jag nog” till att tidsbestimma det med “det gor jag nog
nu” och slutligen landa i ett mer bestimt "det gor jag nu”, aterspeglar hur
frigan om ifall intervjupersonerna skulle beskriva sig som kristna inte alltid
var helt enkel att svara p4, utan kunde kriva reflektion och eftertanke iven
under intervjutillfillet.

Se Mead 1962: 214; jfr Appiah 2007.

Jfr Ahmed 2004: 103ff.

Jfr Thurfjell 2015: 196f.
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Thurfjell sig liknande tendenser i de intervjuer han gjort med kristna svensk-
ar, dir de ildre intervjupersonerna mer sjilvklart associerade till att det var
pinsamt att vara kristen, inte minst nir de sig tillbaka p4 sin uppvixt, se
Thurfjell, 2015: 186.

Jfr Appiah 2007: 21ff.

Lalander 1998a: 86f.

Jfr Bickman 2003; Forsberg 2003; Lundstrém 2009; Waldén 2010.

Se Cedersjo 1999; Johansson 1998; Lalander 1998b; Persson 2003.

Sadana krockar kan naturligtvis uppsta dven fér ungdomar som hér till andra
etniska eller religiosa minoritetsgrupper, som inte sjilvklart delar de domine-
rande virderingarna runt exempelvis sexuella relationer och alkoholbruk, jfr
Cetrez, 2010; Karlsson Minganti, 2007; Kuusisto, 2011; Moberg, 2013.
Lalander 1998a: 262; Persson 2003; jfr Rething 1998. Aven i andra kristna
sammanhang kan det finnas ideal om avhéllsamhet och skétsamhet, ndgot
som exemplifieras i religionsvetaren Daniel Enstedts doktorsavhandling om
kristen tro, sexualitet och samlevnad, se Enstedt 2011.

Lalander & Johansson 2012: 165; Bickman 2003.

Se Englund 2014; Gripe 2013.

Jfr Lalander 1998a: 262.

Jfr Appiah 2007: 22ff.

Se Hemming & Madge 2011: 40.

Appiah, 2007: 22ff. Sittet ungdomarna berittar om sin skoltid pa kan ocksa
ses som en sorts levnadsberittelser och att dessa inte ir helt individuella
utan foljer vissa spar och normativa férvintningar har uppmirksammats
dven av folkloristiska forskare, se t.ex. Nylund Skog, 2012.

Jfr Kuusisto 2010, 2011.

Appiah 2007: 66f. Utifrén Thurfjells resonemang om hur svenskkyrklig-

het blir extra genant for att det inte ir tillrickligt avvikande, skulle det &
andra sidan g att argumentera for att det var just de dvriga likheterna med
majoritetsungdomarna som gjorde att Moa framstod som “onormal”. Hade
hon varit muslim eller katolik hade hon fortfarande varit annorlunda, men
formodligen inte pa samma sitt uppfattats som “onormal”, eftersom hon da
dven p3 andra sitt skulle skilja sig frin normen, se Thurfjell, 2015: 192ff.
Skeggs 1997: 115.

Skeggs 1997, 2004.

Se Ambjornsson 2001; Lindqvist 1994: 128ff.

Jfr Wenell 2015: 15.

Jfr Appiah 2007: 66ff; Mead 1962: 173ff.

Jfr Thurfjell 2015: 183ff.

Hir ir ett exempel pa hur beteckningen SMU (Svenska Missionskyrkans
Ungdom) levde kvar pé lokalniva och individniv3, trots att ungdomsorganisa-
tionen hade ingdtt i Equmenia i flera ar nir intervjun gjordes.

Just instillningen till kategoriseringen som scout var annars nigot som skilde
sig 4t mellan de intervjuade ungdomarna, vilket ocksé har framgitt tidigare

i kapitlet. Vissa, som Britta och Ida, sdg det som en relativt belastande
kollektiv identitet att ha som tondring, medan andra, som Lukas och Rasmus,
sdg det som forhéllandevis oproblematiskt att tala om for andra att de var
scouter (Britta 2012-05-16, Ida 2014-02-21, Rasmus 2012-04-10, Lukas
2012-04-18).
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Jfr Lalander 1998a. 211
Hir blir det tydligt att Lena talade inom en heteronormativ ram — som tjej
var det sjilvklart killarna hon skulle spana in och ragga pa.

Jfr Appiah 2007: 21ff.

Jfr Berger et al. 2008; Zuckerman 2009.

Hir kan man ocks3 stilla sig frigan om hur férildrarna hade reagerat om
barnen blivit aktiva i en annan religion in kristendomen. Det vill siga, hur
frimmande eller vilbekanta framstar de traditionella frikyrkorna i relation
till exempelvis islam eller buddhism? Jfr Thurfjell 2015.

Det var emellertid inte automatiskt s att forildrar som var aktiva i en

viss kyrka var alltigenom positiva till verksamheten. Elises familj hade till
exempel under ndgra 4r, innan Equmeniakyrkan fanns, varit engagerad i en
ekumenisk férsamling bestiende av flera olika frikyrkor. Férildrarna blev
emellertid alltmer kritiska till den teologiska inriktningen dir, och blev sa
smaningom aktiva i Svenska kyrkan istillet. Elise fortsatte delta i den ekume-
niska forsamlingens ungdomsverksamhet i nigra 4r, innan hon ocksé limnade
den (Elise 2012-11-23). Jag aterkommer till detta i kapitel 4.

Layton, Dollahite, & Hardy 2011: 402f.

Jfr Lykke 2005.

Layton et al. 2011; jfr Anthias 2011.

Jfr Layton et al. 2011: 402f.

Jfr von Essen & Grosse 2012: 159f.

Se Brodie et al. 2011: 38, 43; Putnam 2000: 66f, 338f; Smidt et al. 2008. Det
finns ocks3 studier som argumenterar for att ett religidst engagemang leder
till positiva effekter for ungdomar pé andra sitt. Som i Layton, Dollahite och
Hardys artikel dir de argumenterar for att religidst engagemang kan paverka
ungdomarnas sociala och moraliska utveckling i det de definierar som en
positiv riktning, se Layton et al., 2011.

Attac ir en organisation inom den globala rittviserdrelsen som etablerades
runt millennieskiftet och under nigra ar hade en hel del medlemmar, se
Ergon & Abrahamsson, 2002.

Se Zackariasson 2006: 44{f.

Och Norge — mitt tidigare filtarbete gjordes i bida linderna, se Zackarias-
son, 2006.

Se t.ex. Dawes & Larson 2011; Hwang, Grabb, & Curtis 2005; Zackariasson
2008; Bdegérd 2009

Se @degird 2009: 136f.

Se Flam & King 2005; Gould 2004.

Se t.ex. Jacobsson & Lindblom 2013; McAllister Groves 2001; Zackariasson
2009

Se Gould 2001, 2009; Wolkomir 2001.

Jfr Collins 2001: 27f; Durkheim 1995; Flam 2005: 4; Gould 2009: 207.
Jacobsson & Lindblom 2013: 62f; jfr Jasper, Goodwin, & Polletta 2001:
16-22; Collins 2001.

Hir gér det forstas att fréga sig i vilken grad ungdomarna hade kunnat
uttrycka sig annorlunda i intervjusituationen, utan att riskera att framsta som
osjilvstindiga. Men det ir & andra sidan fullt méjligt att tinka sig att ndgon
eller nigra skulle framhallit en skeptisk instillning till Equmenia och betonat
att de var med enbart for att forildrarna forvintade sig det, vilket alltsd ingen
av intervjupersonerna gjorde.
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Se Bdegérd 2009: 136f.

Flera av intervjupersonerna hade ocksd upplevt att det, av olika anledningar,
inte var hogt i tak, men detta gillde ofta sammanhang utanfér den egna
forsamlingen, vilket jag dterkommer till senare.

Jfr t.ex. Karlsson Minganti 2007; Moberg 2013; Thurfjell 2015.

Se Equmenia 2013a. Samma formulering anvinds p& webbsidorna frén
2016, se Equmenia 2016b.

Aven om ungdomarna alltsi dverlag beskrev stimningen inom de lokala
Equmeniafdreningarna och de férsamlingar dessa var knutna till som mycket
god och sag kirlek och forlatelse som ett ideal, vill jag poingtera att detta
inte priglade alla relationer och all interaktion inom grupperna. Det blev
tydligt inte minst i de fall det uppstod konflikter och motsittningar mellan
ungdomarna eller mellan ungdomar och ledare eller andra vuxna i férsam-
lingarna. Jag terkommer till det i kapitel fyra.

Se Wetherell 2012: 72.

Hochschild 2003: 57.

Hochschild 2003: 89.

Samtidigt finns det férstds skillnader mellan de féretag Hochschild refererar
till och en religids organisation som Equmenia, vilket blir synligt inte minst i
att det dr Guds kirlek som minniskor ska léra sig se, ta emot och ge vidare.
Jfr Davies 2011.

Se Jacobsson & Lindblom 2013: 60-61.

Moberg 2013: 157ff.

Jacobsson & Lindblom 2013: 62f.

Nyingbonen: Kire far i himlen/ tack att jag finns till/ Hjilp mig leva riktigt/
gora det du vill/ Lir oss hir pa jorden/ tycka om varann/ Lit oss fi en fram-
tid/ skyddad av din hand.

Scoutbénen: Livets Gud, som séker alla/ du som ser till var och en/ till vad
dn du vill mig kalla/ir jag redo bli din vin/ Tack fér staden och naturen/ och
for glidje varje dag/ Tack for minniskor och djuren/ Hjilp mig félja scouters
lag.

Att be forbon betyder att man kollektivt ber fér en person eller en sirskild
friga, som fred i en viss konflikt eller region, hjilp till offer for en viss kata-
strof och s3 vidare. Férbon for en person kan, men méste inte, vara féranlett
av att personen ifriga gr igenom en speciellt svar tid och dirmed uppfattas
behova extra mycket hjilp och stéd frin bade vinner och férsamlingen, och
fran Gud. Ofta kombineras férbon for en person med fysisk nirhet, som
exempelvis handpéliggning.

Jfr Moberg 2013: 169.

Idén om tungotal eller att tala i tungor har sin grund i Bibeln och fére-
kommer bland annat inom den karismatiska kristna traditionen. Det
innebir huvudsakligen att en person under t.ex. en gudstjinst eller religios
sammankomst fir gudomlig inspiration att tala pa ett frimmande, vanligen
oidentifierbart bonesprak.

Inom en viss tolkningsram skulle den upplevelse hon beskrev kunna betrak-
tas som en religids erfarenhet. Amanda valde, efter en del eftertanke och
reflektion, att inte se det pa det sittet, men som jag aterkommer till i kapitel
fyra fanns det andra bland intervjupersonerna som valde att tolka liknande
upplevelser pa andra sitt.

Moberg 2013: 168f.
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Jfr Jacobsson & Lindblom 2013: 62f.

Jfr Wetherell 2012: 12; Collins 2001; Jacobsson & Lindblom 2013.

Jfr Collins 2001; Jacobsson & Lindblom 2013: 62f.

[ scoutverksamheten omfattar en hajk oftast en friluftsaktivitet med 6ver-
nattning (t.ex. kanothajk, vandringshajk), men begreppet kan ocks3, inte
minst i tondrsverksamheten, beteckna annan helgverksamhet med 6vernatt-
ning.

Beteckningen jamboree anvinds fér mycket stora scoutliger, som regel med
internationella inslag.

Se World Scout Jamboree 2015.

Jfr Appiah 2007: 21ff.

Jfr Appiah 2007: 66f.

Durkheim 1995; Fish 2005: 21.

Jfr Collins 2001: 27f; Gould 2009: 207.

Jfr Wetherell 2012: 24.

Jfr Collins 2001; Jacobsson & Lindblom 2013: 66.

Jfr Appelros 2005: 71f.

Jfr Krekula et al. 2005: 83ff.

Jfr Appiah 2007: 65ff.

Jfr Anthias 2011; De los Reyes & Mulinari 2005.

Se Equmenia 2013b.

Thurfjell 2015: 229.

Se t.ex. Arweck & Nesbitt 2010; Bao, Whitbeck, Hoyt, & Conger 1999;
Copen & Silverstein 2007; Crane 2003; Warner & Williams 2010.

Jfr Thurfjell 2015: 28f.

Teodicéproblemet ror frigan om hur det kan finns ondska och lidande i
virlden samtidigt som Gud i de monoteistiska religionerna framstills som
god och allsmiktig.

Detta kan sittas i relation till Patricia Bakers analyser av hur vardagliga
samtal ocksa kan vara en del i olika lirprocesser, ndgot hon diskuterar utifran
begreppet "konversationellt lirande”, se Baker, Jensen, & Kolb, 2002.

Ur perspektivet att religionsundervisningen ska vara icke-konfessionell ir
detta p3 ett sitt inte férvinande. Men samtidigt dr det givetvis méjligt att
diskutera dven trosinnehillet i olika religioner utan att fér den skull géra un-
dervisningen konfessionell, vilket alltsd endast ett fatal av intervjupersonerna
hade upplevt.

Aven andra bland intervjupersonerna, som exempelvis Jenny och Olivia, be-
rittade att de inte holl med om allt som stod i Bibeln. Jenny trodde oavsett
detta pd Gud och sig sig som kristen, medan Olivia lyfte fram det som en av
anledningarna till att hon inte kunde se sig som kristen (Jenny 2011-02-10,
Olivia 2012-03-20).

Jfr Anthias 2011: 214.

Jfr Layton et al. 2011: 402f.

Thurfjell 2015: 228f.

Jfr Bryant & Lamb 1999: 12, 18.

Hur intervjupersonerna valde att 3terge sina upplevelser kan givetvis ocks3
ses som att de anpassade sina narrativa strategier till bland annat intervju-
situationen.
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Se Baer 2014; Rambo & Farhadian 1999.

Rambo & Farhadian 1999: 23f.

Rambo & Farhadian 1999: 25f, 28f.

Hir vill jag understryka att det ir just berittelserna jag utgar ifrén. Jag kan
sjilvfallet inte siga ndgot om hur individerna faktiskt upplevde den hir tiden
eller omvindelseprocessen, utan bara om hur de valde att framstilla det i
intervjusituationen, jfr Stromberg, 2014: 119.

Rambo & Farhadian 1999: 28f.

Jfr Anthias 2011: 214; Appelros 2005: 71f.

Rambo & Farhadian 1999: 31f.

Rambo & Farhadian 1999: 31f.

Hindmarsh 2005.

Jfr Appiah 2007: 22f.

Jfr Nylund Skog 2003: 14ff.

Jfr Rambo & Farhadian 1999.

Jir Collins 2001; Durkheim 1995; Fish 2005.

[ intervjusituationen associerade jag tankemissigt spontant till en manlig
sadan, vilket forstas sidger ndgot om min egen forforstielse, men som Elise
faktiskt formulerade det kan det lika girna handla om en kvinnlig gitarr-
spelande ungdomsledare.

Jfr Anthias 2011: 210ff; Wetherell 2012: 17.

Jfr Appiah 2007: 22f.

Olika varianter av den "gyllene regeln” dterkommer i flera religioner. I Bibeln
aterfinns den i Matteusevangeliet: "Allt vad ni vill att minniskorna skall géra
for er, det skall ni ocksd gora for dem” (Matt 7:12).

Jfr Appiah 2007: 65ff.

Linus var ganska ensam bland intervjupersonerna om att pa det hir sittet
framhailla Jesus som person som en férebild for hur han ville leva sitt eget liv,
dven om liknande formuleringar férekom pa de webbsidor som var aktuella
nir vi gjorde intervjun: "Genom sitt liv visar ledaren pa hur det kan vara att
leva ett liv tillsammans med andra och Gud. Det var precis s Jesus var led-
are. Han gick omkring tillsammans med sin grupp lirjungar och visade med
ord och handling p3 ett liv med Gud.”, se Equmenia 2014. P4 de omarbetade
webbsidorna frin 2016 finns just denna formulering inte kvar. Dir beskrivs
bland annat hur ledare inom Equmenia ska "vara férebilder i ord och hand-
ling fér de barn och unga vi leder” och "vigledare till kristen tro och liv”,
men anknytningen till beskrivningen av hur Jesus var som ledare saknas, se
Equmenia 2016b.

Thurfjell 2015: 255ff.

Jfr Cedersj6 1999; Cyrillus 2008; Lalander 1998b; Rething 1998; Zackarias-
son 2012.

Jfr Cyrillus 2008; Zackariasson 2012.

Se Englund 2014.

GHB var under en period nigot av en innedrog i Sverige, inte minst bland
festande ungdomar.

Se Cedersjd 1999; Johansson 1998; Lalander 1998b; Persson 2003.

Appiah 2007: 66.
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Av intervjumaterialet framgick att i vissa av de lokala Equmeniaféreningarna
diskuterades alkohol, men inte sex, i andra sex men inte alkohol och i vissa
diskuterades bdda delarna. Medan droger som sagt inte diskuterades alls.

Jfr Anthias 2011; Appelros 2005; Krekula et al. 2005.

Den typ av mycket bestimda eller absoluta pabud som flera av intervjuper-
sonerna beskrev att de stétt pd under samlingar eller liger tillsammans med
andra frsamlingar eller ungdomsférbund (jfr kapitel tre), beskrev Elise alltsa
som nirvarande i den vardagliga interaktionen i hennes vanliga ungdoms-
grupp.

Jfr Hochschild 2003: 55-73.

Jacobsson & Lindblom 2013: 60-61.

Jfr Wetherell 2012: 12f.

Wetherell 2012: 73f.

Jfr Wetherell 2012: 24.

Mimmi hérde till de intervjupersoner som liste delar av bokmanuset. Hon
kommenterade da att hon girna hade sett att ledarna hade samtalat mer
med henne om hennes attityd och forsokt ta reda pa varfér hon var s3 ifriga-
sittande och vad det var hon var kritisk till. Som hon sig p4 det i efterhand
hade hon d kanske kommit ur sin negativa period fortare.

Se Wolkomir 2001: 317ff Aven om idealet om att ilska sin nista och vinda
andra kinden till har blivit mycket starkt i manga kristna kretsar och sam-
fund, sa finns det, vil att mirka, ocksa en hel del vrede i Bibelns olika texter.
Inte minst i Gamla testamentet, dir Gud ofta slir ner med vrede, men ocks3
i Nya testamentet, som till exempel nir Jesus driver ut manglarna, det vill
siga forsiljarna, ur templet.

Jfr Wetherell 2012: 771f.

Jfr Equmenia 2014; Equmenia 2016e.

Se t.ex. Loncle, Cuconato, Muniglia, & Walther 2012; Shaw et al. 2014;
Sherrod, Torney-Purta, & Flanagan 2010a.

Jfr Amna 2012; Engelstad & @degard 2007; Furlong 2013; Hart 2009; Sche-
erens 2009; Walther 2012.

Se t.ex. Almgren 2006; Broman 2009; Grannis 2011; Ungdomsstyrelsen
2010a, 2012, 2013; jfr Skolverket 2011.

Se Furlong 2013: 214.

Furlong 2013: 212f.

Se Brodie et al. 2011: 38; Putnam 2000: 66f, 338f; Smidt et al. 2008.

Se Sivesind & @degard 2007: 149f.

Sivesind & @degard 2007: 150.

Jfr Arvidsson 1985; Hagevi 2006; Lundberg 2005; Palm 1982.

P4 de webbsidor som var aktuella nir intervjuerna genomfordes stod bland
annat: "Equmenia ir en demokratisk organisation. Vi vill uppmuntra till
engagemang. For unga, av unga, med unga”, se Equmenia 2015a. Aven p4 de
omgjorda webbsidorna frén 2016 och i organisationens verksamhetsplaner
framhalls betydelsen av att Equmenia har en demokratisk organisation, se
Equmenia 2016a; Equmenia 2016f; Equmenia 2015b.

Equmenia 2015c.

Sivesind & @degird 2007: 150.
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Equmenia 2016a.

Jfr Dean 1997; Della Porta & Diani 2006: 2391f; Zackariasson 2006.

Jfr Dean 1997; Della Porta & Diani 2006; Gustafsson, Eduards, & Rénnblom
1997; Larsson 2010; Lindgren & Wennerhag 2004; Zackariasson 2006.

Se Hart 2009: 654ff.

Jfr Walther 2012.

Bland de lokala Equmeniaféreningar de olika intervjupersonerna tillhér-

de, var det bara nigon enstaka som hade aktiva scoutgrupper, det vill siga
patruller, fér dlderskategorierna 15-18 (Utmanarscouter), och 19-25 (Rover-
scouter).

Se Equmenia 2014; Equmenia 2015b; jfr Equmenia 2016b.

Amnéi & Zetterberg 2010: 51; jfr @degird 2009: 137.

Se Amn3 & Zetterberg 2010: 60; jfr Amné & Ekman 2014: 270. Intres-

sant nog ir tendensen omvind i sydeuropeiska linder, ndgot Amné och
Zetterberg menar kan bero pa att méjligheterna for olika typer av samhalls-
deltagande ir mindre dir, vilket gor att troskeln for att bérja delta i politiska
processer uppfattas som hogre, se Amné & Zetterberg, 2010: 60.

@degard 2009: 137f.

Se Holmberg 1999: 8.

Dirmed inte sagt att just Moa dirfér gjorde ett annorlunda eller simre jobb
som styrelseledamot — det ir just representantskapet och medlemmarnas
méjlighet att godkinna detta som jag vill problematisera.

Furlong 2013: 214.

Linus horde till de intervjupersoner som liste utdrag frin bokmanuset och
hade méijlighet att kommentera det. Han pdpekade da att dven om han till
en borjan tyckte att det var anstringande att komma in i styrelsearbetet och
inte kiinde att han hade s mycket att bidra med, si blev han med tiden
mycket mer positivt instilld till arbetet dir. Den instillning han gav uttryck
for under intervjun var allts3 i hog grad forknippad med att det var nytt och
ovant fér honom.

Dawes & Larson 2011: 263f. Dawes och Larson talar om "organized youth
programs” och inkluderar dir bland annat fritidsaktiviteter organiserade

av skolan och olika typer av "community programs” som syftar till att ge
ungdomar meningsfull fritid, utveckla deras medborgerliga kompetens och
s& vidare, se Dawes & Larson, 2011.

Walther 2012: 190.

Se Walther 2012: 200.

Det vill siiga en typ av situerat lirande om man skulle anviinda Jean Lave och
Etienne Wengers begrepp, se Lave & Wenger, 1991.

Arvidsson 1985: 75.

Se Equmenia 2016d.

Arvidsson 1985: 74.

Arvidsson 1985: 233.

Jfr Checkoway & Gutiérrez 2006: 2; Walther 2012: 189; Muniglia et al.
2012.

Vil att mirka hade Britta och Ida dverlag ritt olika samtalsstil under inter-
vjun, satillvida att [da ofta uttryckte sig mer dramatiskt eller entusiastiskt.
Men iven i relation till andra delar av intervjun med Britta, framstod hon

i detta avsnitt som mer distanserad och skeptisk in till exempel nir hon
berittade om sina erfarenheter frin scoutliger.
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Amna & Zetterberg 2010: 60; jfr Gdegird 2009: 137. 217
Jfr Checkoway & Gutiérrez 2006: 2.

Jfr Anthias 2011: 212.

Sivesind & @degard 2007: 149.

Se Hart 2009: 654ff.

Jfr Muniglia et al. 2012: 4f.

Dawes & Larson 2011.

Se Equmenia 2016f; Equmenia 2015b; Equmenia 2013a.

Det betyder sjilvfallet inte att de inte kunde vara engagerade i sidana frigor
pa olika sitt, men det var alltsd som regel inget de nimnde under intervjuer-
na.

Jfr Berglund & Winsvold 2005; Zackariasson 2006, 2008; @degard 2009.

Se @degard 2009: 143.

Aven hir ir det virt att papeka att detta var hur Linus beskrev situationen
vid tidpunkten fér intervjun, nir han var relativt ny i styrelsearbetet, och att
han med tiden fick en annan, mer positiv instillning (jfr tidigare slutnot).

Se @degird 2009: 143ff; Berglund & Winsvold 2005; Zackariasson 2008.

Se t.ex. Ungdomsstyrelsen 2010a:13f, Furlong, 2013; Muniglia, Cuconato,
Loncle, & Walther, 2012; Shaw, Brady, McGrath, Brennan, & Dolan, 2014
m.fl.

Jfr Zackariasson 2006: 228ff.

Se t.ex. von Essen & Grosse 2012: 159; jfr Kristensson Uggla 2015; Petters-
son 2009; Thurfjell 2015; von Bréomssen 2003; Zuckerman 2009.

Se t.ex. Statistiska Centralbyridn 2011, Ungdomsstyrelsen 2005, 20063, b,
2010b, 2012, 2013.

Se Appiah 2007: 68f.

Se Cedersj6 1999; Johansson 1998; Lalander 1998b; Persson 2003; jfr Kuu-
sisto 2011.

Se Thurfjell 2015: 192f.

Jfr Bromander 2012; Karlsson Minganti 2007; von Bromssen 2003.

Appiah, 2007, s. 68f.

Skolverket 1994: 7.

Skolverket 2011: 7.

Hir vill jag ocksa papeka att sittet ungdomarna berittade saker och ting pa
under intervjun kan ha paverkats av relationen mellan mig och de intervju-
ade, det vill siga att kvinnliga intervjupersoner kan ha haft littare for att
relatera till en kvinnlig intervjuare. Det var dock inte mitt intryck under
intervjuerna, dir jag mer sig individuella skillnader i attityd och berittarlust.
Jir @degard 2009: 136f.

Jfr t.ex. Collins 2001; Flam 2005: 4; Gould 2009: 207; Jacobsson & Lind-
blom 2013; Jasper, Goodwin, & Polletta 2001, m.fl.

Jfr Wetherell 2012:78ff.

Jfr Jacobsson & Lindblom 2013: 62f.
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ungas 26-27, 75, 147-152, 163-165,
188-192, 202-204
samkonade dktenskap 133-134
scouter 22-23,41-44, 62-66, 78-80,
94-99, 166-171, 195
sekularisering 37-39
sexualitet 24,33, 41,51-52, 76,
126-127,132-136, 195
sexuella relationer 51-52, 64-65, 70,
126, 134-136, 195
sexuell liggning 99, 133
Sivesind, Karl Henrik 148-150, 176
sjundedagsadventister 34
skam 49, 76
Ska'ut (scoutledarutbildning) 166-171
Skeggs, Beverley 59, 60
skotsamhet 16-19, 51,58, 60, 71,193
Snowdon, Ria 33
snillhet 139
sociala rérelser 16, 30, 150, 190, 196,
200
socialisation
primér 109
sekundir 109
socialkonstruktivistisk 29, 30
socialt deltagande 11
sociokulturell 24,73
solidaritet 12,77, 101, 159
stand-by-medborgare 26, 158
statsbidrag 13-14
strategier 59-60, 155, 170
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strategiskt berittande 65

Svenska Baptistsamfundet 8, 16

Svenska kyrkan 16,37, 67-68, 89, 92

Svenska Kyrkans Unga 20, 68

Svenska Missionskyrkan 8, 16

Svenska Missionskyrkans Ungdom
(SMU) 20, 42, 48, 63, 69

Svenska Scoutférbundet 62-63, 98

svenskkyrklighet 41,194

Sverok 15

synd 19,51, 103, 134

sondagsskola 71,78, 111

Taylor, Yvette 33

teodicéproblemet 110

Thurfijell, David 38, 41,108, 116, 128,
193

tondring/-ar 22,72,79,117,124,142,
175,177-178

tondrstriffar/tonarskvillar/tonarssam-
lingar 21,61,87, 141, 152

tungotal 88,103, 198

unga kristna 27,39-41, 44-46, 50,
58-66, 98, 105, 126, 192-194

ungdomskulturforskning 34

ungdomspastor 115, 137-138, 190,
200

ungdomsrad

inom Equmenia 156-164
lokala 7,27,147
utanforskap 52,95, 146

verbaliserad 104
vuxna
relationen till 104, 106, 136-140,
176-180, 190-192, 200-201
vickelseméten 117
vickelserdrelsen 116,121

Walseth, Kristin 33

Walther, Andreas 163

Wetherell, Margaret 30-32, 84, 141,
143

Wolkomir, Michelle 143

Zetterberg, Per 158,174
Zuckerman, Phil 37

3lder/generation 24-26,32-33, 104,
106
arsmoten 156-165,172,179

ilska sin nista 84, 86, 128-129, 139,
142

@degard, Guro 79, 148,150, 159,
176, 184
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