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Abstract

The aim of this paper is to study how Swedish-Jewish women and non-men relate to wide-
spread notions of Jewish motherhood and the trope of ’the Jewish mother”, through their own
stories. The paper asks how they relate to notions of Jewish motherhood, how these notions
function in the construction of their identities as Jewish and how it relates to processes of
community and nationalism. The material that is analyzed is the narrative of fourteen Jewish-
identified women/non-men gathered with a survey interview. It is analyzed through theories
of the relation between motherhood and nationalism, the constitutive terms of a diaspora and
an intersectional approach to racialized processes of gender and gendered processes of the
constitution of race and ethnicity. The thesis concludes that through the informants’ stories
the cultural symbol of “motherhood” is dependent upon certain symbols in its own, such as
food and religious practices, that relate to identity processes among the informants, and to
processes of community and nationalism tied to motherhood. Jewish mothers, potential
mothers and parents are effected by expectations of certain Jewish ways of performing
motherhood in their identification as Jewish and in their sense of belonging to the Jewish
community. They also relate these expectations to portrayals of Jewish mothers from popular

culture as well as to the parenting and memories of their own mothers and ancestral women.

Nyckelord: Judisk identitet, judiskt moderskap, ’den judiska mamman”, diaspora,

nationalism, enkétstudie

Keywords: Jewish identity, Jewish motherhood, "’the Jewish mother”, diaspora, nationalism,

survey
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Forfattarens tack

Forst och framst vill jag tacka alla de som berittade sina historier och gjorde den hir
uppsatsen mdjlig. Arbetet hade inte heller varit vad det dr utan hjilp ifrdn min handledare,
mina kurskamrater och andra larare.

Och tack, mamma. Jag lovar att alltid ringa och alltid skriva.



1. Inledning

En géng nér jag pratade med en av mina ldrare sé sa hon: "Jag maste bara fraga, du har pratat
sa mycket om din mamma, dr du judisk?" Jag blev forvanad men svarade till slut ja, jo, delvis
och hon vinde sig da till en annan nirvarande kvinna, ocksd en av mina lirare, och fortsatte:
"Du har ju ocksa judisk bakgrund, dr du ocksd néra med din mamma?" Den andra kvinnan
svarade ocksa ja och vi skrattade lite.

Min mamma har judisk bakgrund och det dr en del av mig som jag starkt identifierar
mig med, och har alltid gjort. Och hon dr en kraftfull, fantastiskt 6verbeskyddande och
nédrhetskrdvande mamma, som jag dlskar hogt, men det dr vdl mangas mammor? Den hér
héndelsen &r inte forsta gangen ett samtal om judisk identitet, liv och kultur blivit ett samtal
om starka modrar. For att inte ndimna den enorma méngd skidmt, standup-rutiner, filmer och
tv-serier som gjort sig lustiga 6ver ’den judiska mammans” alla brister och egenheter, ménga
av dem producerade och reproducerade av judar och i judiska kretsar (Antler 2007b:5). Den
kraftfulla, krdvande, omhdndertagande gestalt som en mamma kan vara har funnits i mangas
liv, judars som icke-judars. Men pa nigot sétt verkar “mamman” vara en extra viktig person 1
bilder av och forestédllningar om judar, och dven for judisk-identifierade personers sjalvbild.

Jag intresserar mig darfor for att utforska &mnet moderskap och hur det dr kopplat till
judisk identitet i den svenska diasporan. Jag vill undersdka hur forestéllningar om “den
judiska mamman” relaterar till forestéllningar om kulturell gemenskap och identitet. Jag vill
friga mig vem den judiska mamman” &r, och vad hon gor. Och mest angelédget: pa vilka satt
kan forestéllningar om henne séttas i relation till verklighetens judiska mammor?

Utifrén det, och en 6nskan om att bredda perspektivet mer 4n vad intervjuer gor mojligt
for en kandidatuppsats, har jag utfort en enkitstudie som bjéd in kvinnor och icke-mén 1
judiska kretsar 1 Sveriges storstdder. Jag intresserar mig for att i svaren som enkiten gett
betrakta vilka monster som kan iakttas i informanternas svar kring identitet och gemenskap
och hur de kan forstas utifran perspektiv pa moderskap, nationalism och diaspora inom en

kontextuell forstaelse for judiskt liv, kultur och traditioner.

1.1.  Syfte och fragestéllningar



Syftet med den hér uppsatsen &r att genom en enkétstudie riktad till judisk-identifierade
kvinnor och icke-mén undersoka relationen mellan etablerade forestillningar om judiskt
moderskap och om ”den judiska mamman” och informanternas identitetsskapande 1 diasporan
1 Sverige. Med ’den judiska mamman” &syftas etablerade forestidllningar som framst
forekommer i populdrkultur och humorskildringar. Judiskt moderskap kommer fokusera
forestillningar som existerar bland judisk-identifierade personer, oavsett om de dr komna
utifran eller reproducerade inom gruppen, om hur judiska modrar ska vara eller dr. Begreppen
ligger ndra varandra men rymmer dnda olika forhallningssatt till verkligheten. I uppsatsen vill
jag ocksé undersoka hur judisk-identifierade kvinnor och icke-méns forhallningssitt till
moderskap star i relation till gemenskapsprocesser hos den svensk-judiska gruppen. Detta gor
jag mot en teoribakgrund som gor kopplingar mellan nationalism och moderskap.

Fréagestéllningarna som uppsatsarbetet kommer utga ifran ar:

e Hur forhaller sig svenska judiska kvinnor och icke-mén till forestdllningar om judiskt
moderskap och ”den judiska mamman”?

e Vilken roll far dessa forestéllningar i judisk-identifierade kvinnor/icke-méns
identitetsskapande som judiska?

e Vilken roll far dessa forestillningar i processer kring gemenskap och nationalism med

ett storre perspektiv pa de svenska judiska grupper som dessa personer ror sig i?

1.2. Disposition
Uppsatsen dr indelad 1 sju kapitel. Hér ovan har det forsta kapitlet inlett uppsatsen och
presenterat syfte och fragestdllningar. Kapitel 2 kommer presentera en kortfattad historisk
orientering for att jamna ut kunskapsnivan mellan forskaren, informanterna och lésaren innan
uppsatsens teoretiska utgdngspunkter presenteras i kapitel 3. Kapitel 4 etablerar uppsatsen 1 ett
forskningsldge och gir igenom den forskning som knyter an till syftet och som varit av vikt
for arbetet. Metoden presenteras i kapitel 5, och i samband med det ocksa det material som
sedan analyseras i kapitel 6. Undersokningen resulterar i en avslutande diskussion i kapitel 7,

som ocksé ger forslag pé vidare forskning.

2. Bakgrund



Da detta uppsatsarbete behandlar judars egna beskrivningar av judiskt liv, men riktar sig till
en publik dir minga kan ha haft liten eller ingen kontakt med svensk judenhet forefaller det
nodvéndigt att hér ge lasaren en kortfattad historisk orientering. Badde den judisk-svenska
gruppens historia och de forestillningar kring symboler och myter, som ”den judiska
mamman”, vars innebodrd for judiska personer kan forefalla sjdlvklara men for utomstdende
kan vara frimmande, kommer beskrivas overgripande och kortfattat.

Den forsta judiska forsamlingen, som fétt fribrev fran kungen, etablerade sig 1
Stockholm 1775 (Gliick, Neuman & Stare 1997:22). Men den lilla judiska befolkningen
bemottes ofta antisemitiskt och forst under sent 1800-tal hade judar fullstéindiga
medborgerliga réttigheter (ibid.:29f). Det betydde naturligtvis inte att antisemitismen i
Sverige upphorde, under 1900-talet var den stark (Gliick, Neuman & Stare 1997:43, 46) och
an idag utsitts judiska personer, judiska skolor och synagogor for hot, skadegorelse och
véildsdad.'

Den judiska invandringen till Sverige fortsatte 6ka, bland annat pa grund av 1800-talets
pogromer i Osteuropa (Gliick, Neuman & Stare 1997: 38f), Forintelsen och efterkrigstidens
judeforfoljelser 1 Polen (ibid.:50f). I Sverige finns idag 6ver 17 000 judar varav ungefar
hélften dr med 1 en forsamling. Forsamlingar kallades forr “mosaiska forsamlingar”, inte
judiska. Detta betonade att judar enbart hade en annan tro, och de nedtonade sin etnisk-
kulturella skillnad (Dencik 2009:334). Namnet levde kvar till 1980-talet (Lundgren 2013:84),
trots att instillningen borjade fordndras under 1900-talets forsta hilft (Dencik 2009:334). Idag
har judiskhet kommit att anta en mer nationell och etnisk-kulturell betydelse, snarare dn en
religids (Lundgren 2013:84). Judar &r idag en av Sveriges fem officiella minoriteter (Dencik
2009:334). Det som i USA kommit att kallas ’bindestrecksidentitet” har blivit allt naturligare
for unga, svenska judar (Gliick, Neuman & Stare 1997:53f).

Forestillningar om ”den judiska mamman” har antagligen funnits sa linge som det
funnits judiska mammor, liksom det under lang tid existerat forestéllningar om hur kvinnor
”ar” och hur vissa etniska grupper “dr”. Relevant for dessa forestdllningar &r att judar ldnge
levt 1 samhéllen dér de varit i minoritet, och utgjort en ”Andra” (Safran 2005:38).
Forestdllningar om mddrar 1 andra invandringsgrupper liknar ofta ”den judiska mamman”,
men skiljer sig ocksa &t frin henne (Antler 2007b:7). Forestéllningarna om “den judiska
mamman” som kommer ligga till grund for den har uppsatsens fragestillning ar dock en

modern konstruktion, i mangt och mycket spridd genom framst amerikansk populédrkultur och

' For exempel pa den dkade antisemitismen de senaste aren, se t.ex. artiklarna “Rabbin attackerad i Malmo”
(2014) 1 Aftonbladet och "Otrygg tillvaro for svenska judar” (2015) i Svenska Dagbladet.
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humor. Den judiska gruppen i Sverige ér liten och foljaktligen forekommer det inte minga
skildringar av judiskt familjeliv, utdver i biografier av eller om judar. Men i USA finns det en
judisk karaktir 1 en stor andel av alla filmer och tv-serier. Exempel pa tv-serier innefattar The
Nanny (1993-1999), Seinfeld (1989-1998), Will & Grace (1998-2006), Transparent (2014-),
och filmer som Prime (2005) , Portnoy’s Complaint (1972), Familjen dr vdrre (2004) och
manga av Woody Allens filmer (ibid.: 170, 173, 183f, 189). Forestidllningar om “den judiska
mamman” aterfinns ocksa i standup-rutiner, vitsar och till och med i radgivningsbocker och
psykologi (ibid.:2f)

”Den judiska mamman” gestaltas ofta som skuldbeldggande och nirhetskrdvande. Hon
ar ofta kritisk mot sina dottrar och idealiserande av sina soner (Antler 2007b:2f). Till exempel
kan Monica och Ross Gellers mamma Judy i1 Vinner (1994-2004) och Nanny Fines mamma
Silvia i The Nanny (1993-1999) betraktas. ”Den judiska mamman” ska ocksa truga mat pa
sina barn och uppfostra dem genom manipulerande skam, ett exempel pé en sddan gestaltning
ar vitsen 1 bilaga 1 som slutar med att den judiska mamman utbrister: ”If you don’t eat I’ll kill
myself!”
George Costanzas mamma Estelle 1 Seinfeld (1989-1998). I USA ér det vanligt

. Hon dr ocksa kind for att klaga, tjata och gnilla (Antler 2007b:2f), som till exempel

forekommande att hon talar engelska blandat med jiddisch, det kan till exempel upplevas i

Saturday Night Lives (1975-) sketchserie Coffee Talk with Linda Richman (1991-1994).

3. Teoretiska utgangspunkter

Uppsatsen har skrivits 1 en process dér teori, tidigare forskning pa liknande omréden och
materialet behandlats med hjilp av och genom varandra, och 1 dialog med handledare och
studiekamrater. Genom insamlandet av data har de viktigaste gemensamma punkter som
organiserar informanternas berittelse framkommit. Dessa har jag, med en forstaelse for judisk
identitet och etablerade forestillningar om judiskt moderskap hamtat fran forarbetet med
tidigare forskning, sammanfattat i tvé for analysen viktiga begrepp eller
begreppskombinationer: moderskap och nationalism och diaspora. Med dessa kommer jag
undersoka identitetsskapande och gemenskapsprocesser genom att omvéaxlande betrakta hur

informanternas beréttelser beror dem sjdlva, samt hur de talar om gemenskap och nationalism.

2 For en fordjupad diskussion kring “’den judiska mamman” som stereotyp, dess fordndringar och
representationer rekommenderas Joyce Antlers You Never Call! You Never Write!: A History of the Jewish
Mother (2007b), som anvinds i uppsatsen, och dokumentéren Mamadrama: The Jewish Mother in Cinema
(2001).



Slutligen positioneras uppsatsarbetet till en intersektionell ansats, di fragestéllningen ror

processer kring kon, ras och etnicitet.

3.1. Moderskap och nationalism
Konstruktionen av en transnationell gruppgemenskap, som den judiska, kan liksom
gemenskaper avgransade av nationsgrinser beskrivas i termer av nationalism (Brah
1996:164). Jag anviander mig av begreppet “nation” inte som synonymt med “nationalstat”,
utan forstar i enlighet med Nira Yuval-Davis inte “nationen” som nagot som nddvéndigtvis
sammanfaller med staters grianser (1997:3). Varken nationer, i betydelsen “nationalstater”,
eller nationalism i den betydelse de upptrader och uppfattas idag ar ndgot uréldrigt fenomen,
utan en mycket modern konstruktion (Hobsbawm 2012:17f). Den moderna konstruktionen av
stater positionerar olika nationer” och grupper inom civilsamhéllet i olika relation till staten,
vilket Yuval-Davis menar &r relevant for att forstd sambandet mellan nationalism och rasism i
var samtid (Yuval-Davis 1997:12). Daremot fokuseras hir snarare den dldre betydelsen av
“nation”, som beskrivande av en “etnisk enhet” (Hobsbawm 2012:18, min &vers.). En nation
avgrinsas inte enbart genom etnogenealogiska konstruktioner av ett ”folk”, men det 4r denna
typ av nationalistisk diskurs som uppsatsen fokuserar. Nar Avtar Brah behandlar nationalism
och konstruktionen av etnisk samhorighet skriver hon ’[...] it may invoke dreams of historical
destinies through visions of ’racial purity’” (Brah 1996:164). Yuval-Davis kallar denna typ av
nationalistiskt projekt for folknation. Det som organiserar nationen dr myten om det
gemensamma ursprunget, och Yuval-Davis menar att folknationen tenderar att fungera mer
exkluderande och dirfor med hogre grad av kontroll av gruppmedlemmars relationer med
icke-medlemmar (Yuval-Davis 1997:12, 21f). De som kontrolleras ar da framst kvinnorna
(Yuval-Davis 1996:18ff). Brah formulerar sig ocksa kring kvinnans roll i idéer om “racial
purity”, och menar att kvinnan kan bli bdde en symbol och en myt 1 konstruktionen av
nationen (Brah 1996:164). For den har uppsatsens syfte ar det vitalt att diskutera
moderskapets roll i konstruktionen av nationalism.

Kvinnan betraktas i minga kulturer som bararen av nationen, och tillhdrandet till
nationen eller den etniska gruppen beror pa att fodas in 1 den (Yuval-Davis 1996:17). Inom
judendomen dr kvinnans roll 1 detta extra aktuell eftersom det judiska drvs pa mddernet, enligt
den mest dominerande uppfattningen. Den etniska gemenskapen beror pa henne, och att
komma ifran henne. Vikten av en judisk mor gar darfor bortom den egna identiteten, och bér

vikt for hela nationens identitet (ibid.:18). Vem den judiska kvinnan skaffar barn med, pa



vilket sitt och hur manga barn hon far dr dirfor en viktig del 1 nationsskapandets lagstiftning,
mytbildning och moraliska grund, som Yuval-Davis (1996) visar i en genomgéng av olika
diskurser kring reproduktion och nationen”.

Att kvinnan, genom att vara det reproducerande elementet, i manga fall b/ir ’nationen”
g0r att hon konstrueras som nagot som méste kontrolleras for “renhetens” och framtidens
skull (Yuval-Davis 1996:22, Brah 1996:164f). Judendomens matrilinjéra princip gor
kontrollen av kvinnorna dn mer aktuellt, d& de judiska kvinnorna maste behallas inom
gruppen for att garantera att deras judiska barn passar in 1 gemenskapen och fortsétter fora
gruppen in i framtiden. Eftersom det inte forekommer ndgon juridisk, yttre kontroll i en
statslos nation som den judiska (hér dsyftas hela den judiska, transnationella gemenskapen) ér
den sociala kontrollen det som framst kan kontrollera kvinnorna (Yuval-Davis 1996:23). Hur
denna kontroll géar till och varfor den blir viktig har ocksa att géra med exkludering fran
majoritetssamhdllet, att inte tillatas ingd omojliggor eller forsvarar assimilation (Brah
1996:192f). Det bidrar till att det blir mer attraktivt att stirka eller uppritthélla granser kring
gruppen, eller att detta upplevs som den enda mdjligheten (Brubaker 2005:6). En diskussion
om exkludering, tillhorighet och assimilation aterkommer da de diasporiska villkoren for det
judiska diskuteras.

Sjdlvklart dr inte bara barnalstringen det relevanta, utan ocksa barnens uppfostrande.
Att kvinnor far varde, och diskursivt fungerar som medlemmar i nationen, i egenskap av
”moder” eller ’potentiell moder” dr en del 1 att hon dr uppfostraren och frambringaren av
nationen (Berkovitch 1997:615). Genom att fullfolja sitt 6de och sin plikt som kvinna, 1 att
fora nationen vidare, 4r hon medlem i nationen (ibid.:610f). Nitza Berkovitch undersdker
israelisk lagstiftning, vilken liksom uppsatsens fragestéllning ror judiska kvinnor, och det
kvinnliga subjekt som konstrueras diri som “mor” och "hustru” framfor som medborgare eller
individ (ibid.:606, 616). Denna definition av vad en judisk kvinna ”ar” &r en del i

konstruktionen av judar som folknation, inte bara inom Israel utan @ven i diasporan.

3.2. Konstruerandet av diaspora
Erfarenheten av diaspora har hos det judiska folket blivit en grundsten 1 kulturen och
forhallningssédttet menar Lars Dencik (2009:326). Men teoribildningen har utvecklat och
komplicerat betydelsen for att innefatta en mangfald av erfarenheter av fordrivning och
rorlighet over grianser (Cohen 2008:35). Det &r, som Brah papekar, svart att i en teoretisering

av begreppet inte glida in i1 en diskussion om diasporan som historisk erfarenhet. Det dr en
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teori “that is always embedded in particular maps and histories” (Brah 1996:179). Dérfor star
min betraktelse av ’diaspora” som begrepp i relation till betraktelsen av den judiska
diasporans historia, liksom andra gruppers erfarenheter av att leva i en diaspora.

Déremot ar inte alla migranter och exilmedborgare medlemmar i en diaspora. Rogers
Brubaker menar att dven de som tillhor en grupp definierad som en diaspora inte
nddviandigtvis dr medlemmar i den, eftersom han menar att diasporan &r en praxis, en héllning
(2005:12). Detta ar mycket likt det som Dencik bendmner “diasporans dialektik™ 1 sin
forskning om judisk identitet, som han menar definierat det judiska forhallningsséttet
(2009:346).

Brubaker sétter ockséd upp fler kriterier &n enbart spridning i det geografiska rummet’ for att
definiera en diaspora, 4ven om det dr kriterium nummer ett. Ocksd William Safran och Robin
Cohen lyfter spridningen over tva eller fler “frimmande” regioner som grundldggande (Safran
2005:37, Cohen 2008:17). Brah poédngterar att diaspora inte &r att resa eller individer i exil:
diasporor handlar om kollektiv i rorelse, vars vistelse dr mer eller mindre permanent och
etablerar mer eller mindre permanenta samhéllen (Brah 1996:193)

Det andra kriteriet Brubaker beskriver dr hemlandsorientering, orientering till och kring
ett hemland oavsett verkligt eller forestallt (2005:5). Inte bara Brubaker lyfter upp detta som
definierande av en diaspora, fyra av Safrans sju kriterier for en diaspora inbegriper relationen
till hemlandet” (Safran 2005:37) och for Cohen handlar fem av nio kriterier om “hemlandet”
eller ’hemmet” (Cohen 2008:17). Daremot menar Brubaker att den centrerade betraktelsen av
hemlandsorientering kan kritiseras. Atervindande till hemlandet eller hemlandets territorium
madste inte vara det centrala, visar han genom andra teoretiker pd omradet. En spridning eller
bibehallande av kulturen genom laterala kontakter kan vara viktigare (Brubaker 2005:5f). Det
Oppnar upp for mojligheten till ett mer komplext forhdllande till "hemlandet” eller teologin
dérikring i diasporan, ett perspektiv pa att inte enbart en réttfram och enkel hemldngtan
nddvindigtvis ndrs av och i den diasporiska kulturen.*

Avtar Brah griver ocksa i begreppet hem”, och hemmahorande. Hon menar att “att

3 Oversittning av Brubakers termer frin Khayati och Dahlstedt (2013).

“ Den judiska diasporan borjade da judarna fordrevs fran Jerusalem, och landomréadet som kallats Kanaan, Israel,
eller Jerusalem aterkommer i judisk kulturell och religids tradition. Over 2000 &r har dock judar skaffat sig andra
”hemland”, men identifikationen med dessa har skapats i relation till antisemitism och diasporiska erfarenheter
(Dencik 2009:321, 323f). Den hér uppsatsen kommer inte diskutera Israel av idag, dess politik och handlande,
men inbegriper anda en medvetenhet om att landet Israel, bade som biblisk myt och som samtida nationalstat,
har en viss relation till det judiska forhallningsséttet i diasporan (Lundgren 2013:84, 87). Detta dr inte att
betrakta som ett bekriftande av att alla judar kinner nagot infor Israel eller att Israel och judar varlden 6ver &r
oundvikligen sammanlénkande. Denna diskussion hor inte hemma i den hér uppsatsen och kommer heller inte
foras. Kopplingen mellan materialet, svensk judiskhet och Israel &r enbart att betrakta i ljuset av teoribildning
kring diaspora” och ”hemlandsorientering”.
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kénna sig hemma” inte nddvindigtvis dr detsamma som att hivda en plats som sitt "hem”.
Manga diasporiska kroppar kan “’kinna sig hemma” pé sin boplats, trots att ett annat hem” &r
relevant for den kulturella identifikationen (trots att denna kropp inte nédvéndigtvis kriver
eller langtar efter ett atervindande). Identifikationen med ett annat hem” dn boplatsen har
mycket mer att gora med exkludering och inkludering av en plats utifrdn, till exempel
rasistiska, maktordningar (Brah 1996:192f).

Fordrivning, exil och utvandring leder till olika former av diasporiska erfarenheter, och
forhallningssitt till boplatsen. Patvingad fordrivning fran hemlandet kombinerat med fortryck
och utsatthet frdn majoritetssamhillet pa boplatsen kan utgdra hinder for assimilation, och
bidra till att skapa en diaspora av en forflyttad grupp. Littheten till assimilation kan dédremot
luckra upp den ”vigran™ att ge upp sin kollektiva identitet som Safran menar skiljer en
”diaspora” fran ”invandrare” (Safran 2005:36, 40).

Detta leder in mig pé Brubakers tredje kriterium, vilket ar grdinsbevarande. En grupp
som inte definieras av territoriella granser uppréttar och upprétthaller granser mot andra
samhéllsgrupper, badde genom medvetet motstand mot assimilation och som ett resultat av
fortryck och exkludering fran majoritetssamhéllet (Brubaker 2005:6). Denna gransdragning &r
en del i konstruktionen av en etnicitet som distinkt fran en annan, menar Brah (1996:163).
Gruppens, eller etnicitetens, granser dr ocksa transnationella (ibid., Safran 2005:40), och
sammanbinder diasporans medlemmar i alla lander, vilket &ven Cohen beskriver i sitt attonde
kriterium som “a sense of empathy and co-responsibility with co-ethnic members in other
countries of settlement” (Cohen 2008:17). Denna samhorighet med den transnationella
diasporan blir i den judiska diasporan en del i en judisk nationalism och etnisk-kulturell
samhorighetskénsla (Goldstein-Kyaga & Borgstrom 2009:105, Dencik 2009:332). Dock kan
empati och en kéinsla for sina ”co-ethnic members” problematiseras utifran fraimst
rashierarkier.

Det finns béde rasifierande och kulturella skillnader mellan olika diasporiska judiska
grupper, och baserat pa dessa konstrueras hierarkier inom gruppen framst utifran relationen
med den dominerande “’vésterldndska” kulturen (Khazzoom 2003:493, Gliick, Neuman &
Stare 1997:27). Likhet med majoritetsgruppen pa boplatsen, till exempel som vitpasserande,
kan underlétta och uppmuntra till assimilation, men for judar har den religidsa och kulturella
skillnaden stétt i vigen. Daremot kan det for judar som passerat i majoritetssamhallet ha
skapat en starkare kénsla av att fa “kénna sig hemma” pé boplatsen och ddarmed betrakta sig
som hogre staende dn andra personer inom samma diaspora som inte kunnat passera

(Khazzoom 2003:493, Safran 2005:40). Detta kommer inte diskuteras inom ramen for den hér
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uppsatsen, da materialet inte avslgjar etniska skillnader inom informantgruppen, men en
forstaelse for grainsdragningar mellan medlemmar av samma diaspora ingar i en forstaelse for
tillhorigheten till bide ett tdnkt "hemland” och en boplats som ett "hemma”.

For en praktisk anvindning av Brubakers kriterium kan tidigare ndmnda Khalid Khayati
och Magnus Dahlstedts artikel Diaspora — relationer och gemenskap over grinser (2013)
betraktas. I artikeln anvénder de Brubaker for att undersoka den kurdiska diasporan i Sverige.
De finner exempel bade pa hemlandsorientering, 1 t.ex. firandet av kurdiska hogtider och
svensk-irakiska kurders deltagande i det irakiska valet 2005 (Khayati & Dahlstedt 2013:971tY),
och grdnsbevarande, 1 och med en etablering av en distinkt “kurdiskhet” genom kollektiva
minnen och en konstant padgdende gransdragning mot de forna hemldnderna (ibid.:105). I
deras genomgang av den kurdiska spridningshistorien finns ocksa paralleller att se med den
judiska diasporan. Befolkningen i Kurdistan har systematiskt utsatts for politiskt, ekonomiskt
och socialt fortryck pa sina boplatser som ett led i strdvan mot monoetniska nationer
(ibid.:98). Aven den judiska gruppen har de senaste 2000 &ren varit i minoritet dverallt déir de
befunnit sig, och utsatts for fortryck och forfoljelser som en f6ljd av det (Dencik 2009:326).
Sadana erfarenheter blir en del av det kollektiva minnet for den utsatta gruppen, en
gemenskapskénsla kommer av att tillsammans hélla minnet av de traumatiska erfarenheterna

vid liv (ibid., Khayati & Dahlstedt 2013:98).

3.3.  Konande och rasifierande processer
Teoribildningen som beror diskurser kring moderskap, nationalism och diaspora diskuterar
diskurserna och maktordningarnas sammanlidnkningar 1 det konkreta (Yuval-Davis 1997:7,
Brah 1996:16). Jag vill liksom dem lyfta ndgra av de intersektionella ansatser som den hér
uppsatsens fragestéllningar leder till.

Nina Lykke kallar intersektionalitetstinkandet for “nodalpunkten” for en rad
diskussioner, dir de intersektionella feministiska forskarna dr 6verens om att kon samverkar
med kategorier ur andra maktordningar, och att dessa paverkar varandra (Lykke 2009:108).
Betraktelsen av intersektionalitet kan se olika ut, oavsett forhallningsséttet dr implicit, uttalat
“intersektionellt” eller gér under annat namn (ibid.:107). Jag vill badde anspela en tradition av
att se samspelet mellan olika kategorier, t.ex. kon, ras och geopolitisk situering for specifika
personer (ibid.:108f), men dven genom Brah anvinda ett intersektionellt perspektiv som
betraktar hur nationalism och rasism &r konade processer (Brah 1996:154). Jag vill inte bara

betrakta hur en form av fortryck relaterar till andra former av fortryck 1 en kropps erfarenhet,
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utan ocksd hur det Brah kallar ”axes of differentiaton” (ibid.) och produktion samt
reproduktion av dem relaterar till liknande processer och fungerar i méten med andra
maktaxlar. Vissa praktiker och situationer paverkar de intersektionella métena mellan olika
identitetsaxlar, menar Gill Valentine (2007), och 1 specifika kontexter kan vissa kategorier
“unsettle, undo, or cancel out” (Valentine 2007:15) andra. Uppsatsen betraktar inom ramen
for detta kontexten moderskap. Inte bara hur moderskapets villkor, vara eller icke-vara
relaterar till informanternas identifikation med sin konstillhorighet eller tillhorighet med det
judiska utan ocksa hur dessa kategorier formas 1 relation till moderskap/potentiellt
moderskap/fordldraskap och i samspel med varandra.

Dessa olika sitt att arbeta med de intersektioner som fragestédllningarna innebér
utesluter inte varandra, och ir inte isolerade ifrdn varandra. Snarare fungerar de
kompletterande och som utvecklingar av varandra, da uppsatsen kommer betrakta bade
identitetsskapande processer i individuella levda erfarenheter men ocksa de kopplingar dessa
har till gemenskapsprocesser hos gruppen och processer pa ett symboliskt plan.

Da utrymmet och tiden ar begrinsat i arbetet finns det dock intersektionella spar som
inte kommer utforskas. Perspektivet fokuserar moderskap och huruvida informanternas
moderskap eller potentiella moderskap presteras i en traditionell cis-hetero-kontext kommer
inte diskuteras inom ramen for den hér studien. Materialet avslojar heller inte detta i ndgon
hogre utstrackning, d& fradgorna inte berort situationen de praktiserar eller har stott pa
moderskap 1, utan enbart praktiken. Inte heller klass berors av fragestéllningarna eller
materialet, och kommer dérfor inte diskuteras i uppsatsen. De intersektioner som fokuseras ar
snarare hur rasifierande, nationalistiska gemenskapsprocesser konas, och hur kénade

processer relaterar till rasifieringssprocesser och nationalistiska forvéntningar pa gemenskap.

4. Tidigare forskning

Som ndmnts ovan har uppsatsarbetet utvecklats i dialog med tidigare forskning om liknande
fragor. Uppsatsens d&mne betraktar jag som kopplat framst till tre forskningsfalt:
moderskapsforskning med fokus pé judiskt moderskap, forskning om judisk identitet och om
Jjudisk diaspora. De tva senare behandlas tillsammans. Som ringar pa vattnet ror sig
forskningsomridena i ett samspel, de dr utvecklingar och férdjupningar av olika aspekter
inom varandra. Uppsatsen utvecklar forskningsfalten bland annat genom att undersoka en

svensk kontext, vilket inom alla forskningsfalten ar ett mindre utforskat omrade.
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4.1. Judiskt moderskap
Moderskapsforskning ir ett stort filt, bade 1 en svensk kontext och inom den internationella
akademin. Den hér studien gar att sammankoppla med nyare moderskapsforskning som
fokuserar hur moderskapets villkor relaterar till globala maktstrukturer och normer (se t.ex.
Ask 2014). Déaremot dr det ett stort och diversifierat filt, och eftersom jag placerar den hér
studien inom judiskt moderskap fokuserar det hir avsnittet forskning om detta. Amnet #r i min
vetskap outforskat 1 en svensk kontext och akademi, men forskningen globalt &r desto rikare.

En vital inspirationskalla for uppsatsdmnet har fran forsta borjan varit den amerikanske

professorn Joyce Antlers fordjupade studier av judiska mddrars egna narrativ av sin identitet
med fokus pa stereotypa forestdllningar. Dessa har dven varit av vikt for ménga av uppsatsens
birande delar. Hennes bok You Never Call! You Never Write!: A History of the Jewish Mother
(2007b) ar en utforlig genomgang av stereotypa forestidllningar om “den judiska mamman” i
nordamerikansk populdrkultur under 1900-talet (for en beskrivning se ”Bakgrund — ’Den

299

judiska mamman’”’). Hon undersoker ocksé relationen mellan dessa stereotypers forandring,
den judiska gruppen i USA och verklighetens judiska mddrar, och hur gruppens fordndrade
forutséttningar ocksa fordandrat de stereotypa forestdllningarna (Antler 2007b:7f). Antler
analyserar ocksa i boken material fran intervjuer med hundratals judisk-amerikanska mddrar,
och finner att judiska mddrar 1 stort inte liknar stereotyperna, forutom pa ett omrade: en tét
(och 6nskan om en dn tétare) familjekontakt. (ibid.:215f).

Artikeln They Raised Beautiful Families (2007a), ocksé skriven av Antler, undersoker
samma intervjumaterial som delar av You Never Call! You Never Write!: A History of the
Jewish Mother (2007b). Artikeln utforskar den judiska moderns roll i judiskt familjeliv, samt
familjelivets och moderns vikt for fortlevnaden av den judiska gemenskapen och kulturen.
Antler utreder hur stereotypa forestillningar om “den judiska mamman” 6verskuggat
verklighetens judiska mddrars roll som moderniserande element i den judiska gruppen och
som stottande och upplyftande kraft for sina barns utveckling (Antler 2007a:2121f, 217).

En studie som blivit relevant genom arbetet dr tidigare nimnda Nitza Berkovitchs
(1997) undersokning av konstruktionen av ’kvinnoskap” ("womanhood” (Berkovitch
1997:605)) 1 israelisk lagstiftning. Eftersom de lagar och diskurser som Berkovitch skriver om
liksom den hér uppsatsen riktar sig till judiska kvinnor har det kommit att relatera till
uppsatsens perspektiv pa konstruktionen av ett sérskilt ”judiskt” moderskap. Berkovitch

undersoker tva lagtexter och debatterna kring deras stiftande under Israels tidiga ar, och hur
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de konstruerar den judisk-israeliska kvinnans “kvinnoskap” genom hennes medborgarskap,
och vice versa (ibid.). Berkovitch utreder hur nationalstats-begreppet far en annan betydelse 1
Israel, ddr medlemskap 1 ”staten” inte dr detsamma som medlemskap i ’nationen”, pa grund
av de etniska krav som stélls i den sionistiska nationsideologin. Hon kopplar det till hur
moderskapet, och frimst det judiska moderskapet, forstés i Israel (ibid.:607). De tva lagar som
undersoks och debatterna kring dem, som till exempel etablerade att gifta kvinnor undantas
fran varnplikt da de forvéntas vara upptagna av moderskap (ibid.:611f), menar Berkovitch
konstruerar kvinnors medborgarskap som avhingigt deras moderskap. Nationen konstrueras
ocksa som beroende av deras moderskap genom lagtexterna och diskursen kring dem

(ibid.:616).

4.2. Konstruktioner av judisk identitet och diaspora
Det ér svart att separera litteraturen om den judiska diasporan ifran forskning om
konstruktioner av judisk identitet. Mycket forskning som lyfter diasporaerfarenheten tar upp
denna som en grundldggande del i konstruktioner av judisk identitet (se Dencik 2009,
Khazzoom 2003), och annan diasporaforskning om judar som till exempel historisk eller
genealogisk forskning dr inte relevant for arbetet med den hér uppsatsen. Darfor presenterar
jag dessa tva forskningsomraden som integrerade med varandra.

Aziza Khazzoom diskuterar i The Great Chain of Orientalism: Jewish Identity, Stigma
Management, and Ethnic Exclusion in Israel (2003) orientalismen som forekommer i Israel.
Denna etablerar en etnisk skillnad mellan Ashkenazi, europeiska judar, som konstruerar sin
identitet som visterlandsk och Mitzrahi, judar frdn Mellandstern, som positioneras som
osterlandska (Khazzoom 2003:482). Khazzoom menar att detta kommer ur en 14ng historia av
hur judar konstruerats som det orientaliska ”Andra” runt om i virlden och att de europeiska
judarna anammade det stigma de utsattes for och reagerade med att identifiera sig med det
visterldndska och sjdlva stigmatisera det Osterldndska (ibid.:482, 494). I konstruktionen av
Israel som nation handlade det om vilka som blev ”Andra” i relation till judisk identitet
(ibid.:494) och i slutdndan om att totalt separera ”judisk” fran “arabisk™ (ibid.:498).
Khazzoom hjélper uppsatsarbetet med en forstielse for hur granser uppréttats kring och av
den judiska gruppen i relation till majoritetsbefolkningen i Europa, den kontext som
informanterna lever inom.

Storst inom svensk forskning om judisk identitet &r den tidigare nimnda Lars Dencik. I

artikeln Diasporans dialektik: Om konsten att vara judisk i den svenska moderniteten (2009)
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utvecklar han ett resonemang kring vad som definierar det judiska forhallningsséttet i den
svensk-judiska gruppen. Han baserar detta pa judisk mytologi, historia och senmodern
utveckling samt en enkdtundersokning bland medlemmarna 1 Sveriges tre judiska
forsamlingar, utford tillsammans med Karl Marosi (Dencik 2009:321f). Det handlar om hur
historia och mytologi etablerar kunskapens makt over fysisk styrka (ibid.:324) och tolkning
och ifrdgasittande som en grundldggande del av religionen och tankesittet (ibid.:331). Dencik
menar att grinsdragandet som den judiska kulturen utvecklat (ibid.:334) bygger pé ett
”minoritetsmedvetande”: att judar 1 2000 ar varit i minoritet dér de befunnit sig (ibid.:326).

Svante Lundgren, docent i judaistik, har bland annat skrivit en kortare artikel som
behandlar svenska judars sekuldra och/eller religidsa forhallningssitt. Framst genom Dencik
och Marosis enkétstudie diskuterar Lundgren sekulariseringen, nationalismen och
religiositeten hos svenska judar. Han kommer fram till att det han kallar en nationalistisk
héllning till judendomen, lojalitet till judiskheten som folktillhorighet, véxt sig starkare under
1900-talet pa bekostnad av en mer religiost praglad identitet (Lundgren 2013:82, 84).

Ett annat intervjuprojekt som berort det svensk-judiska forhallningsséttet ar Katrin
Goldstein-Kyaga och Maria Borgstroms Den tredje identiteten — ungdomar och deras familjer
i det mangkulturella, globala rummet (2009). Bland andra ungdomar och familjer med
transnationell identitet eller kontakt intervjuas medlemmar ur tre judiska familjer (Goldstein-
Kyaga & Borgstrom 2009:40). Forskarna menar att det judiska har en lang tradition av ett mer
globalt, transnationellt forhéllningssitt (ibid.:45) men samtidigt att de judiska familjerna ar
mer integrerade dn andra flyktingfamiljer i studien (ibid.:40), trots att de lever i kulturellt
blandade miljoer (ibid.:47). Dencik har ocksé skrivit om det globaliserade samhéllets relation
till europeiska judar i 'Homo Zappiens’ — A European Jewish Way of Life in the Era of
Globalisation (2006), och hur de behéller sin judiska identitet i en mer och mer global varld
(81). Dencik menar att globaliseringens utveckling mot ett multietniskt samhille gor judarna
mindre distinkta, men ocksd mindre frimmande, och att judar darfér mer och mer tar till sig

en mangbottnad identitet (Dencik 2006:94f¥).

5. Metod och material

Da valet av metod for arbetet foll pa en for mig outforskad metod har det lett till ett storre
metodologiskt arbete. I det foljande avsnittet kommer dérfor de metodologiska motiveringar

och diskussioner som valet av metod grundat sig pa utvecklas och forklaras.
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Datainsamlingsprocessen kommer ocksa beskrivas och i samband med det presenteras
informanterna och forutséttningarna for deras beréttelser, vilka utgor uppsatsens material.
Infor tolkandet av materialet vill jag podngtera att jag utgér ifrdn en forstdelse av att kunskap
ar situerad, alltsa kontextbunden. Den kunskap som skapas i den hér uppsatsen ar att forsta

som en tolkning av verkligheten och inte som absolut ”sanning” (Haraway 1988:576f).

5.1.  Kvalitativ enkétintervju
For att genomfora studien har jag anvint mig av en kvalitativ enkétintervju. Enkdt anvénds
oftast 1 kvantitativa studier som en form av strukturerad intervju med slutna fragor, som inte
kréver att forskaren dr nidrvarande (Bryman 2002:145). Givetvis édr enkit en form av
strukturerad intervju, da det inte &r mdjligt for intervjuaren att stilla foljdfragor och halla
intervjun 6ppen for informantens berittelse och vart den leder, som det finns mdjlighet att
gbra inom ramen for en ostrukturerad eller semi-strukturerad intervju (ibid.:301). Daremot
kan en enkét, genom att stélla 6ppna fragor, tillata informanten att tolka fragorna s som hen
vill och berdtta om sina erfarenheter. I och med att enkétens syfte inte dr att samla in
kvantitativa fakta, utan berittelser som kommer att tolkas med en forstaelse for sociala
strukturer sa dr metoden dnda att betrakta som kvalitativ (ibid.:250).

Fordelarna med att utfora en enkdét istéllet for intervjuer i det fysiska rummet &r for den
hér studien ménga. Judar dr ett minoritetsfolk, och att det finns en viss vaksamhet mot
framlingar &r att forvédnta. Att inom ramen for en kandidatuppsats, med de tidsbegriansningar
den innebdr, etablera en trygg och avslappnad relation for att denna vaksamhet inte ska
paverka bedomde jag som mycket svart. Att ddremot intervjua bekanta personer, med vilka
denna misstidnksamhet inte skulle finnas, presenterar ddremot andra problem. Den
véanskapliga relationen kan bli bedréglig, och leda till en exploaterande situation da relationen
mellan informanten och intervjuaren skapar en illusion om att ingen maktobalans férekommer
(Kirsch 2005:2165f). Amnet "moderskap” kan ocksa vara mycket kinsligt och innefatta privat
information, och en vinskaplig relation med intervjuaren kan leda till att informanten beréttar
sddant som hen sedan angrar att hen har delat (ibid.:2164). Detta kan infektera en fortsatt
relation och bli obekvamt for alla inblandade. Att jag istéllet valt att gora intervjun till en
enkét mojliggdr en hogre integritet och anonymitet for informanterna, och
“intervjuareffekten”, den paverkan intervjuaren kan fa pa informantens svar, minskar

(Bryman 2002:146). Att anvénda enkétintervju gor det ocksa mojligt att intervjua fler, och
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dven personer som inte dr boende 1 Stockholm, &n vad tidsbegriansningen ger utrymme for om
det istillet hade gillt fysiska intervjuer.

En annan skillnad fran en fysisk intervju ér att informanten kan fa en 6verblick dver
enkétens alla fragor innan hen svarar, alltsd dr inga svar oberoende av varandra (Bryman
2002:147). Det hér betraktar jag dock inte som ett problem i denna studie, d& tankar som
vécks hos informanten vid frdgornas besvarande mycket gédrna fér leda till att informanten gér
tillbaka och ”andrar” i sina ursprungliga svar pa tidigare fragor. Eftersom fokus inte bara
ligger pa vad informanten vill berétta utan ocksa Aur hen vill beritta det, dr formuleringarna
och resonemangen det intressanta. Om dessa, trots att de dr svar pa olika fragor, utvecklas i
samspel med varandra utgor inget problem for analysen.

Naturligtvis dr den storsta skillnaden mellan resultaten jag kunnat fa av enkétintervjun
jamfort med om jag hade utfort fysiska intervjuer de kortare svaren, det ar littare och mer
naturligt att brodera ut i ett svar under en fysisk intervju @n i en skriven enkét (Bryman
2002:147). Detta ar forstas en nackdel, men svaren jag fatt ar &ndéd utvecklande och virdefulla
for analys, frimst med tanke pa den storre méngden respondenter jag haft mojlighet att fa svar
frdn. Pa det stora hela har fordelarna med enkét végt tyngre dn nackdelarna.

Med svaren jag fatt in pa enkédten kommer jag gora en vertikal analys inspirerad av
Heléne Thomsson (2010:155). Thomsons analys dr anpassad efter arbete med reflexiva
intervjuer, men analysmetoden att hitta gemensamma ndmnare over informanternas
berittelser och sammankoppla dessa fungerar d&ven pd mitt material. Jag kommer att
undersdka teman och d&mnen som dterkommer, for att knyta detta till identitetsskapande

processer och gemenskap Sproccesser.

5.2. Enkéitens utformning
Enkéten bestér av 18 frdgor.’ I enlighet med Idar Magne Holme och Bernt Krohn Solvangs
forslag pa enkitstruktur inleds enkéten med fem okontroversiella, faktainriktade fragor
(Holme & Solvang 1997:174). Dessa dr menade att samla in information om informantens
bostadsort, dlder och liknande. Sedan foljer tio ldngre fragor, vars syfte ér att utreda
informantens dsikter och uppfattningar om moderskap, forestidllningar om “den judiska
mamman’ och relationen med informantens egen mamma samt, om hen har barn, rollen som
mamma. Holme och Solvang menar att enkétens fragor ska rora sig i en kurva uppét, for att

sedan plana ut igen med négra oproblematiska fragor mot slutet (ibid.), och de mer

* For den fullstdndiga enkéten se Bilaga 1.
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kontroversiella frigorna om relationen med sin egen mamma och sitt eget moderskap kommer
darfor senare 1 enkdten. Den avslutas sedan med 6ppna fragor om informanten vill tilligga
nagot som enkétens fragor inte tagit upp, eller vill kommentera nédgot. Enkétens sista fraga
forsdkrar sig om att informanten godkanner att hens svar anvinds i arbetet med den hér

uppsatsen.

5.3. Urval

Information om studien har skickats till Sveriges samtliga tre judiska forsamlingar, 1
Stockholm, Goteborg och Malmo, med en forfragan om att publicera en inbjudan till att delta
1 enkdten riktad till kvinnor och icke-min med judisk koppling 1 ett nyhetsblad eller liknande.
Stockholms och Goteborgs forsamling publicerade en inforuta i sina veckoliga nyhetsbrev.
Goteborg valde daremot att ta bort formuleringen “och icke-min” till skillnad fran Stockholm.
Jag vill ocksa ndmna att formuleringen “icke-min” lett till diskussioner med och fragor fran
flera intresserade informanter da de mailat for att {4 tillging till enkéten. Jag har av flera
ombetts forklara vad “’icke-mén” betyder, trots att detta statt i informationstexten till enkéten,
och min forklaring ledde ocksa till ett ifragaséttande av anvéindandet fran en informant. Denna
formulering har dock behéllits i uppsatsarbetet d alla informanter som svarat pa enkéten inte
varit kvinnor och detta har gett en, om &n ytlig, inblick 1 hur forestillningar om moderskap
sammanvévs med en forvéntan inte bara pa kvinnor utan pa “’kvinnoskap” och dérfor kan
overforas dven pa livmoderbarande icke-mén.

Dock ér knappt hélften av Sveriges judar medlemmar i en judisk férsamling (Lundgren
2013:83). Detta betyder inte att hélften av Sveriges 6ver 17 000 judar &r praktiserande eller
religidsa (ibid.), men att vara medlem i en forsamling &r &nda ett stillningstagande. For att
bredda och heterogenisera informantgruppen ville jag darfor inte enbart skicka ut enkéten till
forsamlingarna. En inbjudan skickades darfor ocksé ut till medlemmarna 1 Stockholms och
Goteborgs lokalgrupp i en judisk forening, med uppmaning om att kontakta mig vid intresse.
Den judiska foreningen &r inte religids. Den &r judisk enbart i den meningen att det 4r en
sammanslutning av personer som identifierar sig pa nigot sitt med det judiska, och sedan
dgnar sig at aktivism inom en politisk sakfraga utifran detta.

Tyvérr har Malmos judiska forsamling inte, trots upprepade kontaktforsok, skickat ut

ndgon information till sina medlemmar och eftersom jag sjélv inte har tillgang till ndgra

¢ For den fullstdndiga informationstexten/inbjudan se Bilaga 2.
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judiska kretsar i Malmo har detta lett till att enkétstudien framst nétt personer i
Stockholmsomradet och Goteborg.

Enkéten har allt som allt insamlat svar fran fjorton personer. Dessa har 1 uppsatsen fatt
fingerade namn, trots att de svarat pa enkdten anonymt, for att tydliggora for ldsaren nir
samma informants beréttelse aterkommer. Informanterna d4r Anna (kvinna fran Géteborg, 61-
70 ar med barn), Bea (kvinna fran Goteborg, 31-40 &r med barn), Celia (kvinna, 61-70 &r),
Dana (kvinna frén Stockholm, 70+ &r med barn), Esther (kvinna fran Stockholm, 21-30 ar
med barn), Frida (kvinna fran Stockholm, 61-70 &r med barn), Gilda (kvinna fran Stockholm,
31-40 ar med barn), Hannah (kvinna fran Stockholm, 61-70 ar med barn), Imre (kvinna frdn
Stockholm, 51-60 ar med barn), Jonna (kvinna frdn Stockholm, 31-40 ar med barn), Kim
(transmaskulin person frén Stockholm, 51-60 &r utan barn), Lotta (kvinna fran Stockholm,
31-40 &r med barn), Miriam (kvinna fran Stockholm, 51-60 ar med barn) och Nadia (kvinna
fran Goteborg, 70+ dr med barn). Alla utom Nadia, som angav “annat europeiskt land”, och
Imre, som sjélv skrev in "USA”, uppgav att de dr fodda i Sverige. Celia har hoppat 6ver
fragorna om bostadsort, fodelseort och barn, och svarat mycket kortfattat pa alla fragor, och
hennes berittelse har darfor inte anvinds mycket i uppsatsarbetet. Ddremot har alla

informanters svar och berittelser anvénts 1 ndgon utstrickning i ndgon del av analysen.

5.4. Etisk diskussion

En del i beslutet att utfora studien genom enkétintervjuer var att 6ka graden av anonymisering
av informanterna. Trots att enkétens webbldnk framst skickats ut genom att personer sjdlva
kontaktat mig dver mail eller telefon, vilket lett till att jag haft kontakt med de flesta
informanter (forutom de som fatt enkétens ldnk av en annan informant, genom slékt- eller
vanskapsrelationer) sé finns det inget i sjidlva enkdten som avsljar vem som svarat vad.
Genom de instillningar jag valt sparas inte heller informanternas IP-adresser 1 enkétens
resultat. P4 sa vis skyddas deras anonymitet ytterligare, och de kan inte heller senare sparas.
“Intervjuareffekten” elimineras under en enkdt menar Alan Bryman (2002:146). Jag
hivdar att mina uppenbara intentioner med studien dnda kan vara mirkbara for informanterna.
I de sistkommande fragorna rorande informanternas upplevelse av enkéten har ocksa ett par
lyft syftet och mélsattningen som funderingar de haft, samt formuleringen av fragorna.
’Intervjuareffekten” ar mycket mindre vid en enkdt, i min mening, men kan inte elimineras
helt d& enkiten ar kvalitativ. Formuleringen av fridgorna &r inte producerade i ett vakuum da

min kunskap &r situerad (Haraway 1988:581). Jag har producerat formuleringarna och
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kunskapen som enkéten utgar ifrdn med en forforstaelse kring det judiska, som dock ar
begrdnsad av mina egna erfarenheter. Jag dr ocksa situerad i min kropp och tidigare kunskap,
eller okunskap, som en ung, vit, cis-kvinna utan barn. Vilka svar som enkédten samlat in har
med storsta sannolikhet ett samband med formuleringen av fragorna (Bryman 2002:132). Jag
har forsokt forminska denna effekt genom att formulera frdgorna pa ett sddant satt att
informantens tolkning &r det relevanta och inte forleda dem att tro att det finns ett “rédtt” svar
som “forskaren” ir ute efter. Andé bir jag i analysen med mig en medvetenhet om att det kan
finnas ett samband mellan mina formuleringar och de svar jag fétt in (ibid.).

Nir jag citerar enkitsvaren har jag inte dndrat ndgot 1 informanternas formuleringar,
utover att ratta mindre stavfel for att gora texten mer begriplig for ldsaren och dversétta de
svar som en informant gett pa engelska. Att vissa ldngre svar dr skrivna i en talspraklig stil
betraktar jag som en del av informanternas uttryck och avhéller mig dérfor ifran att “’stdda”
texten fran denna personliga prigel. Aven text ir att betrakta som ett uttryck for att varje

person har ett individuellt sprak.

6. Analys

Analysen har delats upp i tre delar, baserat pa nagra aterkommande teman som jag identifierat
genom materialet. Till att bérja med kommer jag att betrakta hur informanterna talar om olika
symboler och praktiker som gér att koppla till identitetsskapande processer och hur de 1
relation till forestdllningar om judiskt moderskap skapar sin identitet (Brubaker 2005:13).
Analysens andra del behandlar gemenskapsprocesser. Har kommer jag diskutera hur
informanterna talar om judisk gemenskap, vilka symboler och praktiker som féorekommer, och
vilken roll som moderskap och ”den judiska mamman” fér i dessa processer. Slutligen i
avsnittet “Tystnader” gar jag med hjélp av teoribildningen och tidigare forskning kring
judiskhet och moderskap igenom nagra teman som det rader tystnader om i materialet, och

hur dessa tystnader kan forstas 1 forhallande till diskursen kring judiskt moderskap.

6.1. Identitetsskapande processer
Detta avsnitt dr indelat 1 tre underrubriker. Under ”"Hon haller barnen métta” kommer jag
undersdka och diskutera hur en diskurs om mat som en viktig aspekt av judiskhet, moderskap
och identitetsskapande praktiker utvecklas genom informanternas svar. I delen ”Hon tidnder

ljusen” diskuteras hur informanterna talar om traditioner som definierande av judisk identitet
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tillika relevant 1 ett sirskilt judisk moderskap, och pé vilka sétt detta kan relateras till en
nationalistisk diskurs om kvinnorollen i den judiska kulturen. Slutligen i avsnittet "Hon och
jag” diskuteras de olika sdtt pa vilka informanterna positionerar sig sjilva i relation till sina
egna beskrivningar av forestillningar om judiska modrar 1 populdrkultur och i judisk kultur.
Avsnittet undersoker dven om de identifierar sig med eller mot valda delar av dessa

forestéllningar.

6.1.1. Hon hdller barnen mdtta
Majoriteten av informanterna dterkommer till att tala om “mat”. Beréttelser om matlagning
och traditionell mathallning aterkommer i berdttelser om bakgrund, barndom och
fordldraskap. Mest relevant dr hur ofta mat lyfts som en judisk praktik: mathdllning och
matlagning ar ndgot som flera av informanterna viljer att ta upp som handlingar som de dgnar
sig at vilka sérskilt knyter an till deras kénsla av sin egen judiskhet. De ndmner da inte enbart
foljandet av en del eller alla kosherregler,” utan ocksa att dta traditionell judisk mat. Mat och
moderligt mattrugande dterkommer ocksa genom informanternas berittelser som handlingar
informanterna identifierar som viktiga aspekter av myten om “’den judiska mamman”. Det ar
viktigt med mat”, och hon, ”den judiska mamman”, ser till att alla &r métta”. Utan att nagon
av informanterna egentligen gor kopplingar déremellan lyfter flera av dem ocksa mat som en
viktig del av sitt eget moderskap. Hannah beskriver ’den judiska mamman” som en
“mattrugande” och “matfixerad” gestalt och tar ocksa forst och frimst upp tjat om mat som
det som hon upplever som judiskt i sitt eget moderskap. En liknande koppling gér dven att
finna hos andra informanter. Till exempel Bea, Gilda, Lotta och Miriam beskriver en ”judisk
mamma” som sérskilt intresserad av att patvinga sina barn mat, laga mycket mat eller
villagad mat. Samtidigt beskriver de sjdlva att laga traditionell mat och/eller att se till att
barnen étit eller att veta vad de dtit som en viktig del av sin egen judiskhet och sitt eget
moderskap. Det gér ocksd att se hur informanterna gor kopplingar till sin egen mamma genom
matupplevelser och minnen om mat. Nar Anna diskuterar sin mammas judiskhet dr det maten

som star 1 fokus:

[Min mamma] véxte upp i ett religiost hem och min judiske far, som flydde
frdn Tyskland holl inte alls p4 matreglerna. Nér pappa och jag skulle édta

rakor, rusade mamma ut ur koket och pastod att hon var allergisk.

7”Kosher” dr den mat som ér tillaten enligt judiska, religidsa matregler. Att helt halla kosher ar relativt ovanligt
bland svenska judar, b.la. eftersom det 4r komplicerat att fa tag pa kosherslaktat kott da slaktmetoden ar
forbjuden i Sverige. Manga foljer dock utvalda regler eller héller kosher ibland, som vid hogtider. Otillatet ar
b.la. flaskkatt, skaldjur och att blanda mjolkprodukter och kott (Gliick, Neuman & Stare 1997:94f).
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Det mest essentiella for Anna verkar vara minnen centrerade kring mat och mathallning,
kosher, ndr hon ténker pa sin mammas sdrskilda ”judiskhet”. Anna ndmner ocksé olika sorters
mat som relevant for sin egen judiskhet, som att ha matzebrod hemma. Matzebrdd ér ett
osyrat brod som its frimst vid den judiska pasken, Pesach, men Anna poédngterar att det inte
enbart dr vid Pesach hon brukar ha matze hemma. Hon gér ocks4 tillbaka till barndomen och
frdnvaron av skinka i hemmet som gjorde att det var "knepigt nér jag ville vara som de
andra”. Mat ar alltsa genomgaende relevant under barndomen, och nagot som é&r kopplat till
den egna mammans moderskap och judiskhet, liksom till den egna. Att minnas féregdende
generationer, den egna mamman men ocksa kvinnor innan det, kan betraktas som en del i att
minnet och det kollektiva minnet &r sirskilt viktigt i judisk kulturtradition (Dencik 2009:326).
Det géller inte bara att minnas religidsa myter, som uttaget ur Egypten, eller historiska
hiandelser, som Forintelsen (ibid.). I materialet finns det ocksa spar som gar att tolka som att
det dr viktigt att for det ”judiskas” skull minnas tidigare generationer av kvinnor.

Vidare vill jag diskutera hur att begrinsa sig till att dta en viss sorts mat, och/eller att
laga sdrskild mat, kan betraktas som en del 1 en grdinsbevarande process. Brubaker beskriver
grdnsbevarande, border-maintenance”, som “’involving the preservation of a distinctive
identity vis-a-vis a host society (or societies)” (Brubaker 2005:6). Trots att detta dr mest
relevant att dterkomma till nér jag 1 det f6ljande diskuterar gemenskap och processer rérande
gemenskapens konstituerande, dr det ocksa av informanternas behandlade av symbolen “mat”
att betrakta som att detta fungerar gransdragande for dem. Flera informanter beskriver till
exempel hur de avstar ifran att dta flaskkott eller lagar traditionell judisk mat som en
aterkoppling och paminnelse i vardagen om sin judiskhet. Mathallning blir en del av vad som
konstituerar deras sérskildhet och bade nadgot som separerar dem fran majoritetssamhéllet och
paminner dem om inte bara att de dr annorlunda utan ocksé Aur de dr annorlunda. Skapandet
av bland annat etnonationella symboler menar Safran &dr konstituerande for en diaspora
(2005:36). Jag menar genom informanternas beréttelser att ”mat” fungerar som en sadan
symbol som det forefaller rdda en viss enighet om. Informanternas beréttelser bar ocksa spar
av en liknande syn pa hur mat fungerar som en signifikant aspekt av just det judiska
moderskapet. Men “mat” dr inte att betrakta enbart som en symbol, en signifikant for
betydelse. Webb Keane (2005) menar att materiella ting inte enbart dr the garb of meaning”
(182) och att symbolen eller tecknet inte kan separeras fran det materiella tinget.
Informanternas tal om ”mat” etablerar en symbolisk mat, en symbol bade for moderskapets
svarigheter och syften ("halla barnen métta”) och dven for det distinkta i att vara judisk, men

ocksa maten som praktik. Att laga mat, att "hélla barnen mitta”, dr att genom det materiella
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praktisera moderskap och praktisera judiskhet, och genom maten fostra relationer (Keane
2005:188). P4 samma tema, men utanfor &mnet mat, beskriver Esther hur hennes mamma
kunde skicka en gammal mobiltelefon eller liknande for att ersitta ndgot som kommit bort da
Esther var ung och levde “’slarvigt” utomlands. Esthers beskrivningar av hur hennes mamma
“hjélpte till med alla praktikaliteter” trots att hon var l&ngt borta kan betraktas som att
moderns omsorg fick form i det praktiska, som en gammal mobiltelefon, d& hon inte kunde
vara fysiskt ndrvarande for att ta hand om sitt nu vuxna barn (jfr Keane 2005:188f).

Genom informanternas berittelser om “mat” och materiella praktiker ser jag att
identifikation med moderskap och “kvinnoskap” konstrueras i relation till symbolik och
praktik runtomkring identifikation med det judiska. Detta skapar ett temporalt rum” dér
“kvinnoskapet” och judiskheten korsas, utifran presterandet eller forhallningen till

forestillningar om moderskap (jfr Valentine 2007:18f).

6.1.2. Hon tinder ljusen
Majoriteten av informanterna tar ocksa upp traditioner som en viktig aspekt av deras
identifikation med det judiska. Bland andra Anna, Bea, Esther, Gilda, Hannah, Lotta och
Miriam beskriver antingen traditionella eller anpassade former av judiska traditioner som
nagot de dgnar sig at som knyter an till en sérskild kinsla for det judiska. De tar upp olika
exempel pé religidsa praktiker: hogtider, att halla fredagen helig och att lisa kaddish.® Aven
mer kulturella traditioner, som omskérelse och att inte dopa sina barn efter levande sléktingar,
ndmns av Esther och Hannah.

Relationen till kristna traditioner tas ocksé upp ett antal ganger av olika informanter
genom materialet. Miriam och Anna tar upp att det under barndomen var viktigt att
implementera en del kristna traditioner, som julfirande med klappar och gran, for att inte
hamna utanfor 1 majoritetssamhéllet. Daremot, papekar Miriam, ’skapade [implementerandet
av kristna helger] ett utanforskap i judiska kretsar”. Denna dubbla instillning till en blandning
av traditioner och kulturella praktiker tas endast upp av informanter som ar nagot dldre. Det ar
mojligt att det for de yngre informanterna dr mer normaliserat med blandade identiteter och
att det till exempel inte forekommer en identitetskonflikt kring att fira jul eller midsommar
(Gliick, Neuman & Stare 1997:54, Dencik 2006:93f). Med Brubakers termer &r detta att
betrakta som att grdnsbevarandet inte ér lika starkt i yngre generationer. De éldre
informanternas ambivalens till julfirande och andra kristna traditioner som de stétte pa som

barn visar pa var denna fordndring skedde. Men Brubaker menar ocksa att vi miste tala om

#”Kaddish” &r en bon som lédses 6ver de doda, traditionellt pa deras dodsdag, kallad ’Yahrzeit” (Gliick, Neuman
& Stare 1997:671).
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hybriditet hos granserna, och hur en transnationell diasporaidentitet stéindigt befinner sig 1
rorelse (Brubaker 2005:6). Har menar jag att materialet visar ett exempel pa var en sidan
rorelse skedde. I de yngre informanternas tystnad kring blandade traditioner ser jag det som
en mojlig tolkning att de har en mer oreflekterad instéllning till en flexibel diasporaidentitet.

For att dtervénda till judiska praktiker vill jag podngtera att det dr viktigt att flera
informanter specifikt tar upp ljusténdning som en religids handling de dgnar sig at som en del
i att bejaka sin judiskhet. Ljusen, bade for sabbaten och andra hogtider, vilsignas och ténds i
judisk sed av kvinnan i huset (Gliick, Neuman & Stare 1997:100). Detta tar inte
informanterna upp, och det kan betraktas som att det ar en given tradition som informanterna
inte reflekterar ver som nigot som behover ytterligare forklaring. Att tdnda ljusen &r en
kvinnlig sed, och att informanterna lagger vikt vid denna sed for sin judiska identitet, utan att
ndmna att de utfor den i1 egenskap av kvinnor, kan betraktas som att ljustindningen &r rotad i
deras “’kvinnoskap” av tradition. Till exempel skriver Hannah om sabbaten och andra

traditioner:

[...] alla rutiner kring dessa helger — jag avstar fran att konkretisera — se
svaret pa fragan ovan — uppvuxen i ett ortodoxt judiskt hem det vill sdga

kanner till alla regler och rutiner kring judiska helger.

Hannah utgér ifrin att dven jag, intervjuaren, kénner till dessa regler, och det &r mdjligt att
hon gor det eftersom jag i den inledande informationen till enkédten berittat att jag sjélv har
judisk koppling.

Att bland andra Anna, Hannah, Jonna och Imre lyfter ljustindning och/eller att fira
sabbat och andra hogtider som en del 1 det som gor dem “judiska”, men dven som nagot flera
av mddrarna bland informanterna lyfter som nigot som gor deras moderskap sérskilt judiskt,
ar mycket betydelsefullt. Materiella ting och materiella praktiker framstir genom detta som en
del 1 meningsskapandet 1 processer kring identitet, relevanta inte enbart for vad de
symboliserar utan ocksa for de fysiska ting de utgor (Keane 2005:183f). I det fysiska tinget,
till exempel ett tént ljus, mots manga olika karaktdristika och betydelser (ibid.:188). I en
tolkning av informanternas beréttelse om det tinda sabbatljuset kan detta till exempel vara
religiositet, virme, den samlade familjen kring sabbatsmaltiden, kvinnlighet och moderskap.
Tinget, 1 detta fall ljuset, kan inte vara narvarande i en praktik utan att medfora andra
egenskaper menar Keane (ibid.). Ljusets religiosa praktik moter praktiker centrerade kring
familj och sammanhallning i moderskapet och ’kvinnoskapet”, vilket leder in mig p nésta

dmne som diskursen kring tradition vécker.
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Som modrar eller potentiella modrar dr de kvinnliga informanterna mottagare av
diskurser kring familj och reproduktion av nationen, bade reproduktion genom barnafédande
och kulturellt (Yuval-Davis 1996:17). I deras tal om traditioner, bade de praktiker som é&r
specifikt dlagda dem som kvinnor och generella kulturella traditioner, kan kopplingar dras till
en sddan diskurs. Som mdodrar och potentiella modrar diskuterar de firandet av hogtider och
praktiserandet av judiska traditioner som nagot som bade definierar ett sarskilt ’judiskt”
moderskap och nigot som etablerar deras tillhorighet till det judiska. Brah menar att kvinnor
representeras som “’guardians of the ’race’ and nation” (Brah 1996:165). I detta utgor
kvinnorna inte bara grinser for det nationella kollektivet, de producerar och reproducerar
ocksa en diskurs kring tradition genom de kulturella praktiker de utfor i egenskap av att de dr
kvinnor eller patvingade ett “kvinnoskap” i sitt kulturella uttryck (ibid.). Nér en majoritet av
informanterna pa olika sétt talar om traditioner kopplat till sin judiskhet och sitt moderskap
eller potentiella moderskap gor de det som delaktiga i en diskurs kring nationell, kulturell
reproduktion och nationellt kvinnoskap” (Yuval-Davis 1997:1). Jag ser hir ett exempel pé
hur nationalistiska processer blir konade, 1 det att moderskapet och “kvinnoskapet” blir
relevanta delar 1 att uppritthalla en etnonationalistisk identitet (Brah 1996:154). Jag kommer
senare att aterkomma till en diskussion kring detta d4 informanternas forhallningssétt till den

matrilinjira principen diskuteras.

6.1.3. Hon och jag
Redan under Hon héller barnen métta”, i diskussionen om hur informanterna talar om mat
som en del i ett judiskt moderskap och judisk identitet, gar det att borja se hur informanterna
forhandlar och omforhandlar forestéllningar om judiskt moderskap, och hur de ska forhalla
sig till detta 1 sitt eget moderskap eller potentiella moderskap. De diskuterar bdde mat som
forekommande i skildringar av fiktionens dverdrivna judiska mammor, men ocksd som
grundldggande och viktigt for deras egen judiskhet och deras eget moderskap.

Genom materialet dr det ocksé forekommande att informanterna talar om gestaltningar
av “den judiska mamman” med kommentarer som “’sa dr det”, ’jag har nog ett strak av detta”
och med anekdoter eller beskrivningar av vilka likheter deras egen mamma eller de sjélva bar
eller bir med dessa forestédllningar. Som exempel pé det ndmns bland annat ett fordldraskap
definierat av skuldbeléggande som manipulator, dverbeskyddande, nirhetskrivande och
curlande drag. Jag vill hir notera, med anledning av att Nitza Berkovitch podngterar att en

nationalistisk diskurs kring moderskap etablerar kvinnor som antingen “mdodrar” eller

“potentiella modrar” (Berkovitch 1997:615), att inte alla informanter i detta talar om sitt
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faktiska moderskap. Esther (som dr nybliven mamma) och Kim lyfter sjdlvmant mdjligheten
att de kommer Overfora dessa egenskaper i sitt eget moderskap, eller hur de hade kunnat
relatera till dessa forestéllningar om de blivit fordldrar. Kim, som inte har barn, betraktar alltsa
dven pa ndgot sitt sig sjdlv som potentiell fordlder och positionerar sig i diskursen och 1
relation till etablerade forestéllningar om judiska modrar utifrdn potentialen till
moderskap/fordldraskap. Esther som nyligen fatt barn diskuterar fram och tillbaka sin egen
mammas likheter med forestillningar om “den judiska mamman”. Hon forklarar hur det varit
pafrestande och att det ”inte alltid varit sé latt att bryta sig loss och skapa sig ett eget liv nér
min mamma har bestdmda dsikter om det mesta” men landar dndé ging pa géng 1 att dessa
overbeskyddande eller 6verdrivet omhédndertagande drag hos mamman @nda varit positiva och
att hon mycket mojligt kan komma att féra 6ver dem i sitt eget fordldraskap. Bade Esther och
Kim forhandlar och omf6rhandlar sina egna egenskaper i relation till sin mammas moderskap
och forestédllningar om “den judiska mamman”. Trots att de uppvisar en ambivalent
instdllning till dessa betraktar de dem dnda som positiva aspekter av ett moderskap dér den
judiska mamman/forildern dr sa, som Kim skriver om sig sjdlv, ”som ett uttryck for kérlek
och omtanke”.

Men informanternas instéllning till sin egen eller sin mammas likhet med kulturellt
cirkulerande forestdllningar &r inte alla gdnger sa rattfram som Celias enkla svar: ”’sd dr det”.
Till exempel identifierar Imre det som en del i forestéllningar om hur ”den judiska mamman”
ar att hon anvinder skuld som ett sétt att manipulera, samtidigt som hon senare beskriver sig
sjdlv som att hon anvénder sig av skuld for att bland annat fa sina barnbarn att hora av sig mer
regelbundet. Lite senare skriver hon ocksa om sin egen mamma att hon ofta anvinde sig av
skuld for att manipulera, och att Imre fortfarande ér arg pa henne for det. En sddan ambivalent
instéllning till drag hos fiktionens “’judiska mamma” och kopplingar informanter drar till sig
sjdlva som modrar och till sina egna mddrar forekommer hos flera av dem. Till exempel
menar Lotta att hon ibland tycker att hon ar en ”Jiddische Mame’ nér hon bryr sig om vad
hennes barn étit, hur de méar och om de vardar sitt yttre, men menar senare att denna sorts
omsorg snarare dr allmdnminsklig for alla mddrar/forildrar. Aven Jonna visar en ambivalens
till sin mamma och hennes judiskhet, da hon pa fragan om hon ibland upplever sig som en
sarskilt judisk fordlder svarar att hon gor “allt for att inte bli som min mamma”, men sedan

papekar att hon speciellt sen hon sjidlv blev mamma “’ser virdet i sdttet [min mamma] levde

*”Yiddishe Mame” ir en term frimst anviind om judiska kvinnor invandrade frin Osteuropa till USA och de
skildringar av dem i musik, film och litteratur som populariserade under 1900-talets forsta halft (Antler
2007b:17). I Lottas beréttelse verkar det snarare for henne innebéra en “’judisk mamma” som &r
overbeskyddande.
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judiskt pa”. Jag tolkar det som att det fanns eller finns aspekter av hennes mamma, som Jonna
kopplar till ett sarskilt judiskt sdtt att vara, som hon inte ser positivt pa och inte vill
aterupprepa 1 sitt eget moderskap. Samtidigt verkar det finnas aspekter av att ’leva judiskt”
som Jonna ser ett virde 1 och uppskattar fran sin barndom.

Det édr ocksa genomgéende 1 materialet att informanterna beskriver att de tar del av
skdmt/populdrkultur som skildrar ”den judiska mamman” med en viss igenkdnning. Trots det
betonar flera av dem att de delar ”strak™, ’en del karaktirsdrag” med forestillningar frén
populérkultur, och att inte ”verkligheten ser ut exakt sa”. Nadia skriver att dessa
forestédllningar om den judiska mamman som dverbeskyddande kanske inte [tas] pa allvar av
moderna, yrkesarbetande modrar”. Tas pé allvar” kan tolkas som att Nadia menar att
“moderna modrar” inte tar at sig lika mycket av forestdllningar om hur de som judiska modrar
ska vara. Daremot diskuterar majoriteten av informanterna pa ndgot sitt bilder av och
forestéllningar om “den judiska mamman” oavsett de landar i1 en partiell identifikation, som
de flesta, eller disidentifikation.

Detta forhandlande och omférhandlade med etablerade forestillningar verkar
forekomma inte enbart di informanterna tar del av humorns eller populédrkulturens skildringar
av ”den judiska mamman” utan ocksa da de tinker tillbaka pd sin egen mamma eller andra
judiska kvinnor i sldktleden. Att informanterna forhandlar och omférhandlar moderskap och
judiskhet i kombination med varandra ar dnnu ett sitt att betrakta hur kon, ras och etnicitet
korsar varandra 1 deras kroppar. Deras konsidentitet dr rasialiserad, och deras etniska

tillhorighet dr konad (Brah 1996:158, 164).

6.2. Gemenskapsprocesser
Detta avsnitt dr indelat 1 tva underrubriker. [ "Hon skapar véra judiska barn” kommer jag att
g4 djupare in pé en nationalistisk diskurs om moderskap och reproduktion, med hjilp av Nira
Yuval-Davis (1996, 1997), och undersdka informanternas diskurs kring judendomens
matrilinjira aspekt. Under “Hon skapar vart vi” kommer jag utreda pa vilka sétt
informanterna kopplar moderskap och “’kvinnoskap” till familj och sammanhallning, och hur

detta relaterar till gemenskap och folktillhorighet.

6.2.1. Hon skapar vdra judiska barn
Judendomen ir i dess mest dominerande tradition matrilinjér, vilket innebér att den som har
judisk mor ska ridknas som jude, enligt rabbinsk lag. Harom rader ingen diskussion ifran

informanternas sida. Till exempel specificerar alla informanter utom Celia sitt fordldraarv,
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dven om Gilda enbart gor det implicit. Flera av de som har en judisk mor pdpekar just att de
dr judar pa grund av detta eller att deras barn ar judar pa grund av att de, som modrar, ar
judinnor. Bea vars mamma inte var judinna kallar sig inte heller f6r judinna sjilv, utan med
”judisk bakgrund”. Jonna, vars mamma var konvertit, kallar sig judinna men omtalar ocksa att
hennes mamma konverterade i unga r och jag anvinde det som vapen nér jag var arg pé
henne”. P4 vilket sitt detta var ett vapen ldmnas Oppet for tolkning, men rimligtvis kunde
Jonna anvinda det emot sin mamma att hon inte var judinna ”pa riktigt” eller inte lika mycket
som andra da hon, eftersom hon konverterat, inte kan ha haft en judisk mamma. Intressant ar
dé att eftersom mamman konverterat verkar Jonna sjélv, och rabbinsk lag stodjer detta, rdkna
det som att hon sjélv har en judisk mor och dirfor dr mer judinna 4n mamman som
konverterat.

Flera av informanterna uttrycker sig ocksé i1 positiva ordalag om den matrilinjdra
principen, antingen det &r att den dr vacker eller viktig eller pd ndgot sétt binder ihop dem
med tidigare generationers kvinnor och mddrar. Att minnas tidigare generationer och kvinnor

ar ater viktigt. Om detta skriver Kim:

Fast mormorsmormorsmor foddes 1799, pratade mamma om henne och alla
generationerna fram till nu som om de hade levt alldeles nyss, och hon och

jag tyckte lika mycket om att prata om dem.

Detta knyter ater an till en diskurs om minnet och det kollektiva minnet som sérskilt viktigt for
det judiska. I den kulturella traditionen foreligger det judar ett ansvar att varda minnena och
att aterberdtta de historier som drvs genom generationerna (Dencik 2009:326). Det kan tolkas
som att det dr den matrilinjdra principens vikt i en etnonationalistisk diskurs om den judiska
folktillhorigheten som gor att de minns just kvinnor och mddrar i tidigare generationer, och
som gor att dagens modrar/potentiella modrar/fordldrar kinner sig sérskilt kansloméssigt
kopplade till dem. For denna diskurs ar det av yttersta vikt att judiska kvinnor foder judiska
barn. Yuval-Davis kallar nationer som centrerar sin diskurs om tillhorighet kring genealogi
och fodelse for folknation (Yuval-Davis 1997:21). Hon menar att sidana nationer, som
centrerar diskursen kring en myt om gemensamt ursprung/blod och organiserar sig kring en
grundldggande princip om genealogi ar att betrakta som den mest exkluderande formen av
nationsdiskurs. Att 4 hora till ar svart, och diskursen kraver homogenitet av dem den tilltalar
(ibid.:21f, Yuval-Davis 1996:17). Kontroll av dktenskap och reproduktion, och dérfor av de
medlemmar som forvintas reproducera nationen, dr av yttersta vikt (Yuval-Davis 1997:21f).

Det ér viktigt for manga former av nationalistiska diskurser att kontrollera
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kvinnors/livmoderbdrares reproduktion, men som jag var inne pa redan i delkapitlet
“Teoretiska utgdngspunkter — Moderskap och nationalism” hiavdar jag att i och med
judendomens matrilinjéra princip blir kontrollen dnnu viktigare. Trots att en judisk kvinna'
kan fa judiska barn d&ven om hon véljer att skaffa dem med en icke-jude, ar det av yttersta vikt
att behélla kvinnorna inom den judiska kulturen eftersom nationens framtida generation
annars gar forlorad. Som jag redan papekat dr den sociala kontrollen &n mer central i en nation
utan nationsgrinser, som den judiska, som inte har bindande lagstiftning. Yuval-Davis menar
1 enlighet med detta att det ofta ar kvinnor, och da speciellt dldre kvinnor, som aldggs, eller tar
pa sig, att kontrollera andra kvinnor som riskerar att avvika fran den reproduktiva
forvantningen och bli avféllingar (Yuval-Davis 1996:23). Brahs tankar om de fantasier om
racial purity” som kan uppsté i etnogenealogiska nationalitetsdiskurser leder in diskussionen
pa frdgan om konad rasism och nationalism. ”Kvinnan” fungerar annorlunda i diskursen, far
tillgang till tillhdrigheten pa andra villkor, och konas inte bara inom gruppen utan utsatts
ocksa for en konad rasism utifran (Brah 1996:164f).

Informanterna uppvisar en enighet med diskursen kring matrilinjéritet d& de upprepade
ganger tar upp den matrilinjédra principen som grundldggande for en tillhorighet 1 det judiska.
Det omtalas ocksd som en viktig princip i ett judiskt moderskap och ’kvinnoskap” att det just
ligger pd "henne” att fora det judiska arvet vidare, bdde genealogiskt och kulturellt (jfr Yuval-
Davis 1997:22f). I nésta avsnitt fortsitter diskussionen kring just sammanhéllningen av det

judiska, och reproduktionen av kulturen genom mamman och som mammans ansvar.

6.2.2. Hon skapar vdrt vi
Ett dominerande drag som en majoritet av informanterna identifierar i forestéllningar om hur
”den judiska mamman” dr, men ocksa hur hon ska vara, dr familjeorientering. Hon ska foda
ménga barn, bry sig exceptionellt mycket om sina barn, oroa sig, tjata och se till att alla haller
ihop. Hon ska vara omsorgsfull och éverbeskyddande. Aven informanter som inte héller med
om att dessa egenskaper har ndgon forankring i verkligheten, gar med pé diskursen kring hur
judiska modrar ”ar”. Till exempel Nadia som skriver: ”Min mamma var allt annat dn
overbeskyddande. Hon ville snarare se oss som dldre &n vi var”, utan att frdgan artikulerat
ndgot om specifika egenskaper, utan enbart frdgat om huruvida hon nagonsin upplevde sin
mamma “’sdrskilt judisk”. Flera tar ocksa upp liknande drag som definierande av stereotypa

skildringar i populédrkultur och humor.

' Trots att jag &r medveten om att inte alla som har livmoder och mdjlighet att foda barn &r kvinnor, &r just
bendmningen av livmoderbérare som “mdodrar” och “kvinnor” central i den etnogenealogiska nationalistiska
diskursen och jag anvénder darfor bendmningen “kvinna” hér.
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Joyce Antler skriver om forestillningar om judiskt familjeliv och

familjesammanhéllning

According to many scholars of Jewish life, the Jewish family is an important
lynchpin of Jewish identity, its quintessential social organization. [...] the
survival of the Jewish community has been commonly linked to the strength

and vitality of family life. (Antler 2007a:212).

Familjelivet dr grundldggande for den judiska kulturens dverlevande och fortlevnad. Detta dr
inte enbart av nddvéndighet och tradition dd ménga judiska seder inte firas i synagogan eller
med en rabbi, utan birs av och dr beroende av familjen, utan aterfinns ocksa i dominerande
uppfattningar om judenhet. Det &r tydligt genom informanternas berittelser att inte bara
etablerade forestédllningar om judiska mddrar mélar ut dem som sérskilt familjeorienterade
och intresserade av sina barn. Majoriteten talar ocksa om sina egna mddrar och sig sjélva som
modrar som sirskilt upptagna av familjeangeldgenheter, ssmmanhéllning och barnens vél och
ve. Till exempel gor bland andra Miriam och Nadia pa olika sitt en gransdragning mellan

judiskt forédldraskap och icke-judiskt fordldraskap. Miriam skriver att

mammorna representerar ett varmt familjeliv, omtdnksamhet (om &n
missriktad ibland), véllagad mat. Stort och bullrigt med en varm famn. Till
skillnad mot de svenska mammorna som serverar helkonserver och vitt

formbrod samtidigt som de roker under flakten.

Genom att positionera icke-judiskt (’svenskt””) moderskap som det judiskas antites i det har
citatet gor Miriam en tydlig gransdragning mellan de mddrar hon sjélv identifierar sig med
och majoritetssamhéllets modrar. Genom att bekréfta bilden av sig sjdlv som ”Annan” (Safran
2005:38) blir detta och liknande uttalanden i materialet, dir judiskt moderskap/familjeliv
omtalas 1 positiva termer och positioneras som motsats till icke-judiskt, del i en diskurs av
grdnsbevarande. Informanterna gor medvetet motstdnd mot assimilering till den dominerande
kulturen i virdsamhaillet och dgnar sig istéllet at “self-segregation” (Brubaker 2005:6).

Flera informanter kopplar ocksa ihop familjesammanhallning, omsorg om barnen och
utbildning: ”Jag ar definitivt en judisk fordlder, pa det sitt att jag vill ge mitt barn kunskap om
det judiska, hebreiska, viarderingar”, menar Jonna. Lotta forklarar att hon har en komplicerad
relation till sin egen mamma, pa grund av att hon inte formedlade judiska vérderingar och
traditioner till sina barn, utan dverlat detta ansvar enbart till informantens pappa. Lotta verkar

bade vara kritisk till denna patriarkala instillning till traditionerna, men ocksa anse att det &r
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en del av ett judiskt moderskap att fora det kulturella arvet vidare. Hon menar att det hon
kallar ’en ’Jiddische Mame’” mojligen vérdesétter barnen framst eftersom det &r de som ska
”fora kunskapen om det judiska vidare”. Trots att hon gor detta uttalande kopplat till
forestillningar om judiskt moderskap menar hon ocksa att hon sjélv ibland dr som en sddan
?Jiddische Mame”.

Joyce Antler (2007a) skriver om det ansvar som judiska mddrar traditionellt tagit for att
fora vidare kunskapen om det judiska och de judiska virderingarna de velat ge sina barn. Med
manga exempel pa olika sitt som judiska modrar berdttat om hur de anstrangt sig for att

genom sitt moderskap och i uppfostran dstadkomma detta sammanfattar Antler:

By sustaining Jewish families, modeling attitudes of civic involvement, and
encouraging achievement, Jewish mothers contributed immeasurably to
Jewish and American community life.[...] Their interest in passing on
Jewish values, culture, and history to the next generation through religious
or secular Jewish schooling, trips to the library, reading and discussions
with children, and their own involvement in Jewish and secular community
organizations suggests that mothers recognized and acted upon the
importance of their own teaching functions in the family. (Antler

2007a:229)

Aven bland svenska judinnor verkar detta vara ett framtridande drag. Flera informanter lyfter
maélet och intresset av att uppfostra barn med stark kédnsla for moral och etik, som &r utbildade
bade inom det allmint viktiga i livet, som ekonomi, och inom det judiska. Diskussioner
aterkommer ocksa som viktigt for flera informanters judiska identitet eller ett sarskilt judiskt
fordldraskap.

Ocksa i denna aspekt av diskursen, som berdr barnuppfostran, skiljer informanterna pé
judiskt och icke-judiskt fordldraskap, utan att egentligen sétta ord pa skiljelinjen. ”Den
judiska mamman”, och de som sjdlva definierar sitt moderskap som ibland sérskilt judiskt, ar
“varmare”, vdrnar mer om barnen, dr mer curlande och ger mer omsorg. Genom att de ocksé
uppvisar ett intresse av att fora vidare specifikt judiska vdrderingar eller péd andra sitt menar
att just barnens utveckling och utbildning &r viktigt for dem engagerar de sig i en viktig aspekt
av Brubakers grdnsbevarande. Brubaker menar att det intressanta med granserna, det som

verkligen konstituerar en diaspora, dr grinsernas bevarande 6ver generationer. ’Classical
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diasporas [...] were a phenomena of the longue durée” (Brubaker 2005:7) och detta dr forstas
beroende av att grdnsbevarandet som praktik fors vidare till ndsta generation.

Genom att en rddande diskurs kring judiskhet betonar moderns roll som utbildare av
sina barn i det judiska, i moral och livsféring och att informanterna uppvisar féljsamhet med
detta blir diasporans longue durée ndgot som aligger dem i deras moderskap. De bér inte bara
ansvaret att som rabbinsk lag foreskriver i egenskap av judiska modrar foda genealogiskt
judiska barn, de bir ocksé det 6vergripande ansvaret for att uppfostra kulturellt judiska barn.
Bland annat genom detta héller de samman den judiska familjen och den judiska

gemenskapen (Antler 2007a:212, 229).

6.3. Tystnader

Trots att Anna Johansson i sin bok Narrativ teori och metod: med livsberidttelsen i fokus
(2005) behandlar fysiska djupintervjuer, finns det nagot i hennes diskussion om tystnaden
som jag vill anvinda mig av. Johansson menar att tystnader skapas tillsammans mellan
informant och forskare, genom vad som inte frigas och vad som inte sdgs, och att det inte
bara dr medvetet motstand och pauser utan ocksé franvaro av tal. Johansson analyserar pa
olika sitt amnen hon medvetet eller omedvetet valt att inte ta upp med sina informanter, och
vad de medvetet eller omedvetet 14tit bli att sdga (Johansson 2005:268f). Inspirerad av detta
kommer jag hir undersdka vad som skulle kunna ségas om vilka teman det rader tystnader om
i materialet.

Dock ér det svart att diskutera vilka tystnader som rdder i informanternas beréttelser.
Eftersom materialet insamlats av en strukturerad intervju och jag inte varit ndrvarande for att
stdlla foljdfragor eller fortydliga nagot dr det mycket mojligt att det som informanterna inte
ndmner enbart beror pa frageformuleringen och vad de upplevt som syftet med fragorna.
Svaren har sannolikt ett samband med denna upplevelse hos dem. Déaremot vill jag d&nda
forsoka diskutera en tystnad jag identifierat i materialet kring &mnen som kan relatera till
hemlandsorientering och Israel, eftersom jag tror att det kan bidra till forstdelsen av diskursen
kring nationalism, som undersokts ovan. Jag dr, och vill att l4saren ska vara, fullt medveten
om att denna tystnad kan bero pa andra faktorer, men precis som Johansson tror jag att detta
anda ar en vardefull diskussion att fora pa grund av vad det skulle kunna betyda.

Som jag skrivit om i avsnittet “Teoretiska utgangspunkter — Konstruktion av diaspora”
forstar jag i enlighet med teoribildning pa omradet diasporaerfarenheten som en

grundlidggande aspekt 1 judisk identitet (Dencik 2009:326, Cohen 2008:21f). Att vara ett folk i
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diaspora ér en del 1 det som binder samman judar med andra judar, bade inom det land dér de
bosatt sig och transnationellt (Cohen 2008:17). Och som Brubaker, Safran och Cohen skriver
gang pad gang ar hemlandsorientering ett av de viktigaste kriterierna for en diaspora. Det
innebdr bland annat att fortsitta relatera till "hemlandet”, bibehélla myter och minnen av den
lamnade platsen och méjligtvis dromma om “atervindandet” (dven om det inte &dr ett méste att
faktiskt vilja &tervdanda) (Cohen 2008:17, Safran 2005:37, Brubaker 2005:5). Med tidigare
erfarenhet av det judiska foreningsliv och férsamlingsliv som informanterna samlats genom
vet jag ocksa att Israels politik och existens ar viktiga organiserande punkter for judar och
judiskhet i Sverige, oavsett vilka dsikter eller vilken instdllning en har som individ." Diremot
stillde jag inga fragor om detta d det inte dr direkt relevant for syftet med undersdkningen,
men nér inte en enda informant tog upp Israel eller nagot som relaterade till
hemlandsorientering i de frdgor som berdrde judisk identitet blev jag dndé forvanad. Varfor
rader denna tystnad? Varfor ér det just i en undersokning kring moderskap som Israel och
andra kopplingar till "hemlandet”, mytiskt eller faktiskt, inte tas upp som relevant for judisk
kultur och identitet?

Yuval-Davis menar att ”women, like men, are members of the collectivity. On the other
hand, there are always specific rules and regulations which relate to women as women.”
(1996:22) Kvinnors medlemskap 1 nationen &r villkorat pa andra sétt &n méns, och ytterst
definierat av kravet eller reglerandet av moderskapet, menar Yuval-Davis (1996:18, 1997:22).
Jag betraktar det som en mojlig tolkning av tystnaden kring Israel och hemlandsorientering i
materialet att kvinnornas medlemskap i den judiska “nationen” knyter an mer till en diskurs
om familj, traditioner och reproduktion av kulturen/folket, &n till en diskurs om hemland och
medborgarskap.

Givetvis finns det for manga judar andra ”hemlédnder” att relatera till forutom det
mytiska Israel. Aven om jag menar att det “hemland” som haller samman den transnationella
diasporan dr just det bibliska landet som judarna fordrevs ifran, s har manga svenska judar
invandrat mer nyligen fran boplatser som varit deras forfordldrars i hundratals ar. Pa ett fatal
stéllen 1 materialet nimner Miriam och Hannah ett annat ursprungsland, dir en forédlder
kommer ifrdn. Miriam pépekar att hennes mamma kommer fran Ungern "vilket ocksa spelar
roll 1 identiteten som judinna”. Om det &r Miriams identitet eller mammans specificerar hon
inte. Daremot gér inte ndgon informant djupare in pa detta, och ingen verkar mena att en plats

utanfor boplatsen dr relevant for deras judiska identitet. Huruvida de 1 ett annat samtal hade

' Se fotnot 4 for en kommentar kring kopplingen mellan Israel, bdde den moderna staten och den bibliska myten,
och judiskhet i diasporan.
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talat om “hem”, boplats och/eller ett annat hemland” &r omdjligt att veta men det &r just
tystnaden kring detta dd moderskap diskuteras som intresserar mig. Som jag nimnde ovan kan
detta ha ett samband med att inga fragor specifikt beror Israel eller forhdllningen till ett
”hem”, och hur informanterna uppfattar syftet 4r en mojlig anledning till att de inte sjélva tar
upp ndgot rorande detta. Daremot dr det talande att det &r nér ett samtal om judiskhet beror
just moderskap som Israel eller andra sitt att tala om hemlandsorientering inte forekommer,
med tanke pd samtliga teoretikers fasta dvertygelse om hur just “hemlandet” dr kopplat till
diasporaidentitet (Brah 1996:192f, Brubaker 2005:5, Cohen 2008:17, Safran 2005:37).
Antaganden informanterna gor, kunskap som hos dem verkar vara implicit i vissa
pastaenden, kan ocksa betraktas som en form av tystnad. Som jag beskrivit under "Hon tander
ljusen” forekommer det att informanterna medvetet later bli att ga in pé vissa utvecklingar av
sina pastdenden och en mgjlig tolkning dr som ndmnts tidigare att de redan innan fatt
information om min egen forforstielse for det judiska. Jag kédnner 1 vissa informanters
berittelser spér av en tyst Overenskommelse oss emellan. Det framstar som ett antagande om
att jag som en person med judisk bakgrund ocksa har en liknande eller samma forstéelse for
vissa fenomen och diskurstecken som informanterna har. Detta dr ocksa att betrakta som en
gransdragande och gemenskapsbyggande tystnad. Vissa symboler ska for oss alla innehélla
samma betydelser, och genom detta tysta samforstdnd bedomer vi tillhorigheten (Safran

2005:36).

7. Avslutande diskussion

Uppsatsens syfte har varit att undersoka hur judisk-identifierade kvinnor och icke-mén i den
svenska diasporan konstruerar sin identitet i relation till etablerade forestéllningar om judiskt
moderskap och ”den judiska mamman”. De fjorton informanternas beréttelser har analyserats
med perspektiv pa identitetsskapande och gemenskapande processer som de dgnar sig at.
Detta har betraktats genom teoribildningen om vad som konstituerar en diaspora, hur
moderskap och nationalism konstrueras i forhdllande till varandra och vilka intersektionella
implikationer som en fragestdllning kring kon, ras och etnicitet far.

Den forsta fragestdllningen som analysarbetet utgick ifran rorde informanternas
forhdllningssatt till forestdllningar om judiskt moderskap och ”den judiska mamman”. Genom
deras berittelser framkommer det att alla informanterna har eller forhaller sig till

forestéllningar om hur en judisk mamma framstélls eller ”dr”, oavsett de haller med dessa
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eller inte. Nér de diskuterar sin egen mamma, andra kvinnor i slékten eller sitt eget
moderskap/potentiella moderskap/fordldraskap dgnar majoriteten av informanterna sig &t
nagon form av forhandlande med dessa forestdllningar. De identifierar aspekter dér de eller
deras mddrar liknar eller liknat den judiska mamman” och diskuterar den omvéxlande som
positiv eller komplicerande. De forhaller detta till framstéllningar som gors av ’den judiska
mamman’ i populdrkultur och humor.

Arbetet har ocksa stillt fragan hur dessa forestillningar och informanternas
forhallningssatt till dem fungerar 1 deras eget identitetsskapande som judiska. Genom
materialet gar det att se att de tecken som manga informanter kopplar samman med
moderskap och judiskt moderskap, bade forestdllningar om det och egenupplevt, hdanger ihop
med praktiker och tecken som definierar eller relaterar till deras identifikation med det
judiska. Analysen har identifierat tecken, bade ting och praktiker, som inte bara &r relevanta i
sin symbolik utan dven i sin materialitet. Dessa &r till exempel traditionell mat och
mathallning, ljustdndning for sabbaten och andra religiosa eller kulturella traditioner. Hos
maénga av informanterna fungerar moderskapet som en del av deras judiska identitet, och
deras judiska identitet som en del av deras moderskap. De konstrueras i relation till varandra
och 1 viss mén blir deras judiskhet avhingig att de presterar eller forhéller sig till en forvidntan
om moderskap/fordldraskap pa deras “kvinnoskap”. Som konstaterats tidigare konas processer
kring konstruktionen av ras och etnicitet, och processer kring deras konsidentitet rasialiseras.
Aven de informanter som inte har barn, eller &nnu inte haft barn sa linge att de har fatt en
kénsla av sig sjdlva som “modrar”, forhéller sig till diskursen om moderskap som
sammankopplat med deras judiskhet i det att de diskuterar sitt potentiella
moderskap/fordldraskap. Att informanterna 6verlag uppvisar foljsamhet med en diskurs som
positionerar deras tillhorighet 1 den nationalistiska gemenskapen som beroende av deras
moderskap/potentiella moderskap/foréldraskap leder in pa arbetets sista fragestéllning.

”Kvinnan” och "modern” dr i den judiska gemenskapen en viktig organiserande
institution, liksom i manga nationalistiska diskurser som centrerar sig kring etnogenealogiska
faktorer av blod och ursprung. Informanterna gér inte emot judendomens matrilinjéra princip,
att det judiska drvs pd mddernet, utan flera omtalar den snarare som mycket viktig och/eller
vacker. Genom materialet blir det ocksa tydligt hur den matrilinjira principen bidrar till att
konstruera moderskap som en viktig aspekt av tillhorigheten till den nationella gemenskapen.
Det bidrar till att, som ndmnts ovan, kvinnor och livmoderbérare med judisk identitet tvingas
forhalla sig till moderskapet som ett ansvar. Det dr ”den judiska mamman” som for arvet

vidare, inte enbart genealogiskt utan ocksa kulturellt. Flera informanter diskuterar hur
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kunskap om de judiska virdena och traditionerna &r viktigt for modern att fora vidare, och
ndgot de som dr modrar sjélva investerar i. "Modern” dr inte enbart en organiserande princip
som en mytologisk institution och symbol. Diskursen, som ocksa informanterna visar
foljsamhet med, positionerar verklighetens judiska modrar som det som héller ssmman den
judiska gruppen och for den vidare in i framtiden. De producerar och reproducerar judiskhet.

Att det forekommer en tystnad i materialet kring hemlandsorientering skulle kunna vara
en del av denna diskurs. Hemlandsorientering och tillhorighet med den etnisk-kulturella
nationen genom en identifikation med och bevarande av ett tinkt “hemland” utanfor boplatsen
ar centralt 1 teoribildningen kring diaspora, men osynligt i materialet. Detta kan, som redan
diskuterats ovan, ha ett samband med fragornas formulering men kan ocksa tolkas som en del
1 att kvinnor och livmoderbédrande icke-mén konstrueras som medlemmar 1 nationen 1
egenskap av "modrar” och ”potentiella mddrar” och inte som “medborgare” 1 egen ritt.
Nér/om de presterar moderskap fullfoljer de sitt ansvar mot gruppen, och déarfor forhaller de
sig sténdigt till detta ansvar i sin identifikation som judar/judiska, &ven om de aldrig blir
foraldrar.

Dérfor vill jag hér tillféra en annan mojlighet, om modern ar att betrakta som ett “hem”.
Ett "hem” dr inte nddvindigtvis en fysisk plats, som redan diskuterats. Ett "hem” kan 1
diasporan vara portabelt, ndgot som lever i den diasporiska kroppen och tar form i symboler
och 1 materiella praktiker: i maten, i myterna, i spraket (Safran 2005:36, Keane 2005:188).
Genom min analys av informanternas berattelser star det klart att moderskap fungerar som en
kulturell symbol pa vilken deras judiskhet i viss mén vilar. Att i sitt moderskap formedla
judiskhet dr att vara en judisk mor, att fora folket in i framtiden genom att foda judiska barn
och uppfostra dem till judar ar deras ansvar. Om arbetet ska mynna ut i ndgon form av slutsats
vill jag betrakta just hur judiska kvinnor och livmoderbédrande icke-mén orienterar sig mot
moderskap, som mddrar/fordldrar eller potentiella mddrar/forildrar, som en del av sin judiska
identitet. De relaterar till symboler och praktiker kring moderskap, som till exempel mat och
ljustdndning. De bibehaller kollektiva minnen och myter om “den judiska mamman”, som en
symbol men d@ven om verklighetens anmdodrar, genom beriéttelser och populdrkultur.
Informanterna talar i sin judiskhet moderskapets sprék och 1 sitt moderskap det judiskas sprék,
eller sé har de i ndgon utstrackning koncept kring vad detta sprak ar &ven om de motsétter sig
att tala det.

Den sista mojlighet uppsatsen lyfter dr darfor den, att moderskapet dr ett "hem” for
judiska kvinnor/icke-méan mer relevant i vissa situationer dn ett "hemland”. Hon &r grunden 1

ursprungets teologi, hon &r en killa till vérde, lojalitet och identitet, som Brubaker skriver om
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hemlandet (2005:5). Detta &r ett sétt att tala om kulturella symboler, ett sétt bland méanga att

betrakta moderskapets roll 1 konstituerandet av en kulturell identitet.

7.1.  Forslag pa vidare forskning
Arbetet har vickt fragor som det inom begriansningarna av tid och utrymme inte var mojligt
att utforska. Som redan berdrts i uppsatsens teoretiska del gor uppsatsen ingen distinktion
mellan olika familjemdnster, och fokuserar ddrmed framst det normativa. Ett omrade att
forska vidare 1 skulle darfér med fordel kunna vara hur judiska HBTQ-personer och
stjdarnfamiljer forhéller sig till forestéllningar om judiskt moderskap och ”den judiska
mamman”. Ocksé andra faktorer som splittrar gruppen judisk-identifierade kvinnor/icke-mén,
som i uppsatsen bedréigligt framstillts som sammanhéllen, kan vara relevanta att applicera pa
en studie av moderskapets relation till etnisk identitet. Dessa kan till exempel vara skillnader i
nationalitet, ras, alder och funktionalitet. Inte alla informanter var kvinnor, men materialet var
for begrénsat for att utreda skillnader mellan kvinnor och transpersoner, vilket skulle vara en

mdjlig och vérdefull fortsittning av studien.
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Bilaga 1: Enkat

1. Jag ir... (tillitet att kryssa i flera)

Kvinna
Icke-bindr
Vill inte definiera mig

Eget alternativ:

2. Jag bor i...

Stockholm
Goteborg
Malmo

Eget alternativ:

3. Jag ir fodd i...

Sverige

Annat europeiskt land
Annat utom-europeiskt land
Vill inte uppge

Eget alternativ:

4. Hur gammal éir du?

Under 15
15-20
21-30
31-40
41-50
51-60
61-70
Over 70

5. Har du barn?

Ja



Nej

Eget alternativ:

6. Hur definierar du dig niir det kommer till judendom och judiskhet? Ex. som

jude/judinna, med judisk bakgrund/judiskt pabra, inte alls som judisk?

7. Finns det nigra handlingar eller praktiker som du sammankopplar med judiskhet,
din eller andras, i vardagen? Du fir géirna beritta om religiosa praktiker eller

vardagliga handlingar, eller bade och!

8. Finns det nigot som ér speciellt med en judisk mamma enligt dig?

9. Upplever du att det finns nigra forestillningar om hur en judisk mamma ir eller ska

vara?

10. Hur upplever du detta skimt:

"Vad iir skillnaden mellan en italiensk och en judisk mamma? Den italienska mamman
sdger till sitt barn: 'Om du inte iiter sa slar jag ihjil dig!'. Men den judiska mamman séiger
till sitt barn: 'Om du inte dter, sd tar jag livet av mig!'"

Vilka tankar vicker skimtet? Anser du skimtet vara roligt eller inte? Anser du skimtet

vara antisemitiskt eller inte? Kéinner du igen gestaltningen?

11. Har du nigon relation till tv-serier, filmer och annan populéirkultur om judiska
modrar? T.ex. Saturday Night Live's "Coffee Talk", tv-serier som ""The Nanny" och

"Seinfeld", filmer som "Familjen ir virre" och mianga av Woody Allens komedier.

Hur kinner du infor gestaltningar av judiska mammor i populirkultur?
12. Om du har egna barn, finns det nigon gang da du upplever dig sjalv som en judisk

mamma/forilder? Vad hiinder da? (Om du inte har egna barn, gi vidare till niista

fraga!)
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13. Om du inte har egna barn, hur kinner du infor din judiskhets vara eller icke-vara
om du skulle komma att bli fordlder? (Om du svarade pa forra fragan, hoppa éver

denna!)

14. Om du vixte upp med en judisk mamma, fanns det tillfillen d4 du upplevt henne

som sirskilt judisk? Vad hinde da?

15. Vad har du for tankar om din mammas judiskhet eller icke-judiskhet nir du tinker

tillbaka pa din uppvixt och er relation?

16. Har fragorna vickt tankar hos dig som du inte kiinner blev lyfta av nidgon fraga?

Vill du tilligga nagot?

17. Har du kommentarer pa enkitens utformning?

*|obligatorisk]
18. Godkiinner du att dina svar i den hiir enkiiten anvénds i arbetet med en
kandidatuppsats vid Sodertorns Hogskola?

Ja

Nej
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Bilaga 2: Inbjudan

Goteborgs och Stockholm forsamling publicerade:

Ar du kvinna [eller icke-man (Géteborgs forsamling strok detta)] med judisk koppling? Joella
Berg, student i Genusvetenskap vid Sodertdrns Hogskola, skriver en kandidatuppsats om
judiska kvinnors identitetsskapande i relation till forestéllningar om judiskt moderskap. Om
du upplever att du passar malgruppen bjuds du nu in att delta genom en enkétintervju!
Intervjun bestdr av 18 fragor och tar ca 20-45 min att ga igenom. Det dr dina tankar,
upplevelser och erfarenheter som stér i fokus! Om du 4r intresserad, maila

joellaO1.berg@student.sh.se eller ring/sms:a 070 771 39 35.

Till den judiska foreningen, skickad till tva maillistor:

Jag studerar Genusvetenskap C pa Sodertorns Hogskola, och den hér terminen skriver jag min
kandidatuppsats. Jag vill for den undersoka judiska kvinnors identitetsskapande i relation till
etablerade forestdllningar om judiskt moderskap.

For att gora det har jag utformat en enkitintervju, for att fa tillgang till judiska kvinnor/icke-
méns egna tankar. Jag har valt att gora en enkdt istéllet for fysiska intervjumoten for att 6ka
integriteten hos informanterna och ocksé kunna fa svar fran personer som det inte dr majligt
att traffa fysiskt, pa grund av tidsbrist eller bostadsort. S&, dr du kvinna eller icke-man med
judisk koppling? Om du upplever att du passar fragestillningen bjuds du nu in att delta genom
enkétintervju! Intervjun bestar av 18 frdgor och tar ca 20-45 min att g& igenom. Det &r dina
tankar, upplevelser och erfarenheter som stér i fokus! Om du ar intresserad, maila mig eller

ring/sms:a 070 771 39 35! Jag skickar dig enkidten, som finns pad webben.
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