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ABSTRACT

This master thesis is an ethnological study focusing members of a young, urban Jewish
diaspora in Sweden. The study’s aim is to problematize and describe the relation between the
Jewish minority that is regarded as religious, and the secular normative majority society
regarded as non-religious. The study explores questions regarding social positioning,
belonging and memory and how Jewish traditions are practiced in contemporary Sweden. The
methodological approaches are interviews and participation observations with a specific focus
on food; its symbolic value and how food can materialize identities and communicate
memories. The empirical data comprises 24 interviews in total, of which 11 interviews have
been chosen and thus constitute the material on which the study’s analysis is made upon. The
analysis is mainly based upon the theoretical perspective of phenomenology focusing
analytical concepts as materiality, positionality, (conditional) belonging, minority/majority
and diasporic processes. By being regarded as “well integrated” and at the same time being
designated as one of Sweden’s national minorities, the Jewish group is given contradictory
positionalities, which is examined in this study. The study also shows that memory and a
connection to the past (both personal and general Jewish history) are of great importance to
these informants when expressing their identities, and that this connection often materializes
through food. By highlighting the informants’ experiences of keeping kosher, it became

visible that Jewish way of life challenges the normative (imagined) secularity in Sweden.
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KAPITEL 1

Inledning

- ”Jag tror jag tar lite mer av det hér, det var verkligen jéttegott”, sdger jag och brer pi lite
mer av 16k- och leverroran pa det tunna osyrade matzobrodet. Jag &r hemma hos en
informant och vi har atit middag; nu sitter vi och plockar lite bland favoriterna innan vi ska
satta igdng med efterrétten. Eftersom det dr Pesach-vecka dts inget jést brod, sa efterratten
ska ocksa innehalla det osyrade tunnbrddet efter ett recept fran judiska kompisar i USA. Vi
kokar socker och smor, bryter chokladbitar och strosslar 6ver matzoten. Medan vi véntar pa
att det tunna brodet skall karamelliseras inne i ugnen pratar vi vidare; om mat, om familjen,

om det judiska.

Sedan de forsta trevande stegen in pa féltet i mitten pa mars 2012, har jag genomfort 24
intervjuer med unga svenska judar, dir vi har pratat om hur det 4r att vara jude 1 Sverige i
dag. Vi har pratat och lagat mat, och genom maten beskrev informanterna bade personliga
minnen och traditionella bibliska historier. Vi har pratat kosher, diskuterat Israel och jag har
lyssnat pa deras erfarenheter av att leva i skuggan av berittelser om Forintelsen (jfr Ohlsson
2002). I Sverige bor idag runt 20 000 judar, enligt judisk lags definition.' Detta innebir att
den judiska gruppen dr en av Sveriges storsta nationella minoriteter. Trots detta finns det en
betydande kunskapslucka kring hur det ar att leva judiskt i ett samtida Sverige. I media och
offentliga debatter har det under de senaste aren blivit allt tydligare att det finns en vixande
fientlighet gentemot ménniskor som lever judiskt i Sverige. Pa forstasidan av Dagens
Nyheter fredagen den 17 maj 2013, kan vi ldsa om hur det judiska livet i Malmo hotar att

forsvinna totalt, 1 reportaget far vi en ingdende bild av hur det kan se ut att leva 6ppet som

" Detta r en ungefirlig uppskattning. Ca 7000 personer ar medlemmar i de judiska forsamlingarna i
Stockholm, Géteborg och Malmé. http://www.judiskacentralradet.se/html/antal judar.php.
Tillgéngligt den 24/5 2013.




jude i en svensk storstad idag, bade som religiés och som icke-troende.” Attacker mot
synagogan i Malmo, mot medlemmar i judiska forsamlingar och offentliga uttalanden som
har uppfattats som antisemitiska ar ndgra exempel pa hur den judiska gruppen blivit mer
synligt utsatt for hot i vardagen. Debattvadgorna har ocksé slagit hoga kring amnen som
kosherslakt av djur eller om omskirelse av nyfodda judiska pojkar, tva traditionella och

religidsa praktiker som framstillts som frimmande i en svensk kontext.

Samtidigt dr det hér en bild som framforallt fokuserar det svara i att leva som jude i det
samtida Sverige, en bild som alla inte vill kinna igen sig i. Bilden av att leva som jude —
eller att leva judiskt — kan darfor inte beskrivas ur ett perspektiv. Med den har uppsatsen vill
jag forsoka bidra till en mer méngfasetterad bild och ddrmed en djupare forstaelse for

modernt svenskjudiskt liv.

Syfte och fragestdllningar

Syftet med den hér studien ér att undersoka hur unga individer, som identifierar sig som
judiska, praktiserar judiskhet i vardagen. Det dr en kvalitativ studie med fokus pé hur
informanterna dterger sina erfarenheter av att leva inom den judiska minoriteten i relation till
ett sekuldrt/kristet majoritetssamhélle. Pa vilka sétt praktiserar den unga svenskjudiska
diasporan judiskhet i ett sekuldrt samhélle som dagens Sverige? Vilka hinder &r synliga i
informanternas uttalanden? Studien fokuserar fragor om villkorad tillhorighet, hur
informanternas rorliga positioner uttrycks och hur dessa positioner paverkas av bade
samtiden och av hindelser i historien. Vilka erfarenheter av tillhorighet och exkludering
aterges? Hur uttrycks informanternas erfarenheter av en modern, urban diaspora? Hur gors
en diasporisk tillhorighet? For att nd kunskap om de hér frdgorna har jag valt att anvdnda
mig av intervjuer och deltagarobservationer dar tillagning och samtal om judisk mat har
varit central. Maten har fungerat som ett medel for att fa tillgang till informanternas

livsvérldar, ett satt att kunna prata om hur det judiska tar plats i deras vardag.

? http://www.dn.se/nyheter/sverige/malmos-judiska-liv-tynar-bort Tillgingligt 2013-05-21.




Teoretiska utgingspunkter och tidigare forskning

Teoretiska perspektiv

De teoretiska utgdngspunkterna i denna uppsats ar till stor del himtade fran den
(ny-)fenomenologiska begreppsapparaten. Jag har framst fokuserat materialitet och
orientering med inspiration fran kulturteoretikern Sara Ahmeds perspektiv och begrepp.
Sara Ahmed utgar i boken Queer phenomenology — orientations, objects, others (2006) fran
klassiska fenomenologiska begrepp sdsom livsvirld och riktning, vilka har varit grunden for
den fenomenologiska filosofin sedan dess uppkomst (Bengtsson 2001). Ahmed véljer dock
att fokusera det som skapar problem och avvikelse i normativa livsvirldar och vander
blicken mot det som glider undan (Ahmed 2006, Géransson 2012), {for att pa sa sitt hitta
mdjligheter att forsta hur materialiteter skapar normer. Jag forstair Ahmeds resonemang pa
det vis att materialiteter vanligen ses som nagot “naturligt”, att rum och kroppar inte ses som
ndgot som konstrueras. Detta skapar problem for de individer som skaver mot den normativa
miljo som de befinner sig i. I den hdr meningen kan objekten i de sociala félten och rummen
dven tillskrivas agens eftersom de ménskliga subjekten hela tiden forhaller sig till dem och
ar aktiva gentemot dessa materialiteter. Vi anvinder oss alltsd av dem nér vi skapar véra

livsvarldar.

Enligt filosofen Maurice Merleau-Ponty, vars teorier har varit avgérande for
fenomenologins utveckling, ursprungliga syn pa livsvirlden gors denna i en relation mellan
subjektet och virlden dir dessa tva oupphorligen paverkar varandra i en cirkuldr relation
(Bengtsson 2001:71). Detta dr en utgangspunkt for min studie, da jag forstér just denna
cirkuldra relation mellan subjekt och virld som platsen ddr normer uppkommer och
konstrueras. Nar Sara Ahmed lyfter in queerstudier i den fenomenologiska tankevirlden
tillfors en mojlighet att fokusera pa hur dessa normer paverkar personen/subjektet och
Ahmed ger darfor ett verktyg for att battre forsta hur det ar att skava mot en majoritet.
Queerstudier anvinds vanligen for att studera hur heteronormer konstrueras och gors for
sjdlvklara och hur detta paverkar den som avviker mot normen i avseendet sexualitet,
kon/genus-uttryck (se t ex. Butler 1993, Goransson 2012). Dekonstruerandet av
heteronormen &r dock inte centralt i foreliggande studie men jag anser att ett queert

perspektiv, sdsom erbjuds inom Ahmeds specifika fenomenologi, ger analytiska verktyg for



att kunna belysa majoritetssamhéillets normerande praktiker vilka informanterna i studien
forhaller sig till. I en intervju jamfor informanten Sam att "komma ut som homosexuell med
att komma ut som jude” (intervju februari 2013), vilket jag ser som ett sétt att forklara att det
inte &r en sjdlvklarhet att personer ur den svenskjudiska gruppen kan ta plats i det svenska
sekuldra/kristna offentliga rummet. Genom att praktisera ett judiskt levnadssitt utmanas den

sekuldra struktur som dr normativ i Sverige idag.

De analytiska begrepp som ér centrala for den hér studien &r tillhérighet, positionalitet,
minoritet/majoritet samt materialitet. Innan jag gér vidare till dessa begrepps betydelser och
anviandningsomraden i studien, vill jag kort redogora for mitt metodologiska fokus eftersom
detta dr av relevans for valet av teoretiskt perspektiv. For att kunna fa tillgéng till
informanternas erfarenheter har jag valt att lyfta fram den judiska maten. Jag har anvént mig
av maten som ett redskap i intervjusituationerna for att pa sa sétt skapa en etnografisk
ingang pa filtet. Matens centrala plats inom den judiska traditionen och dess vildigt enkla
och néstan dvertydliga symbolik skapade mdjligheter att samtala om pa vilka sitt
informanterna uttrycker sin judiska identitet i ett icke-judiskt samhaélle. Det skapade ocksa
en mojlighet for informanten att tala om sin egen slikthistoria och vikten av att upprétthalla

ett judiskt sdtt att leva.

Positionalitet kan kopplas till ett fenomenologiskt analyssystem och detta begrepp dr av stor
vikt for min studie. Forskaren och sociologen Floya Anthias har arbetat fram begreppet
translokaliserad positionalitet’ som ett mer mangfasetterat alternativ till det vanligen
anvinda begreppet identitet (Anthias 2002, 2004, 2012). Positionalitet kan tolkas som en
kritik mot det forenklande identitetsbegreppet, men framforallt ar det ett forsok att skapa ett
begrepp med storre mdjlighet att belysa alla de olika typer av sociala ldgen som individer
befinner sig i sin vardag, vari vi fordndrar oss relationellt och situationellt (Anthias 2012). I
denna studie &r positionalitet i bdde rumslig och tidslig kontext relevant — det vill sdga att
bade den geografiska platsen och minnen/historia paverkar informanternas
identifikationsprocesser. Positionalitet r ett begrepp som jag anvénder for att forsta vilka

intersektionella processer som dr verksamma och de positioner som skapas dr konsekvenser

3 Translocational positionality har tidigare versatts till svenska som ligesévergripande positionalitet
(Rasismer i Europa — arbetsmarknadens flexibla fortryck, red. Matsson och Lindberg 2004). Jag véljer
dock att bendmna det som translokaliserad positionalitet for att bibehalla en stringens mellan den
ursprungliga betydelsen och det dversatta begreppet.



av stindigt foranderliga kontexter. Positionalitet skapas och gors beroende av fysisk
omgivning och individens mojlighet till agens. Jag har valt att inte anvinda mig av identitet
som ett analytiskt begrepp, eftersom jag ser det som ett alltfor trubbigt uttryck. Det
synliggor inte alla de rorliga och komplexa processer som paverkar informanterna och som
ligger till grund for att handlingsutrymmen och sjilvforstaelse/presentationer fordandras.
Darfor ér positionalitet ett mer anvindbart uttryck for att analysera de hir processerna. Det
pekar mot de skilda positioner som en ménniska kan eller tvingas rora sig mellan och som ar
effekter av hur olika kategorier sdsom klass, alder, kon, religios tillhorighet och etnicitet
samverkar och tar sig i uttryck pa en viss plats. Daremot anvinder jag, i likhet med Anthias,
begreppet identitet som ett sétt att beskriva det som informanterna sjélva kategoriserar som
identitet, som ett sitt att samla ihop de olika positioner som de ror sig mellan. Genom att
anvinda Floya Anthias begrepp positionalitet kan jag forstd hur olika typer av positioner
uppstér och hur de paverkar informanterna. I den hér studien har jag valt att framforallt
fokusera pa religion och etnicitet for att belysa (makt-)relationen mellan majoritetssamhille
och minoritetsgruppen, kategoriserande markorer som tydliggér vad som &r norm och vad

som inte dr det i Sverige idag.

Den judiska gruppen har en flertusenarig historia av forfoljelse och férdrivning bakom sig,
dér andra virldskrigets Forintelse dr en 1 raden av ménga tragedier (Groth 2002, Cohen
2008). I Sverige osynliggors den judiska minoriteten genom att betraktas som vl
integrerad” och “assimilerad” (jfr Nylund Skog 2006, 2012). Detta osynliggérande ar en
intressant utgdngspunkt for att anvinda Anthias begrepp positionalitet, d& begreppet kan
belysa de intersektionella processer som dr verksamma och dir kategoriseringar som kon,
religion och etnicitet omforhandlas i olika situationer. Olika typer av begrdnsningar och
hierarkier dr verksamma samtidigt och den hir processen kan ses badde som aktiv och passiv,
nagot som informanterna bade utsétts for och sjilva utdvar (jfr Anthias 2012:108). Det
belyser de motsigelsefulla sociala positioner som en individ i en sa kallad “’val integrerad”
minoritet kan inneha; hur informanterna kategoriseras som svenska och ddrmed ingér i
majoritetssamhéllet, samtidigt som de ocksa stdlls utanfér genom att vara kategoriserade
som en del av den judiska (religiosa) minoriteten. Religion dr en intersektion som vanligtvis
anses som mindre relevant inom intersektionella studier, da detta anses vara ndgot sjilvvalt
(Karlsson Minganti 2007:17). I likhet med etnologen Pia Karlsson Mingantis resonemang i

Muslima (2007), ser jag det dock som mycket viktigt att lyfta upp just religios tillhorighet



for att forsta detta som en starkt betydelsebdrande kategorisering i en persons sociala

positionering — framforallt i ett sekuldrt samhélle (Karlsson Minganti 2007).

Positionalitet och ddrmed ocksé plats ér centrala for att kunna forsta och analysera
erfarenheter av att ingd i den judiska diasporan, dér informanterna fér ytterligare en position
att forhalla sig till. I etnologen Maja Povrzanovi¢ Frykmans artikel ”Nér valdet tar plats” ur
antologin Fonster mot Europa: platser och identiteter (red. Kjell Hansen & Karin
Salomonsson 2001) visar Povrzanovi¢ Frykman pd hur kriget och véldet i Dubrovnik har
paverkat hennes informanters syn pa tillhdrighet och plats, och hon menar att identiteter
skapas genom platser (Povrzanovi¢ Frykman 2001:146, med vidare hénvisning till Casey
1993:33). Hennes informanters berittelser kan forstds som vittnesmal om en pétvingad
nationalism, som att de har blivit tvingade att identifiera sig med platsen. Det hér &r en
spannande tankegang och fragestillning att applicera dven 1 mitt filt, da Israel och dess
geografiska placering och konfliktfyllda historia ger pdtagliga aterverkningar i den judiska
diasporan (Cohen 2008, Nylund Skog 2012). I den ursprungliga betydelsen dsyftar diaspora
en grupp som forskingrats och som vill atervinda hem till ett mytologiserat gemensamt
hemland men inom aktuella diasporastudier har denna definition problematiserats och
utvecklats (Olsson & Wahlbeck, 2007). Genom att relatera diasporabegreppet till det
transnationella perspektivet kan diaspora analyseras som en typ av praktik, ett aktivt
gorande. P4 sd sétt frangar jag en tidigare diasporadefinition och antagandet att diasporor
bara kan forstds som en passiv grupp som definieras av ett gemensamt ursprungsland (jfr
Cohen 2008). De transnationella aktiviteterna blir en forutsittning for att en diaspora ska
upprétthdlla sin gemenskap. Maja Povrzanovi¢ Frykman lyfter fram en viktig podng i
artikeln ”Transnational perspectives in ethnology: from ‘ethnic' to 'diasporic' communities”
(2004) nér hon argumenterar for att diasporor inte &r intressanta att studera som avgransade
grupper, utan att det dr praktikerna inom och omkring dem som kan 6ka var forstaelse for

tillhdrighet, identitet, plats och lokalitet (Povrzanovi¢ Frykman, 2004:85).

I Global Diasporas — an introduction (2008) presenterar diaspora- och migrationsforskaren
Robin Cohen ett flertal specifika egenskaper som en diaspora ska utgoras av, for att passa in
i vad Cohen kallar for *diasporiska idealtyper’ (Cohen 2008:16 -18). Jag uppfattar detta som
en icke-dynamisk instéllning till den diasporiska processen och jag vill darfor forsoka leta
mig utanfor den hir typen av stingda definitioner. Relationen mellan begreppen diaspora/

hemland/plats dr viktig for min studie, framforallt med tanke pé den tidigare forskning som
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ror den judiska globala diasporan (Cohen 2008:12, Safran 1991). Inom den traditionella
religiosa judiska diskursen har Israel alltid omtalats som “’det mytologiserade hemlandet”
(Nylund Skog 2012:35). Under historiens gang har det alltid varit Israel som den judiska
gruppen skall atervianda till — ndgot som ocksé skedde genom FN:s beslut att 1948 tilldela
staten Israel till det judiska folket, ett beslut som fortfarande skapar stora problem i omradet
(se exempelvis Fisk 2005, Sebag Montefiore 2011). Talet om “hemlandet” intresserar mig
och jag vill forsoka undersoka huruvida detta dr ndgot som paverkar informanterna, kopplat
till platsens betydelse och eventuell patvingad nationalism. Detta blir dven ett sitt for mig att
forhalla mig konstruktivt och kritiskt till den traditionella definitionen av diaspora. S& som
jag ser det kan det utifran ett fenomenologiskt perspektiv bli likaledes intressant att

analysera bade inneborden av att ha tillgéng till en fysisk plats savél som avsaknaden av den.

Translokaliserad positionalitet som analytiskt begrepp syftar till att belysa processer och
rorligheten i sociala filt. Den for tillfallet aktuella kontexten avgor pa vilka sétt individen
kan agera. De olika sociala falten kan utgoras av fysiska platser och processerna kan
paverkas av fysiska ting. Det translokaliserade kan alltsa syfta pa bade sociala hierarkier
som skiftar och fysiska lokaliteter som éndras. Jag kopplar samman Anthias
positionalitetsteori med ett fenomenologiskt perspektiv och avser pa sa vis forstirka vikten
av plats/lokalitet i positionalitetsprocesser. Det finns en intressant korrelation mellan
Anthias begrepp och det fenomenologiska perspektivet, eftersom fysisk kontext dr av stor
vikt for bada dessa synsétt. Det finns alltsa en strdvan efter att se hur vi agerar inom sociala
félt och hur vi organiserar var omgivning. Det vill sdga — i relation till Floya Anthias
begrepp — vad dessa positionalitetsprocesser far for konkret effekt och konsekvens for den
enskilde individen. Det 4r i dessa miljoer som positionalitet bade praktiseras och skapas av
omgérdande normerande makthierarkier. Ett exempel pd en sddan process ar relationen

mellan religiost forknippad minoritet och ett sekulirt majoritetssamhélle. *

Ett nyckeluttryck inom den fenomenologiska ldran &r [...] go to things as they are”
(Frykman & Gilje 2003:14). Det hir betyder att den tolkande forskaren i mesta mojliga man
skall fokusera pa de saker som faktiskt hdnder och &r, hur individer anvénder eller forhaller

sig till sin fysiska omgivning och vilka hinder eller mojligheter som paverkar situationen.

* Hir skriver jag ’religiost forknippad’ eftersom det inte finns sjilvklara likhetstecken mellan att vara
judisk och att vara religios eller troende. Det finns andra definitioner och tillhdrigheter som ar viktiga
att inte bortse ifran (jfr Nylund Skog 20212:27).
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Att befinna sig pad samma plats som sina informanter eller att utéva samma ritualer kan
skapa en annan typ av forstaelse. I en fenomenologiskt orienterad studie ar det centralt att
fokusera pa relationen mellan plats, individ och ting. Det dr 1 det hér spanningsfiltet som det
fenomenologiska perspektivet kan anvidndas for att undersdka hur ménniskan konstitueras i
sina sociala rum, och hur dessa rum och platser paverkar oss (Hansen & Salomonsson
2001:16-17). Det fenomenologiska perspektivet erbjuder ett sitt att forstd hur manniskan
moter vérlden, sin omgivning och vad denna omgivning ger for typ av mojligheter och vilka
hinder som sitts upp — bade fysiskt och genom diskursivt formedlade normer. Jag tolkar
tillampandet av det fenomenologiska perspektivet som en mdjlighet att analysera
informanternas praktiker, och jag forstar informanternas uttalanden som en typ av praktik

som anvands for att organisera sitt mote med den omgivande platsen och dess normer.

Studiens teoretiska fokus kan sammanfattas pa foljande vis; studien har ett fenomenologiskt
perspektiv som mojliggor forstaelse for informanternas villkorade vardagsvérldar. Har
fokuseras hur judiskhet praktiseras och hur diaspora gors samt hur relationen mellan
majoritetssamhille och minoritetsgrupp paverkar dessa praktiker. Begrepp som
positionalitet, diaspora, tillhdrighet och materialitet ledsagar analyserna och placerar ddrmed

studien i ett aktuellt etnologiskt forskningsomréde.

Tidigare forskning

Inom discipliner sdsom religionsvetenskap, historia och religionshistoria &r forskningen
kring judendom och judenhet mycket omfattande, bade i ett nationellt savél som i ett
internationellt perspektiv. Hir kan bland annat ndmnas; Boyarin & Boyarin 2002, Bruchfeld
& Levine 1998, Cohen 2008, Dencik 2009 och 2007, Glick m.fl. 1997, Groth 2002 och
Johansson 2000 — for att bara lyfta fram ett mycket litet urval. Dessa verk berdr modernt
judiskt liv och historia, globalt sdvil som i Sverige och avhandlar bade religionsfragor och
identitetspolitik samt vad som kategoriseras som judisk kultur. I Sverige har vi under de
senaste dren dven kunnat se ett antal personliga och dokumentéra beréttelser, dér journalister
och forfattare har redogjort for sina egna erfarenheter av att exempelvis vdxa upp i en
svenskjudisk familj under folkhemmets framvéaxt som Leif Zerns Kaddish pd motorcykel
(2012), Elisabeth Asbrinks sammanstillning av historiska, privata dokument i boken Oc# i

Wienerwald stdr trdden kvar (2011) eller Goran Rosenbergs Ett kort uppehall pa vigen fran
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Auschwitz (2012) . Pa det svenska akademiska féltet har den tidigare forskningen framst
berdrt den generation judar som Overlevde Forintelsen och som kom till Sverige under eller
efter andra virldskriget. Dagens generation unga svenska judar ar dnnu ett relativt outforskat

omrade.

Religionsvetarna Daniel Andersson och Jonathan Peste gav 2008 ut Judisk mosaik —
Introduktion till judisk religion, kultur och tradition, ett omfattande verk om den moderna
judiska gruppens liv i Sverige 1 dag. Detta kan ses som ett encyklopediskt och deskriptivt
verk med en fordjupning i den judiska ldran och det judiska folkets religiosa och politiska
historia. Har presenteras framst religionshistoria och det judiska folkets historia, samt hur
detta inverkar pa dagens judendom. Boken utgar fran ett antal djupintervjuer med
svenskjudiska personer men fokus ligger pa den judiska religionen, utvecklingen av dess
olika forgreningar och den mangtusenariga historien (Andersson & Peste, 2008). Etnologen
Susanne Nylund Skogs bok Livets vigar — Svenska judinnors berdttelser om forskingring,
forintelse, fortryck och frihet (2012) har spelat stor roll i mitt arbete, som kunskapskilla och
som inspiration. Tre judiska kvinnor i varierande aldrar aterger sina erfarenheter av judiskt
liv 1 diasporan, och Nylund Skog anvinder informanternas livsberéttelser och minnen for att

synliggora den svenskjudiska diasporans dubbelhet.

De teoretiska forskningsperspektiven i min uppsats gor att jag framforallt har inspirerats av
forskning som inte har en direkt koppling till judiskt liv eller judisk religion, och jag har
saledes istillet inspirerats av forskning som beror relationer mellan majoritet och minoritet,
religion och sekularitet, minnen och nutid. Som jag beskrivit i teoriavsnittet anvénder jag
begrepp som positionalitet, diaspora och materialitet vilket placerar uppsatsen i ett aktuellt
etnologiskt forskningsomrade, som bland annat kan kopplas till Susanne Nylunds Skogs
studier om judinnors levnadsberittelser (2010, 2012), Fataneh Farahanis arbeten om hur
sexualitet och genus gors i den iranska diasporan (2007, 2012), samt till Pia Karlsson
Mingantis avhandling om unga muslimer i Sverige (2007), Maria Zackariassons forskning
om samhillsengagerade ungdomar samt ungdomar och religiositet (2006 samt pagaende
forskning) och Ann Runfors forskning om ungdomar, plats och social positionering (2003,

2008, 2012).
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Metod, material och motstand

Min initiala intention var att anvdnda den judiska maten som en ingéng till mitt falt och
utgéngspunkten dr himtad frén socialantropologen Sarah Pinks tillimpning av sensorisk
etnografi; att genom delade upplevelser soka kunskap om hur individer upplever sin
omgivning och tingen omkring sig och pé sé sitt uppnd en forstaelse for ménniskans
tolkningsramar och livsvérld (Pink 2009). Applicerat i mitt falt innebar det att jag ville
smaka, baka, ldsa recept, kinna dofter och dela matupplevelser tillsammans med mina
informanter for att pd s sétt kunna ta del av flera dimensioner i deras erfarenheter vilket
forhoppningsvis skulle kunna leda mig till en djupare analys av deras erfarenheter. Jag
utgick ifrén en idé om att den judiska maten kunde anvindas och forstas som ett slags
materialisering av minnen och sldktberittelser. Jag sdg ocksa den fysiska praktik som
kopplas ihop med att laga mat och att d4ta den som bra forutsittningar for interaktiva
intervjuer. Min intention var séledes att anvinda mig av matlagningen som ingang i varje
intervjutillfélle, pa ett sétt och en niva som de valde och kénde var betydelsefull och
bekvamt for dem. Dock stod det klart for mig i relativt tidigt stadium att denna metod skulle

mota pd motstand — pa ett sitt som jag inte var beredd pa.

Mina forsta kontakter med féltet upptogs efter att jag hade blivit engagerad i ett storre
dokumentationsprojekt som under 2012 och 2013 pagar vid Institutet for sprak och
folkminnen (ISOF). Etnologen och forskaren Susanne Nylund Skog initierade projektet efter
att tidigare ha genomfort forskning med fokus pa den judiska minoriteten i Sverige.” Syftet
med projektet Judiskt vardagsliv dr att bygga upp en arkivsamling pd Dialekt- och
folkminnesarkivet i Uppsala (del av ISOF), av berittelser och minnen fran den judiska
gruppen i Sverige d& denna typ av material inte funnits samlat tidigare. Malet med
insamlingen dr att bredda tillgdngen till material for att 6ka kunskapen om hur det har varit
och hur det &r att leva judiskt i Sverige. Totalt har jag genomfort 24 intervjuer och merparten
av dessa under véren 2013, med informanter boende i1 Uppsala och Stockholmsomradet samt
ett fatal intervjuer i Malm®.® Urvalet 4r baserat pé en identifierad kunskapslucka i den

svenska etnologiska forskningen — unga svenska judar och deras specifika erfarenheter i den

> Susanne Nylund-Skog har dven varit handledare for denna uppsats.
% Intervjuerna i Malmé gjordes i ett s pass sent skede under skrivprocessen att dessa inte har funnits
med i urvalet for vilka som citeras i uppsatsen.
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politiska och sociala omgivning som rader. Detta urval &r dessutom aktualiserat av en dkad

antisemitisk och rasistisk diskurs 1 samhéllet i stort.

Eftersom det inte finns utrymme for att kunna behandla och analysera ett si pass stort
material som dessa 24 intervjuer pa ett adekvat vis i en masteruppsats har jag gjort
ytterligare ett urval. Jag kommer hir lyfta fram ett mindre antal informanter genom citat som
jag ser som representativa exempel for det insamlade materialet i stort. Efter genomgéng och
genomlyssningar av intervjuerna kvarstod elva enskilda informanter som citeras i uppsatsen.
Dock betyder detta urval inte att resten av materialet inte har anvénts. Materialet har i sin
helhet varit mycket betydelsefullt i arbetet med att ta fram de teman som de empiriska
kapitlen baseras pa, och varje intervju eller observation har bidragit med att ge ytterligare

insikt och forstielse for informanternas uttalanden och praktiker.

I arbetet med denna uppsats har det teoretiska perspektivet och de metodologiska
utgdngspunkterna flitats samman och ar beroende av varandra. Som jag skrev i teoriavsnittet
ar det teoretiska begreppet “materialitet” av stor vikt for analysen av materialet. Under den
inledande perioden nédr mina idéer infor uppsatsen borjade ta form fanns funderingarna kring
matens betydelse stdndigt narvarande. Hur skulle jag kunna behandla den, vad kunde det hir
valet ge mig? Hur undviker jag exotisering nér jag kategoriserar ndgot som “judisk mat”?
Det finns dock ett antal fordelar med att arbeta utifran en materialitet, sdrskilt som &r sa
symboliskt laddad som mat &r (Burstedt, Fredriksson & Jonsson 2006). Den har fungerat
som en brygga mellan metod och teori. Under 2000-talet har ett nyvéckt intresse for att
studera det materiella uppkommit, nagot som ibland kallas for ”the material turn” (Silvén
2011:150, Damsholt, Simonsen & Mordhorst 2009). Det kan ses som en motreaktion till
kulturanalysens tidigare fokus pé tal och diskurs, och riktar blicken mot det materiellas
betydelse och agens — vilket binder samman den valda metoden och de teoretiska

utgéngspunkterna i denna studie.

Filtarbete och informanter

Den forsta intervjun genomfordes i mitten av mars 2012. Det var ett forsta forsok att prova
ingdngen och de fragor jag hade for att se om det fanns en chans att det skulle fungera, och

ett sdtt att sondera terrdngen pa det filt jag skulle ge mig in i. Jag borjade grava dir jag stod
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och gjorde den fOrsta intervjun med en personlig vin som &r judinna. Formen pé intervjun
fungerade vl och jag valde att utga frn detta forsta mote nér jag sedan arbetade vidare,
men en del fragor behdvde formuleras om. Under sommaren och hosten genomforde jag ett
litet antal intervjuer och deltagarobservationer i Stockholm och Uppsala. Genom en
informant som vid ett tidigare tillfille hade intervjuats for Judiskt vardagsliv kom jag i
kontakt med en judisk ungdomsorganisation. Jag blev inbjuden att vara medlem i
organisationens Facebook-grupp och kunde pé det séttet sedan f4 information och bli
inbjuden till arrangemang som ordnades. Genom denna kontakt kunde jag delta i en storre
shabbatmiddag dér jag gjorde en kombinerad gruppintervju och deltagarobservation under
forberedelserna i1 koket tillsammans med nagra av medlemmarna. Det var ocksd genom den
hér organisationen som mina mdjligheter till ytterligare kontakter med informanter
mdjliggjordes, och jag har dven anvént mig av vad som kallas sndbollsmetoden, dir en
informant har fatt tipsa mig vidare till ndsta (Quinn Patton 2002). Under den inledande tiden
var Facebook-sidan ett bra sétt for mig att fa overblick i1 det filt som jag studerade, och det
var ett bra sétt att upprétthalla kontakten med informanterna vilket dr avgorande under den

forsta perioden (Kaijser 2011:50).

Informantgruppen bestir av unga/yngre vuxna, i ett ungefarligt aldersspann mellan 20 till
drygt 30 ar. Informanterna 4r anonymiserade, vilket innebér att jag inte skriver ut exakt alder
eller sysselséttning och jag har dven givit dem fingerade namn. Ett skél till detta dr att den
hir gruppen till viss del dr en utsatt grupp, vilket exempelvis syns i brottsstatistik fran 2011
dir BRA redovisar en tjugoprocentig 6kning av brotten med antisemitiska fortecken sedan
2010.” Storre delen av informantgruppen ér fodda i Sverige, men nagra 4r fodda i Israel och
flera har under nagon period under livet bott i Israel. Fodelseort i Sverige ar skiftande, men
alla informanter var vid intervjutillfillet bosatta i Stockholm eller Uppsala-omradet.
Merparten ér studenter, men pa olika stadier i sina respektive utbildningar och en mindre
andel av informanterna arbetar. De informanter som vi kommer att méta i uppsatsens
empiriska kapitel har jag tilldelat foljande namn; Daniel, Gabriella, Jacob, Joanna,

Jonathan, Katja, Mikaela, Naomi, Nina, Nora och Sam.

I januari 2013 satte sedan fdltarbetet igding med en mer fokuserad intensitet och jag borjade

ta kontakt med dem som forhoppningsvis skulle komma att bli mina informanter — och det

7 Rapport Hatbrott 2011, Brottsforebyggande radet (BRA). Tillginglig 1/5-2013.
http://www .bra.se/bra/publikationer/arkiv/publikationer/2012-06-28-hatbrott-2011.html
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var 1 det hir skedet som ett motstdnd borjade gora sig synligt. I flertalet av svaren pa mina
kontaktmail och via muntligt hall frdn kontakter pa filtet blev jag pa det klara med att
informanterna upplevde en osédkerhet infor deras egen formaga och kunskap nér det géllde
den judiska maten. De kénde sig helt enkelt inte tillrdckligt kunniga om alla de regler och
den symbolik som genomsyrar den judiska maten, for att vaga berétta eller visa hur de
anvinder den judiska maten i deras egen vardag. Detta stillde till problem for mig dd min
metodologiska och till stor del &dven teoretiska utgangspunkt var forankrad i materialiteten
mat och det fenomenologiska perspektivets fokus pé plats och ting. Jag fick darfor anpassa
min dnskade metod efter omstdndigheterna och formulerade om mina kontaktmail som
skickades till de informanter som jag kommit i kontakt med via tidigare intervjuer eller
privata kontakter. Min dnskan var att genom sensorisk etnografi skapa en plattform for
deltagandeerfarenheter (Linderson 2011, Hansen 2003) for att situera mig i en
vardagssituation, i deras kok eller en miljo som de kidnde sig bekvdma i. Da tvekan uppstod
motverkades dock detta syfte och jag valde dérfor att gora intervjuerna pa det sétt som
informanten sjédlv 6nskade. Det hér resulterade i ett antal intervjuer ddr maten som
materialitet var central och ett antal intervjuer som hade en mer traditionell form, dér
samtalet och mé&tet mellan mig och informanten var i1 fokus (Fégerborg 2011:88 ff). Dock
gjorde informanternas tvekan och motstand till gemensam matlagning mig uppmarksam pa
en kunskapshierarki som slutligen visade sig vara av sddan vikt att det har blivit ett tema for

ett av uppsatsens empiriska kapitel (kapitel 3 ”Att gora ratt”).

Filtarbetet har praglats av kontakten med informanterna, pa sé vis att jag har varit beroende
av deras vilja till att medverka och tillita att deras beréttelser bade spelats in och dessutom
arkiverats pa Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala.® De forsta stegen in pa filtet var
latta, och jag upplevde att jag blev mycket vl mottagen och inbjuden till sociala
tillstéllningar och forelasningar. De fOrsta intervjuerna bokades snabbt in och det gick
relativt enkelt att forklara varfor jag girna ville sammanfléta intervjun med nagot mat-
relaterat, och informanterna fick sjédlva vélja i vilket omfang och pé vilket sétt det skulle ske.
Jag blev bemétt med entusiasm och blev generdst inbjuden till informanternas hem. Dessa
intervjuer och observationer gav innehéllsrika faltanteckningar och vad jag upplevde som en
djupare insikt och forstaelse for deras svar — delvis for att vi gjorde nagot tillsammans; vi

bakade Purim-kakan Homentaschen, testade ett sliktrecept pa Osteuropeisk figg- och 16krora

¥ Utforlig redogérelse for materialet foljer nedan.

17



eller provade oss fram till det bésta sittet att blanda ihop en god Gehackte leber och dérfor
fick dela en upplevelse, men ocksa av det enkla skil att vi tillbringade fler timmar
tillsammans. Det har mojliggjorde fler foljdfragor, fordjupningar och informanten kunde
sjalv styra mer i vad som kéndes viktigt att tala om. Efter ndgon veckas filtarbete och
intervjuer borjade det dock bli allt svarare att hitta fler informanter som ville medverka, och
det var ocksa i detta skede som jag fick lov att anpassa forutséttningarna och stryka min
onskan om att inkorporera maten som ett "metodologiskt maste”. De intervjuer som inte
innehdll mat 1 en materiell form genomfordes i storre utstrickning pd informanternas
arbetsplatser in i deras hem. Aven i de intervjuer som inte innehdll mat, behandlades imnet
dé jag anvinde det som en utgdngspunkt for att fraga om praktiker vid hogtider eller vardag,

bland annat genom att prata om kosher eller hur man hade firat hdgtider under uppvéaxten.

Intervjuer och att strukturera materialet

Det empiriska materialet bestar av inspelade intervjuer, faltanteckningar, foton och
ljudupptagningar fran tillfillen dér jag bade har observerat och deltagit. Jag har kontinuerligt
fort en faltdagbok dir jag efter varje intervju eller observation skrivit ned de intryck och
reflektioner jag gjorde vid respektive tillfélle. Féltanteckningarna bestér av specifika detaljer
sasom vad vi t, var och nér intervjun gjordes samt hur vi hade kommit kontakt, men dven
av personliga reflektioner kring intervjun och om det till exempel hade uppstatt nagot
problem under intervjun. Filtanteckningarnas struktur har tillkommit med inspiration fran
etnologen Lars Kaijsers kapitel om fdltarbete i antologin Etnologiskt filtarbete (red. L.
Kaijser & M. Ohlander, 2011). Dessa anteckningar har fungerat som ett komplement till de
intervju- och féltanteckningar som gjordes under intervjun, dér jag till exempel direkt

antecknade intressanta teman eller spar som kunde bli intressanta att f6lja i analysen.

Under intervjuerna hade jag min utgangspunkt i fragelistan Tradition och generation som
jag utformat for att fungera som en del i det vergripande projektet Judiskt vardagsliv.’
Fragelistan innehéller ett antal frdgor som strukturerats under teman sasom "’Judiska
traditioner”, ”Judiskt liv 1 vardag och hogtid”, "Israels betydelse” med flera. Under

intervjuerna berdrdes de flesta teman pa listan, men jag har 14tit informanterna hoppa 6ver

’ Se bilaga 1: Fragelista " Tradition och generation” DFU 286B.
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eller dr6ja kvar vid vissa fragor om de sa har velat det. Intervjuerna foljde alla ett snarlikt
monster men struktureringsnivan véxlade beroende pa situation, ibland ville informanten
folja fragelistans punkter noggrant och ibland ville hen prata helt fritt. P4 s sétt rorde sig
intervjuerna pa vad etnologen Eva Fégerborg bendmner som [ ...] en glidande skala mellan
strukturerad och ostrukturerad” (Fagerborg 2011:99). Intervjuerna &r i sin helhet mycket
lika, men skiljer sig sjdlvklart pd detaljniva beroende pa individernas egna val och
intresseomraden — ndgon har velat prata lange om Israel och ndgon om sin tid som elev pé
judiska skolan. Alla informanter har fatt tillgéng till fragelistan i forvdg och ocksa, sdvida de
har velat, haft den framfor sig under intervjun.'® Alla intervjuer 4r inspelade med en diktafon
och en digital ljudfil finns arkiverad tillsammans med ett referat av intervjun pa Dialekt- och

folkminnesarkivet i Uppsala.

De intervjuer som jag citerar i denna uppsats dr inte transkriberade i sin helhet. Jag har
istdllet valt att skriva referat som jag har strukturerat efter intervjuns olika teman ("Uppvéxt
och skolgang”, "Israel” eller dylikt). Jag har lyssnat igenom intervjuerna och skrivit ut de
citat som jag har beddmt vara relevanta och utdver det skrivit mer kortfattade beskrivningar
och sammanfattningar av samtalen. Valet att inte transkribera alla intervjuer i sin helhet
gjorde att jag fick en stérre mojlighet att kontinuerligt skriva och bearbeta intervjuerna under
sjdlva lyssningen och detta blev i sig en analytisk akt. Att gora fulla transkriptioner av 24
intervjuer skulle vara mycket tidskravande och detta arbetssétt gav mig mer tid for att
analysera och tematisera. Jag har dterkommit till intervjuerna vid flera tillfdllen for att lyssna
och jimfora med anteckningarna som jag gjorde under intervjun. Under detta arbete

utkristalliserades vissa dvergripande teman som jag har baserat de empiriska kapitlen pa.

Citaten frén intervjuerna har “tvittats” genom att jag har valt att plocka bort talsprék sdsom
“assd”, “ba”, “sahéra” eller allt for minga “liksom” i foljd, dé detta inte ar relevant
information for min analys. Detta gjordes for att citaten ska bli lasbara och forstaeliga dven
for den som inte har lyssnat pa intervjun. Jag har dock valt att behalla upprepningar och
tvekanden vid de tillfdllen dér sddana har forekommit och varit en del av séttet att formulera
tankegangen pa. [...] Markerar borttagna partier och /.../ forflyttning i tid i intervjun. Tre
punkter ... markerar paus och/eller tvekan. Forstiarkningar av ord markeras genom

understrykning.

' Med undantag for de tva forsta informanterna, d4 fragelistan dnnu inte hade blivit utformad.
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Utover ljudinspelningar och faltanteckningar har jag dven tagit foton vid “mat-intervjuerna”
(deltagarobservationerna) dé vi lagade mat tillsammans. Dessa foton har fraimst anvénts pa
samma sétt som faltanteckningarna, for att pAminna om vissa situationer, hur det sdg ut och
vad vi gjorde. Av hénsyn till informanternas anonymitet redovisas inte dessa foton som

bilaga hér, utan de betraktas som arbetsmaterial i likhet med féltdagboken.

Reflexivitet och etik

Under hela arbetsperioden med denna uppsats; frdn formulering av intresseomrade, filtets
avgransning och under bdde filtarbete och skrivande har jag brottats med den kategorisering
som jag goOr genom att peka ut mina informanter som “en grupp”. Vad betyder det att jag gor
den hér avgriansningen? Kan jag undvika att forstirka stereotyper och grianser mellan
majoritet och minoritet? Varfor valde jag maten som en materiell identitetsmarkor, ar inte
det ett exotiserande och forlegat sitt att se pa “kulturer”, som nagot avgrinsat och stangt?
Det har varit viktigt att ha med dessa tankar 1 bakhuvudet just for att det krdver en

noggrannhet av mig i bade falt och analys.

Jag ar sjélv inte judinna — jag dr uppvuxen i vad som brukar kallas for det sekuldra Sverige,
om &n med den vanliga dosen kristna ritualer som en helt naturlig del av livet. Dop,
konfirmation, adventsfirande och skolavslutningar i kyrkan. Jag har ingatt i den
sekuldra/kristna normativa majoriteten, utan att ha reflekterat ytterligare dver just detta. Jag
har inte kategoriserat mig sjdlv som varken kristen, troende eller icke-troende eftersom det
inte har kénts viktigt for mig. Eller kanske snarare dr det for att det inte har kravts av mig —
jag har ju bara varit "normal” (jfr Karlsson Minganti 2007). Just denna insikt forklarar ocksa
varfor det &r mojligt att gora en kategorisering och ett urval pd det sétt som jag har valt att
gora i denna uppsats. Den judiska gruppen i Sverige har varit en del av befolkningen sedan
slutet p4 1700-talet. Ar 1999 blev den judiska gruppen en av Sveriges nationella minoriteter.
Detta visar att det existerar en kategorisering och skillnadsgérande pa ett strukturellt plan,
vilket kan fa dterverkningar pa individer inom gruppen. Det dr dock mycket viktigt att
poéngtera att jag inte gor ansprak pa att beskriva en verklighet for alla svenska judar och att

det varken &r relevant eller mgjligt att gora en sddan generalisering. Det som jag analyserar
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och redogor for 1 denna uppsats dr informanternas erfarenheter och tankar, och dér det finns
likheter finns det ocksd mdjlighet att fa en fordjupad forstaelse for hur det kan vara att leva
judiskt i Sverige idag. I motena med informanterna har det framkommit att det ar viktigt att
poéngtera att synen pa sig sjdlv som svensk ar sjalvklar — lika sjalvklar som synen pa sig
sjdlv som jude. Dessa tvé identitetspositioner och kategoriseringar hyser ingen inbordes
hierarki. Kvarstar gor dock att dessa individer har unika erfarenheter som ar viktiga att lyfta
fram och informanternas erfarenheter far 4n mer relevans i relation till den [o-]synliga

kristna norm som rader i Sverige.

Samtidigt finns det andra problem som kan relateras till ovanstdende resonemang. Alla
intervjuer som har gjorts under féltarbetet har, forutom att vara material till denna uppsats,
ocksa varit avsedda att arkiveras pa ISOF. Jag har sdledes varit utsdnd fran en myndighet
med uppgift att dokumentera. Jag har darfor pa sétt och vis befunnit mig i en maktposition,
vilket jag tror speglas i informanternas vilja att kunna mycket, att berétta “rétt”. Det fanns
tydliga spar av ”den tredje nérvarande” som etnologen Oscar Pripp skriver om, och det sdg
ut att finnas forutfattade forvantningar pa vad de borde svara i intervjusituationen (jfr Pripp
2011). Det skulle kunna finnas en risk att informanterna upplevde mig som utpekande, vilket
ocksa mairktes 1 vissa intervjuer dir man har varit mycket noga att podngtera att det inte &r
’nagot sarskilt med det judiska” och att minoritetsstatusen inte skall dverdrivas”
(kommentarer fran intervjuer februari/mars 2013). Detta dr asikter som har varit mycket
viktiga for mig att dr6ja kvar vid och bemota, framforallt under mina intervjuer. Men det
skall ocksa sdgas att de allra flesta upplever att intresset som finns bland deras vanner och
bekanta (eller det som uttrycktes av mig) som nagot positivt och roligt. Det finns alltsa

ocksé en glddje och en stolthet i att f4 dela med sig av sina tankar och erfarenheter.

En variabel som har underldttat for mig och som har hjélpt mig att balansera jimstélldheten
mellan informant/forskare har varit att vi dr i ungefdr samma alder, och att vi darfor delar
sitt att uttrycka oss, att skdimta och har liknande referensramar i stort. Detta i kombination
med matlagningen har bidragit till att det ibland har kénts som att dta middag med en
nyfunnen vén. Det vinskapliga” i situationen har delvis dven forstédrkts av kontakten via
Facebook, dér jag kommit i kontakt med flera av informanterna. Da jag blev inbjuden att bli
medlem pé en judisk ungdomsforenings egen Facebook-sida foll det sig &ven sa att vissa av
de personer jag hade traffat tidigare dven skickade en sa kallad vanforfragan. Jag har gjort

valet att tacka ja till alla forfrdgningar, men inte sjélv ta initiativet. Jag tolkar en
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vanforfragan pa tva sétt — det ena dr det enkla, att vi kom bra dverens och vi delar nu ett
intresse sa varfor inte vara vinner pa Facebook? Det andra é&r att det ocksé kan handla om ett
sitt att plana ut en eventuell skillnad mellan informanten och mig, eftersom det ger en
mdjlighet att ta del av en viss privat information om mig. Jag har frdmst behandlat Facebook
som en praktisk och mdjlig kontaktyta, och den information som jag fitt ddrigenom har bara
fungerat som ett arbetsmaterial i likhet med foton och féltanteckningar, da jag exempelvis
har sett vilka typer av frigor som diskuterats offentligt pa foreningens sida eller vilka
evenemang som tipsats om dven om viss information har varit mer privat och personlig (jfr
Hyltén Cavallius 2011, Gunnarsson Payne 2010). Vissa av informanterna ér jag dessutom
vén eller bekant med sedan innan, och de flesta kontakter har kommit via en gemensam
bekant. Det brukar papekas att objektivitet dr den efterstrdvansvirda normen inom vetenskap
och en sddan skulle i sa fall kunna forsvéras av en privat relation. Etnologen Michelle
Goransson skriver om detta i sin avhandling Materialiserade sexualiteteter (2012) och
funderar 6ver vad vi:et gor i en intervjusituation (Goransson 2012:34). Géransson menar att
detta "vi”, snarare mojliggor en djupare typ av diskussion och att det inte paverkar analysen
och tolkningen av materialet negativt eftersom intervjusituationen skiljer sig fran ett samtal
mellan vinner (Goransson 2012). Detta stimmer med mina erfarenheter och jag ser darfor
kombinationen av intervjuer med dittills helt okénda personer och intervjuer med vénner
eller bekanta som nagot positivt vilket har berikat materialet och mina mojligheter till

analys.

Som jag redan papekat kommer intervjumaterialet i den hér studien arkiveras pa Dialekt-
och folkminnesarkivet i Uppsala. Detta har stéllt sérskilda etiska krav under och efter
insamlingsprocessen da ISOF, dir arkivet ingér, som myndighet lyder under
offentlighetsprincipen. Materialet har behandlats pd det sétt som rekommenderas i
Vetenskapsradets riktlinjer 1 ”God forskningssed”. Jag har informerat informanterna om att
allt material kommer att arkiveras och séledes vara mdjligt att anvindas under méanga ar
framover. Informanten informerades i forhand om studiens syfte och att deras medverkan ar
frivillig, samt att de kan dra tillbaka sin medverkan om sa dnskades, fore det att intervjun
genomforts. Dessutom finns det hér en etisk problematik gillande den fokuserade
urvalsgruppen, da det handlar om den judiska minoriteten som kan kénna sig utsatt och inte
vilja kartldggas offentligt, pd grund av risk att utséttas for hot med antisemitiska fortecken.
Detta dr sjilvklart en aspekt som maste hanteras och behandla pa ett etiskt korrekt och

respektfullt sitt. Anonymitet dr ett sitt att mota detta krav.
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Disposition

Uppsatsen ér disponerad pa foljande vis; efter det inledande kapitlet dir jag har presenterat
syfte, teoretiska utgdngspunkter, metod och material foljer nu tre kapitel som dr baserade pa
det empiriska materialet. Det empiriska materialet r strukturerat utifrén tre teman; att
minnas, att géra och att tillhora. Dessa teman dterkom pé ett eller annat sétt i alla intervjuer.
Det gar inga vattentita skott mellan dessa kapitelteman, de vivs ibland samman och de

teoretiska begreppen aterkommer och anvénds i olika omfattning i alla kapitel.

I det avslutande kapitlet, Now let’s eat! — sammanfattning och analys, knyts uppsatsens olika
teman samman. Hér aterkopplar jag till de mest centrala delarna i de foregaende kapitlen och
materialet analyseras i sin helhet, for att skapa en 6verblick och bidra med en samlad
redogorelse for de mest utmérkande sparen 1 materialet. Efter detta kommer slutligen ett

avsnitt dir mojligheter till vidare forskning presenteras.
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KAPITEL 2

Mat som minnets materialitet

Att vara jude ir att gora - inte att tro! Om jag gor judiska grejer... det r sé jag befdster
min identitet. Nina

Att leva judiskt ér att praktisera. Tanken ar viktig — men praktiken dr viktigare. Citatet fran
Nina hir ovan belyser pa ett kdrnfullt vis en typ av reflektion som jag har jag stott pa flera
génger under féltarbetet och i samtalen med informanterna. Den judiska tillhorigheten gérs.
Judiskhet kan praktiseras och manifesteras pa manga olika sétt men ett av de allra tydligaste
ar att halla kosher. I intervjuerna har informanterna fatt prata och berétta om sina
erfarenheter och tankar kring traditionell judisk mat och kosherhéllning, och i en del fall har
vi dessutom dtit och tillagat mat tillsammans. I dessa fall har det blivit mycket tydligt att
matlagningen fungerar som ett sétt att materialisera traditioner och minnen.
Materialiserandet kan tolkas som en kommunikativ minnesprocess som kommer till livs
genom sociala praktiker. Dessa praktiker kan forstas som ett gemensamt aterblickade; som
ett sétt att minnas och ett sétt att uppritthélla de judiska traditioner som s& ménga ganger har
varit utsatta for hot frdn omvirlden. Det dr ndgot som gors i familjen och slidkten, och vid
intervjutillfdllena blir det ocksa ett sétt att materialisera traditioner och en historia och pa sa
sitt visa det for mig som utomstdende. Maten och praktikerna runt om ér ett sitt uttrycka sin

tillhorighet i den judiska gruppen till vardags.

Med utgangspunkt i matratter och matregler som ses som traditionellt judiska, kommer jag i
det hir kapitlet diskutera relationen mellan minnen och materialitet; hur det materiella
pockar pa uppmairksamhet, kréver att man aktivt orienterar sig i det sociala och det fysiska
rummet genom att fungera som pdminnelser (se d&ven Nylund Skog 2012, Ahmed 2006).
Utifrén ett fenomenologiskt perspektiv spelar tingen stor roll i detta och jag tolkar har bade

mat, recept, bestick och porslin som betydelsebdrande foremal med olika grader av

24



bestdndighet och betydelse. Hur gors positionen judisk, och hur kan detta forstas genom att

prata om mat?

Maten, traditionen och historien

Den judiska maten ar fylld med symbolik och beréttelser och hir aterfinns ett stort antal
tydliga symboler. Pesach som firas till minne av uttiget fran Egypten, dir det judiska folket
flydde frén ett liv som slavar dr en av de mest symbolfyllda hogtiderna. P4 den
traditionsenliga Seder-tallriken finns bland annat bittra drter som skall symbolisera
slaveriets bitterhet, ett kdttben som symbol for Pesach-offret och det osyrade matzobrddet
som symboliserar att man vid flykten ur Egypten fick sa brattom att brodet inte hann jésa
(Fried m.fl. 2003:65-66). Vid Chanukka lagar man potatisplétten latkes som steks i en stor
méngd olja, dir oljan dterknyter till berdttelsen om att en liten méngd olja riackte i atta dagar
och pa sitt rdiddade det judiska folket undan umbéiranden. Matritterna fungerar som ett slags

betydelsefull rekvisita genom vilka man berdttar hdgtidens historia.

Det judiska folkets historia dr en berittelse om forflyttning och forskingring. Det hir ar
ocksa nagot som materialiseras i mattraditionerna och syns genom anvindningen av ravaror
och kryddor. I traditionella judiska ratter kan man skonja sparen efter rorelsen over
Nordafrika och central- och 6st-Europa, frdn den marockanska baba ganoushen till de
Osteuropeiska syrade gurkorna (Fried m.fl. 2003). Utdver smakerna och matritterna ar
reglerna kring vad man kan och in te kan &ta en viktig del av den judiska mattraditionen.
Kashrut, som det sammantagna regelverket kring kosherhallning kallas, ir ett
forhéllningssitt till 4tande och révaror som till stor del har en religids grund. Dessa padbud
finns i bade Toran och i Talmud."' Enligt den religidsa traditionen far man till exempel inte
blanda kdott och mjolk, dta skaldjur eller fisk utan fenor och fjéll (exempelvis al) och inte
heller éta flask. Hér finns ocksé foreskrifter for hur kott skall slaktas och hur féoremal som
anvénds vid tillagning och dtandet ska behandlas (Fried m.fl. 2003, Andersson & Peste
2008).

"' Toran; de fem mosebdckerna, dr judendomens bibel och Talmud 4r den omfattande textsamling dér
ett stort antal etiska och filosofiska fragor kring judisk praktik, livet och religionen diskuteras. Detta dr
det som brukar asyftas géllande studier inom judendomen; judaistik (Groth 2002:94-97).
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Den forsta maltiden

Under det inledande moétet med féltet i mars 2012 tydliggjordes forst och framst en sak; att
min egen okunskap i &mnet var omfattande. Infor intervjun med informanten Katja hade jag
forberett mig genom research kring judiska ritualer och de judiska matreglerna, skrivit ner
ett antal frdgor och teman som jag hoppades kunna fa svar pd under var lunch i hennes hem 1
centrala Stockholm. D4 Katja och jag ar goda véinner sen ett flertal ér tillbaka kénde vi oss
bada bekvima och vana i situationen, d&ven om mitt syfte helt klart var annorlunda den hir
géngen dn de minga andra ganger vi traffats och &tit i hennes hem. Jag hade 1 forvig
forklarat premisserna och en aning naivt och hoppfullt bett om en “judisk lunch”, utan att
riktigt veta vad det var jag var ute efter. Huvudsyftet var att vi genom den judiska maten
skulle kunna prata om hur hon uttrycker sin judiskhet i vardagen och hur dessa traditioner
och ritualer positionerar henne som ung svensk judinna idag. Redan denna inledande
forfragan, om en judisk lunch”, avsléjade omgéende min okunskap da Katja ndgon minut
efter min ankomst ropar inifrén sitt gramalade lilla kok: ”Det dr svart det hiar med vad som
ar judisk mat, det beror ju pa var man kommer ifran, vilket land... Jag har gjort en liten

blandning, av dsterrikisk och mellandstern, det kanske ar konstigt” (intervju mars 2012).

Var maltid bestod av olika rétter inspirerade av Katjas familjs ursprungslénder, det
serverades ungersk/dsteuropeisk borsjtj, en syrlig smetana frdn samma region, varma
pitabrdd, tabbouleh och stark, vitloksdoftande hummus som fick representera hennes egna
erfarenheter av att ha levt i Israel ett drygt ar som litet barn. Nér Katjas familj atervinde till
Sverige borjade Katja i vad informanten sjélv véljer att kategorisera som ett ”vanligt svenskt
dagis” utan nigon koppling till den judiska religionen eller traditionerna. Tidigt under vart
samtal borjar vi tala om hur de judiska traditionerna har varit nirvarande i Katjas liv. Katja

berittar:

Jag tror att ndr man &r en etnisk minoritet... som vi 4r... att det blir extra viktigt. Pa ett

sétt kdnner man sig ju extra konstig ocksa, men...

Sofia: Hur da?

Katja: Assé, nér jag var liten. D4 tyckte jag det var jobbigt att inte vara som alla andra!
Sarskilt kring jul och sé dér, det dr ju jul egentligen som folk bryr sig om. Det &r ju da

det blir religiost i Sverige det dr det ju inte annars...

Sofia: Men hur [...] att du kdnde dig konstig, [...], nér blev det tydligt?
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Katja: Ja det var vil... sen tyckte jag ju att jag sdg annorlunda ut. Nu gick ju jag i judisk
grundskola. Jag gick ju forst pa ett vanligt svenskt dagis och dér s&g jag ju annorlunda
ut. Det fanns ju, ja det var liksom i en véldigt vit, trevlig medelklassforort [skratt] s& dér
kénde jag mig annorlunda.

Sofia: Blev du behandlad annorlunda ocks&?

Katja: Det tror jag inte, inte som jag minns det egentligen. Men jag ville vildigt gdrna
vara blond och heta Anna och ha uppnésa. Dom dér kénslorna kan jag faktiskt fa idag

ocksd, men inte sé ofta eller mycket.

Katja héller en del av kosherreglerna och hon funderar 6ver hur det hade varit om hon endast
hade étit koshermat &ven som liten. Hon tror att det faktum att hon inte gjorde det forenklade
for henne och pépekar att det hade varit jobbigt att sticka ut ur gruppen mer én vad hon sjalv
uppfattade att hon gjorde. Hon minns att hennes mamma ibland kom till dagiset och
beréttade om judiska traditioner vid judiska hogtider och att de flesta barnen tyckte att det
var spannande men inte sdrskilt mérkligt eller annorlunda. Under resten av grundskoletiden
gick Katja i en judisk skola, dér de judiska ritualerna stindigt var niarvarande. Katja inleder
citatet ovan med att konstatera att hon definierar den judiska gruppen som en etnisk
minoritet, och bendmner sedan dagiset som vanligt och svenskt. Det gar alltsa att se en tydlig
skiljelinje mellan vad Katja uppfattar som ovanligt (det avvikande) och vanligt (normen). De
judiska traditionerna dr alltsa ett sétt att hélla fast vid en position som judisk, som kan
kopplas till en storre grupp, vilket blir synligt i hennes val av ord: ”Nér man ir en etnisk
minoritet... som vi dr... att det blir extra viktigt.” Jag tolkar det hédr som ett sétt att skapa en
position som trots att den &r i minoritet, 4nd4 ar ett tydligt vi. Det dr ett aterkommande tema
som syns i bade Katjas uttalanden och i flera av de andra intervjuerna. Det priméra skélet till
att utdva och uppritthélla traditionerna dr for att det &r s man uttrycker tillhdrighet och, som
Katja papekar, dr ndgot som behover forstarkas dd man &r i minoritet. I nista citat, dér jag
ber Katja berdtta om vilka traditioner som kénns viktigast for henne som judinna, fokuserar
hon just pa de tillféllen som far henne att kdnna sig som en del av ndgot storre, som en del
av sin sldkt och en del av deras gemensamma historia. Att upprétthalla shabbat och
gemensamt utfora denna praktik kontinuerligt blir ett materialiserande av de minnen som

den judiska diasporan bar med sig. Katja uttrycker sig sé hér:

Sofia: Vilka traditioner... ritualer ar viktigast for dig?
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Katja: Sant som haller ihop min familj, min *grupp’, alltsd till exempel att vi, att jag aker
hem till min mamma varje fredag och dter middag pé shabbaten [...] det ar ju mycket att
man gor nagonting tillsammans, ritualer...

/.../

Markeringar nir det hénder stora saker, fodslar, begravningar [...] att man har vissa sétt
att gora saker, som skapar en fast punkt i tillvaron.

Sofia: Pa vilket sétt da?

Katja: Ja... att det finns rutiner, vissa sétt hur man gor saker. Och att jag tycker att det
finns nén sorts trygghet, liksom en tillfredstéllelse att veta att sd har gjorde mormor och
mormorsmor och hennes mamma i all evinnerlighet. Och samma kénsla kan ju vara
vildigt handikappande for vissa... eller ja det kan den ju vara ocksd. Men ger dndé nén

sorts trygghet. Ocksa.

Genom sina till synes enkla svar beskriver Katja ett tydligt behov av att kunna positionera
sig som judinna, i bade tid och rum. Hon lyfter fram familjens ritualer som extra viktiga for
henne, genom dessa skapar hon fasta punkter i tillvaron. Katja sdger att hon finner en
trygghet i att kunna se tillbaka pd sina mormddrar och veta att de gjorde samma saker under
deras levnadstid som hon gor nu. Traditionerna dr till for att skapa ett vi som stricker sig
over tidsliga granser. Samtidigt forklarar hon att detta kan kidnnas ”handikappande”, vilket
jag tolkar som ett sdtt att ta avstdnd frdn minoritetspositionen. Ordet "handikappande” kan
tolkas som ett sétt for Katja att uttrycka att hennes handlingsutrymme &r kringskuret pé
grund av de forvantningar som kommer med starka traditioner. Detta syns dven i det tidigare
citatet da hon forklarar att hon fortfarande kan 6nska att ’hon hette Anna och hade uppnésa”,
ett uttalande som forkroppsligar Katjas vilja att vara vanlig, att ingd i majoriteten. Vart
samtal, som tog sin borjan i maten och matens betydelse, ledde vidare och i citaten ovan
framgar alltsé ett tydligt tema; tillhorighet och utanforskap i relation till den normativa
majoriteten. Nar Katja beréttar om sin skolgéng uttrycker hon tydligt att det fanns en

underliggande kénsla av att inte hora till.

Katja forklarar for mig att hennes dagis lag i ett omrade som var en vit, trevlig
medelklassforort”. Genom att uttrycka sig sé aterger Katja en upplevelse av att hon inte var
tillrackligt ”vit” for att kunna passera som “vanlig”, trots att hon inte uttryckligen blev
annorlunda behandlad. Katjas sldktingar kommer fradmst frdn de ungersktalande delarna av
Ruménien, Tyskland och Ungern men ér sjilv den tredje generationen i Sverige, med bada

sina fordldrar fodda i Sverige och Katja bendmner sjélv sig och sin slédkt som delar av en
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svenskjudisk familj. Som Susanne Nylund Skog har visat i tidigare studier (2006, 2012) kan
den judiska gruppen pd manga sitt upplevas som vl integrerad i det svenska samhillet, men
det behover inte innebira att gruppen inte ar fortryckt eller utsatt (Nylund Skog 2006:104).
Det hér leder snarare till att de problem som drabbar den judiska gruppen i Sverige
osynliggdrs. Det var allra frimst nér det offentliga rummet upptogs av kristet religiosa
traditioner (sdsom julen) som Katja [ ...] kdnde sig extra konstig” (intervju mars 2012),
eftersom hon inte var en del av detta. Det hir kan forstds som en effekt av den osynliga
norm géllande religioner eller religios tillhorighet som finns 1 Sverige, dir det sekulédra
alternativt det kristna ar en sjdlvklarhet. Forvdntningarna pa att den judiska gruppen skall
vara assimilerad och ddrmed en del av normen skapar en upplevelse av ambivalens infor att
vara en del av majoritetssamhéllet — samtidigt som den judiska tillhorigheten &r stark for
individen. Liknande uttalanden dterkom i andra intervjuer, dar informanterna forklarar att de
traditioner i samhallet som har en tydlig koppling till kristendomen har fatt dem att se pa sig
sjdlva som avvikande. I intervjun med Gabriella forklarade hon att det var i samband med
skolavslutningarna i kyrkan, som hon borjade tdnka i termer av sig sjdlv som “judisk”. Nér
hon deltog i ceremonierna i kyrkan upplevde hon skuld och oro for att hon gjorde nagot som
stred mot hennes religion (intervju februari 2013). Genom att skolan, som i Gabriellas fall,
anvinde sig av kyrkans lokaler, sdnger etc. som av det normativa majoritetssamhillet anses
som sekuldra men som i allra hogsta grad upplevs som ett religidst uttryck for dem som inte

delar denna tro, producerar den kristna/sekuléra normen en annorlundahet.

I de intervjuer jag har gjort har jag alltid stéllt fraigan om huruvida informanten héller kosher
eller inte, och svaren har varierat. Vissa ar vildigt noga med reglerna, medan andra upplever
dem som alltfor krdngliga och ndgon hiavdar med emfas att maten &r fullstindigt oviktig for
hur de upprétthaller en judisk identitet. Svaren och samtalen vittnar dock om att de aktivt
forhaller sig till kashrut, oavsett om de foljer reglerna eller inte. Jonathan resonerar pa

foljande vis:

Det sitter sen barnsben. Judisk skola, kosherhem, shabbesmiddagar, 'jewish guilt'. [...]
Allt genomsyras av det judiska. Oavsett om man tar avstind fran vissa aspekter eller
inte. Jag gar inte ofta i synagogan till exempel, men det &r betydligt mycket viktigare
for mig att hdlla kosher &n att ga i synagogan, darfor att ... det ar en identitetsfraga.

Jonathan
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Informanten Jacob resonerar sig i liknande banor som Jonathan, och lyfter fram
kosherpraktiken som mycket viktig for honom i vardagen. Att halla kosher dr ”det mest
patagliga, det mest patrangande i vardagen, men ocksé den minsta uppoffringen” (Jacob
intervju juli 2012). Att helt eller delvis halla kosher blir ett sétt att praktisera judiskt liv som
upplevs som forhdllandevis enkelt. Men Jacobs uttalande kan dven tolkas pé ett annat satt
forutom att det for honom sjélv upplevs som “enkelt”. Intervjuerna har visat att maten kan
ses som en markor som pekar ut informanterna som normavvikande eller normbrytande.
Under intervjun forklarade Jacob att det ’patringande” dr det som syns utét, som gor att man
urskiljs frdn ~’de vanliga”. Jacob séger alltsé att kosherhallningen &r en tydlig och
forhallandevis enkel handling for den som vill uttrycka sin judiska tillhorighet, men att
denna handling upplevs som patringande for samhéillet runt om. For Jacob ar
uppritthdllandet av kosherreglerna en paminnelse i vardagen, ett sétt for honom att minnas
den judiska tillhdrigheten. Han forklarade ocksa att han anser att det ar viktigt att halla fast
vid vissa traditioner eftersom han menar att det stidndigt finns en risk att ” bli allt for
assimilerad”. Att ta avstand frén vissa ravaror och att gora aktiva val kring maten — ”Allt det
dédr man inte gér” (intervju juli 2012) — dr en praktik dér han sjélv aktivt positionerar sig som
jude i relation till det omgivande icke-judiska samhillet. Materialiseringen av den judiska
tillhorigheten blir séledes ett sitt att inforliva traditioner med lang historia i vardagslivet,

som annars till stor del priaglas av goromél som inte kan sigas vara specifikt judiska.

Att gora minnen

Sociologen och minnesforskaren Paul Connerton lyfter framforallt fram tva typer av sociala
praktiker, vilka han menar ar extra viktiga for uppratthillandet av gemensamma minnen;
commemorative ceremonies (ung. minneshogtider eller jubileumsceremonier) och bodily
practises (Connerton, 1989:7). Han anser att dessa performativa handlingar dr de mest
betydande, eftersom de bada ér ett slags ritualer som utfors socialt (a.a). Religiosa
minneshogtider kan vara ett tydligt exempel, ddr manniskor genom sociala situationer
kontinuerligt beféster en betydande (historisk) hiandelse, minnen eller erfarenheter genom
performativa handlingar. I dessa performativa handlingar vidarefors erfarenheter och minnen
genom praktiska utdvningar och vanor, vilket sdledes betyder att vi pa sa sitt faktiskt fysiskt
utdvar delade minnen. Matlagning och att &ta traditionella matrétter gar att forstd som

minnesbevarande performativa praktiker, vilket innebdr att de &r i sig uppratthallande av
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minnet/traditionen samtidigt som de (re-)konstruerar den nér den utévas. Hindelseforloppet
kan liknas vid ett kretslopp av minnesskapande praktiker som far genomslagskraft eftersom
de utfors 1 sociala sammanhang, dér bade talhandlingar och fysiska ritualer &r av stor
betydelse for att minnet skall foras vidare. Genom att atervédnda till dessa minnen, utéva dem
genom aterkommande traditioner (sdsom att fira shabbat varje fredag med familjen) och
minneshogtider sé positionerar man sig som tillhérande en grupp som globalt ar langt storre
an den judiska minoritetsgruppen i Sverige. De performativa ceremonierna ar en viktig del i
att tradera och fora minnen vidare, bade 6ver rumsliga och tidsmissiga granser (jfr

Connerton 1989).

Under intervjun med Katja fragar jag henne om och pa vilka sitt hon anser att mat och
judiska traditioner hianger ihop. Hon konstaterade da att ”Allt &r mat!”. Tidigare studier visar
att mat fungerar som paminnelser om en tid som flytt och mat kan vara ett sétt att aktivera
minnen (Burstedt 2001, Kravva 2001). Informanterna som intervjuats i denna studie dr unga
och har sjilva inte upplevt andra virldskriget; darfor har de inga egna minnen fran den hér
tiden. Det dr dock tydligt att flera av informanterna har &rvt sina dldre sléktingars trauman
som bland annat tagit sig uttryck i en problematisk relation till mat och dtande. Det Katja
menar nér hon sager att allt &r mat, 4r inte bara att de judiska hogtiderna byggs upp kring
matens symbolik. Hennes uttalande kan &ven tolkas som att det finns betydelser som
stracker sig bortom den religiosa eller kulturella symboliken i maten, som beror pa att svilt
och brist pa mat var en verklighet for de judar som levde i Europa under tiden for andra
vérldskriget. Aven manga ar efter krigets slut var denna upplevelse fortfarande kéinnbar,
vilket de dldre slédktingarna sedan for vidare till sina barn och barnbarn. Katja beréttar om

sina erfarenheter av detta;

I min familj har det alltid varit véldigt mycket mat [...]Dels sd finns det vil en
krigsskada, jag vet att... Ja det hir med att alltid att det ska finnas mat hemma, att man
aldrig ska vara hungrig att man liksom... Ja i fall kriget kommer.

/...
Det 4r nagonting jag kan se i andra familjer, bland mina judiska vénner, att de flesta
har liknande historier. [...] Och 6verlag stérda férhallanden till mat — min farmor kan ju

inte sldnga nagonting, det har jag ocksa svért for, sldnga brod det fir man ju inte gora!
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Katjas uttalande visar tydligt hur historien dr mérkbar dven i nuet. Man skall vara beredd pa
att kriget kan komma, &ven om det inte uttalas visas det genom att man ser till att det alltid
finns mat i hemmet och genom att vara noga med att inte sldsa, en praktik som Katja tagit
efter. Precis som Katja sa i denna allra fOrsta intervju sd har den hér typen av berittelser
aterkommit i flera andra intervjuer. Varvintern 2013 traffade jag Nora och Gabriella som
bada beréttade att deras sldktingar som Overlevt Forintelsen hade en mycket svér relation till
sin judiska bakgrund. Detta resulterade bland annat i att sldktingarna tog avstand fran bade
religionen och fran andra judiska traditioner. Gabriella och Nora hade liknande erfarenheter
som Katja, och de bdda beréttar bland annat om undanstuvad och gémd mat som hittats hos

den gamla sldktingen.

Efter att min mormor hade géatt bort hittade vi mjol som hon gémt i sin garderob. Flera
pasar staplade mot viggen lidngst bak... Ja om det skulle bli krig igen, antar jag.”

Gabriella

Jag minns ju att det var alltid en speciell grej att d&ta hemma hos dem. Dels for att det
var annorlunda mat, dels for att man skulle 4ta s mycket mat sa att man holl pé att
spricka. Det hade vél ocksa att géra med kriget. Att man, nén slags
overlevnadsinstinkt. Vi var ju tvungna att éta... Vi sa alltid, 'OK ska vi till dom, d& &ter
vi ingen frukost'. Ater sékert minst fyra portioner. Ja helt galet. [...] Det bara &r pa ett
visst sdtt, du maste dta mer! Sen ndr dom hade dott, sa stddade vi ur deras ldgenhet da

fanns det 80 kaffepaket ungefir. Nora

Alla tre informanterna talar om kriget och Nora ser sldktingarnas forhallningssétt till maten
som en dverlevnadsinstinkt, att de ska dta mycket nu eftersom det inte finns garantier pa att
det finns mat i morgon och den gdmda maten blir en tydlig markdr for detta. Mjolpasarna
och kaffepaketen materialiserar de erfarenheter som de bar med sig frén krigséren. Att
uttalandena om den éldre sléktingens gdmda mat dterkommer tolkar jag som att detta &r en
typ av berittelse som betyder mycket for informanterna sjélva i processen av att forsdka
forsté vilken typ av trauman kriget skapat. Jag tolkar det som att informanterna anvander sig
av den hér beréttelsen for att sjdlva skapa en relation till historien och att de pa det viset

skapar en position varifran de kan forsta sin bakgrund och handlingar i dag.
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Dd och nu

Med en hédnvisning till den franske sociologen Maurice Halbwachs skriver Jan Assman,
egyptolog och kulturforskare, att minnen ”gor det mdjligt att leva i sociala sammanhang,
samtidigt som sociala sammanhang mdjliggér minnen” (Assman 2008:109, min
oversiéttning). Informanterna har uttryckt att de har drvt vissa minnen om sin slidkt och om
den judiska gruppens historia, och att dessa minnen paverkar dem dagligen. Ett exempel pa
detta dr de svara minnen som jag redogjorde for i stycket ovan. For att folja Jan Assmans
resonemang ir det genom minnen som relationer skapas. De minnen som informanterna
aterberittar ror inte bara den egna familjen, utan jag forstar dem dven som sitt att skapa
relationer till den judiska gruppen i stort. Detta visas bland annat genom att manga
beréttelser &dr valdigt lika varandra bade till innehall och form. Historien &r vildigt synlig i
alla intervjuer jag har genomfort. Sveriges geografiska beldgenhet har ocksa medfort att
ménga overlevande fran andra vérldskriget kom just hit och bildade familj. Flera av de som
intervjuats dr barnbarn till 6verlevande, och dven om jag inte stidllde fragor specifikt om just
detta kom informanterna in pa hur denna bakgrund hade en fortsatt inverkan pé deras liv 4n 1

dag. Nora uttryckte sig sa har:

De flesta rddslor kanske man kan vifta bort att *nej nej det dér hander inte’. Men det
vérsta r ju att &ven om man forsoker det med det hér, 4ven om jag kanske ar
Overdrivet rddd, sé dr det inte taget ur luften. Det blir sa knéppt dd — att om man har ett

neddrvt trauma, att sen forsta att det traumat ar fortfarande aktuellt.

Det som Nora hinvisar till hér ir den rasistiska retorik som dr vanlig i vissa delar av
samhéllet och som bland annat blivit synlig genom rasistiska sajter och kommentarstradar pa
internet, eller genom vald och hot riktade mot olika minoriteter i Sverige. Hoten mot judar 1
Sverige har 6kat under de senaste dren vilket Nora &r medveten om och som hon visar
genom att siga att ridslan inte 4r “tagen ur luften”.'> Hennes uttalande visar ocks hur hon
forsoker skapa en strategi for att hantera sin rédsla, da hon séger till mig att hon “’kanske &r
overdrivet radd”. Hon ser hoten mot den judiska gruppen (och dirmed mot henne

personligen) som nigot som inte gar att bortse ifrdn, &ven om citatet visar att hon gérna vill

se det som nagot som tillhor det forgangna. Hon har sjilv sett vad kriget har gjort med

12 Rapport Hatbrott 2011, Brottsforebyggande radet (BRA). Tillginglig 1/5-2013.
http://www .bra.se/bra/publikationer/arkiv/publikationer/2012-06-28-hatbrott-2011.html
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hennes familj, men uttrycker ocksé en viss forvaning dver att det fortfarande aktuellt. Det
som hdnde under andra vérldskriget pdverkar Noras syn pa sig sjdlv idag, och positionerar
henne pé en plats dir hon inte vill vara. Historien har frantagit henne agens i sammanhanget

och hennes judiska tillhorighet placerar henne i ett tillstdnd av rédsla.

Under intervjun med Gabriella berérdes samma tema. Hon éterberéttar en hdndelse som dgt

rum tidigare samma dag da hon &tit lunch med négra av sina kollegor:

Sen kom vi in pa att Sverigedemokraterna &r det tredje storsta partiet [...] i landet jag
bor. Det blir... véldigt viktigt att hdlla pa identiteten da liksom. Jag fragade mina
kollegor d& tvd mén i femtiodrsaldern, som inte &r judar, 'Hur kdnner ni infor den hir
informationen liksom? Ar ni ridda?' sa jag. N4, [...] de kiinde sig inte personligen
hotade eller rddda. Och det gor ju jag. Faktiskt.

/...

Det [Forintelsen] bidrar till kénslan av utsatthet, och att vara en del av en minoritet.
[...] Det har hédnt och det kan hinda igen. Och det 4r dom kinslorna som jag far idag pa
lunchen, nir jag far veta [...], att Sverigedemokraterna har blivit tredje storsta parti i
Sverige. Och hur var det Tyskland pa 30-talet? Nér jag har ldst bocker om det hér sa
kan jag tinka; om ni visste och sig varfor gjorde ni inget? [...]Jag tror verkligen att det
bidrar till identiteten, jag skulle inte sdga offer [...]Det finns en vildigt stor ilska som
jag inte riktigt vet var jag ska gora av. Jag tror att det bidrar till att jag vill behélla de
hér traditionerna som vi har pratat om. Om négon har foérsokt att utradera dig, for inte
sd linge sedan 70 ar, och vi har med ndd och néppe dverlevt. Inte i Minsk, inte i
Skopje, nagra stycken i Budapest som lyckades ta sig till Sverige. Jag har verkligen
ként att det 4r mitt ansvar att liksom leva, ha ett bra liv, fa barn och fora vidare den hér
identiteten hur jag nu ska gora det pa ett sekulért satt? Och sé finns ju berédttelserna,
min morfar, dom bodde i Budapest han och hans familj dom bodde i ghettot men han
hade en klok mamma, enligt var familjehistoria, som lyckades muta ndgon portvakt...
[...]Farfars familj som bodde i Berlin, som nér han var 13 smdg han till ndgot stort torg

dar Hitler holl ett tal...

Gabriellas forsta citat visar pa att hon méter sin upplevelse av utsatthet gentemot hennes
icke-judiska kollegor. Insikten om att det rasistiska partiet Sverigedemokraterna vunnit nya
véljare i1 hennes land, forstérker hennes vilja att halla kvar i det judiska och fortydliga den

positionen. Nér vi sedan pratar vidare kopplar Gabriella ithop Forintelsen med vetskapen om
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att Sverigedemokraterna &r pa frammarsch och gor det vildigt tydligt att hon ser pa den hér
utvecklingen pa samma sétt som hon funderar 6ver vad som hénde i hennes far- och
morforildrars lander; varfor var det ingen som forsokte stoppa nazismen? Hennes vilja att
bibehélla traditionerna forstdr jag som ett sétt att hantera det trauma som finns i
familjehistorien. Hon skapar ocksa tydliga linjer mellan sig sjélv och de judar som mdrdades
under andra vérldskriget, genom att anvdnda orden “utrota dig” och “vi har [...] Overlevt .
Gabriella pendlar mellan dd och nu och anvinder dessa (tid-)punkter for att orientera sig mot
framtiden d& hon forklarar att hon ser det som sitt ansvar att skaffa barn och pa sa sitt finnas
kvar — samtidigt som hon ocksa lyfter fram att det ar svart for henne eftersom hon lever i ett
sekuldrt samhélle och ser sig sjidlv som sekuldr. Sedan vénder Gabriella tillbaka till datiden
och ghettot i Budapest och de berittelser om dverlevande som finns i hennes familjehistoria;
hér skapar hon en privat motstdndsberéttelse dér hennes sldktingar brot mot regler men som
anda (eller tack vare det) lyckades 6verleva, fly och uppritta nya liv i Sverige. Bade Katja,
Nora och Gabriella har vildigt tydliga uppfattningar om att detta 4r ndgot som paverkar dem
idag, och dnnu mer nér de nu blivit lite dldre, trots att medvetenheten alltid har funnits dar
dven som barn. Det starka forhéllandet till historien tolkar jag som ett sétt att halla samman
den judiska diasporan &ver bade tid och rum, eftersom detta skapar en gemensam bakgrund

och ett gemensamt mal; att finnas kvar.
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KAPITEL 3

Att gora ratt

I det hér kapitlet vill jag lyfta fram kunskap och viljan att gora rétt, som jag tolkar som tvé
viktiga bestdndsdelar i informanternas beréttelser. Motsatsparet kunskap och okunskap ar
aterkommande teman i intervjuerna, tva positioner som skapar en relief mot vilken
informanterna maéter sin egen judiskhet bade inom gruppen och utét. Detta har visats genom
aterkommande kommentarer dir informanten uttrycker en oro for att berétta en
bibelberittelse pa “fel sitt”, eller for att inte kdnna till alla detaljer kring varfor en tradition
utovas pa ett specifikt sitt. Det 4r dock mycket viktigt att fundera p& min och studiens
inverkan pa informanterna i just den hér frdgan. De tolkningar jag gor bor forstas i ljuset av
min position pé faltet; som icke-judinna, men ocksd som en representant fran den
akademiska vérlden som genom min studie gor anspréak pa att ”fa veta sanningen”. Det hér
kan vara ett skél till att viljan att uttrycka sig korrekt framtrader sa tydligt i
intervjusituationerna — sérskilt med tanke pé att materialet arkiveras och skall kunna
anvindas dven for framtida forskning. I alla kontakter med informanterna har jag forsokt
vara sé tydlig som mdjligt med att jag inte &r intresserad av en historiskt korrekt redogdrelse,
utan att mitt fokusomrade dr deras erfarenheter och upplevelser, for att pé sé sétt forsoka fa

dem att inte kinna en oro Over deras prestation under vart samtal.

Det blev tydligt att det dr en viss typ av kunskap som &r mer onskvérd; den kunskap som ger
informanterna verktyg for att kunna géra ritt. Dock finns hér en paradoxal relation mellan
kunskap och gorande, da flera informanter ger uttryck for att det finns en hierarki mellan
praktisk kunskap och en mer intellektuell kunskap; sdsom att kunna tolka Talmud, kinna till
den historiska och politiska utvecklingen i Israel eller att kunna jiddisch eller hebreiska. Jag
har tolkat informanternas uttalanden som att det ar den intellektuella kunskapen som skattas

hdgre i intervjuerna med mig. Samtidigt sdgs detta emot nér de sjdlva forklarar vad det
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innebar att leva judiskt dd man lyfter fram gorandet; de judiska praktikerna i vardagen, som
det allra viktigaste for dem. Monstret av de motsdgelsefulla uttalandena blev tydliga forst
efter ett antal intervjuer, men det som jag blev uppmirksam pé allra forst var det motstand
som jag beskrev i metodavsnittet. Det som inledningsvis verkade vara en ovilja till att stélla
upp pé en intervju blev efterhand ett tydligt monster, som jag forstod grundades i en oro
over att inte kunna tillrdckligt mycket for att kunna medverka i en intervju dar vi skulle ha
utgdngspunkten i matlagning. Insikten om detta gjorde att jag ville fundera vidare kring
kunskapens position och vad det hir kunde ha for betydelse for informanterna sjilva, och i
ett storre perspektiv. Pa vilka sitt kan det hér relateras till informanternas erfarenheter av att
tillhora en grupp som kategoriseras som nationell minoritet i Sverige? Jag kommer 1 det hir
kapitlet att diskutera hur kunskap kan relateras till konstruerandet av positionalitet, och pa
vilka sitt interna hierarkier och forvéntningar synliggors genom uttalanden som handlar om

att gOra ratt”.

Ideal och praktik

En formiddag i slutet av februari 2013, néstan precis ett ar efter jag genomforde min forsta
intervju pa faltet, traffar jag Nina pa hennes arbetsplats i centrala Stockholm. Vi har tréffats
forr, under ett tidigare stadie 1 mitt faltarbete, och jag vet darfor att Nina &r en av fa bland
informanterna som har studerat amnet judaistik pd hogre niva. Vi sitter oss ner i en tom del
av arbetsplatsen, dér stolar och bord stir uppstillda pa ett sitt som gor att lokalen ser ut som
ett café. Nina stéller fram kaffe och vatten till mig. Arbetsplatsen dr en judisk
kulturorganisation dér fragor om judisk kultur, tradition och historia behandlas vilket
betyder att Nina pa sétt och vis dagligen arbetar med den typen av fridgor som vi ska prata
om. Vart samtal den hér formiddagen ror sig fram och tillbaka genom de teman som alla
intervjuer i studien byggs utifrn; uppvéxten, skolan, traditioner, Israel. I Ninas intervju
finns ett mycket tydligt fokus pé vikten av att besitta kunskap. Nina forklarar att det alltid
har varit viktigt for henne att ha kunskap om judiska traditioner och om historien, vilket
bland annat ledde till hennes val av eftergymnasiala studier, da hon léste judaistik pa
universitet i bdde Sverige och i Israel. Hon har, liksom flertalet av de andra informanterna,
varit elev pa den judiska grundskolan Hillelskolan men borjade dir forst i mellanstadiet.

Hon beskriver sitt mote med klassen och sina forvantningar pa den pé foljande vis:
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Vi har alltid hallit kosher hemma, vi har firat hogtider, vi gick i sondagsskola;
religionsskola nir vi var sma [...] vi akte pa det judiska sommarldgret. Vi har alltid haft
det judiska hemma, véldigt starkt. Mer dn vad jag upplevde att mina klasskompisar
hade det nér jag borjade pa Hillelskolan. Jag trodde att alla skulle vara jattereligiosa,
eller kanske inte bara religiosa. Jag trodde att de skulle kunna sa mycket, att de skulle
vara sa mycket mer judar och det var dom inte! Det var véldigt f& som visste hur
kashrut fungerar. [...] Dom gick ju i en judisk skola, da var man véldigt mycket jude.
Jag har ju forstatt som vuxen sen, att det dr tvirtom att fir man det hemifran sa sitter

det ju.

Nina visar genom det hér uttalandet att hon tar det judiska pa stort allvar. Hon borjar med att
berétta for mig att hon &r uppvuxen med att upprétthalla kosher; hér blir kosherhéllningen ett
sétt som gor det mojligt for Nina att bade bevisa och manifestera sin judiska identitet och
dessutom ett sitt att méta sina klasskamraters eventuella kunskaper. Nina hade starka
forvéntningar pa att hennes nya klasskamrater skulle ha en valdigt stark och tydlig judisk
identitet. I detta relativt korta citat anvéinder hon ordet mycket” i relation till positionen
”jude” tvé ginger, vilket tyder pa att hon uppfattar det som att det gér att vara mer eller
mindre judisk. Hon hade en forvéntning pa att de andra eleverna skulle kunna mycket och
det framgar att hon néstan blev besviken dver att denna forvédntan inte mottes. Nar Nina skall
forklara sin egen judiska bakgrund borjar hon som synes i maten vilket dr en typ av kunskap
som har en vildigt tydlig koppling till praktiker och gérande. Nér vi fortsétter intervjun vill
Nina vénda sig ifrdn detta, genom att padpeka att maten inte betyder sirskilt mycket for
henne, och sdger da pa foljande vis; ”Det finns inget judiskt i gefilte fish! Du kan inte ta med
dig den till andra sidan virlden och kidnna en gemenskap...” Hon menar att det snarare &r i
Torans texter som den judiska gemenskapen finns. Hon uttrycker hir en vilja att orientera
sig bort fran materialiteterna, men for att beskriva sin eller andras judiskhet anvénder hon
dndd maten, en strategi som Nina inte 4r ensam om. Nar jag traffar Mikaela, som é&r
uppvuxen i en familj dir den ena fordldern har judisk bakgrund, kretsar en stor del av

intervjun kring hennes funderingar pa att uppfattas som mer eller mindre judisk:

Det ar ju ndgonting som jag tampas lite med, att ndgon skulle se ner pa mig eller tycka
att jag var mindre judisk eller slapp eller... inte en bra judisk tjej!? Konstigt - jag vet
inte ens varfor jag skulle vilja vara det. Vad ar det som &r sé bra... jag ldgger ingen

vardering i att vara judisk eller inte judisk. Jag ar judisk. Men [...] jag forsoker inte lata
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andra personer ldgga den virderingen pd mig, att jag ska kédnna mig sdmre for att jag

inte haller kosher.

Aterigen dr kosherhallningen central for att forklara sin judiska tillhérighet, men for Mikaela
som inte haller kosher blir koshernormen istéllet ett problem som hon maste forhalla sig till.
Hon framhaller véldigt tydligt att hon “ér judisk”, vilket visar pa att hon har blivit ifrdgasatt.
Jag ser Mikaelas citat som ett sétt att gora ett slags motstdnd mot det forvintade, genom att
inte hélla kosher bryter hon de interna normerna, ndgot som sjdlvklart inte dr oproblematiskt.
Om man ser till materialet i sin helhet dr kosherhdllningen en mycket viktig praktik som
aterkommer gang pa gang i alla intervjuer, dven i de intervjuer dir informanten valde bort

alternativet att laga mat med mig.

Kashrut dr en samling forhallningssitt och regler vilka man som jude ’bor” kdnna till, och
den som har djup kunskap kring dem har ocksa mojlighet att kunna praktisera reglerna i sin
helhet. Hir finns tydliga skiljelinjer mellan vad som uppfattas som ritt och fel. Samtidigt ar
det komplicerat att folja dessa regler hér, eftersom det svenska samhillet inte dr anpassat
efter kosherreglerna. Informanterna aterkommer darfor till att det inte &r mojligt att leva pa
’ratt” satt. Det leder till en slags konflikt mellan kunskapen och handlingen som
informanterna forsoker hantera genom att gora ett motstdnd och till exempel forklara att
maten &r helt oviktig for dem eller genom att anpassa sitt utdvande efter rddande
forutsittningar. Vid flera tillfallen har jag stott pa uttrycket Stockholms-kosher vilket innebér
en forenklad kosherhallning dér man bland annat viljer bort flisk och skaldjur. Detta &r inte
unikt for Stockholm, det finns dven andra varianter sasom London-kosher eller New York-
kosher. Min tolkning &r att detta dr ett sétt att forklara vad som sker i sekuléra storstdder dar
religionen och traditionen har fétt en mindre framtrddande roll. De informanter som har
anvént sig av det hér uttrycket har haft en ironisk ton i rosten vilket jag har tolkat som ett
sdtt att visa for mig att Stockholms-kosher inte dr det onskvérda séttet att leva pa men att det
ar den enda mdjliga 16sningen av praktiska skél. Storstdderna far i dessa uttryck alltsa
fungera som representationer for platser dir man inte lever rtt. Jag tolkar det som en
jdmforelse med Israel som da representerar den plats dér finns mdjlighet till att leva och
praktisera ett judiskt liv pa ett korrekt sétt. Att man anvinder begrepp som Stockholms-
kosher kan alltsd ses som ett sitt att uppratthilla en norm, som for de flesta judar i sekulédra
eller icke-judiska samhaéllen ar vildigt svar att leva efter. Konflikten ligger hér i relationen

mellan idealet och praktiken. Flera av informanterna berittar att de ser pa kosherhallning
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som ett sétt att bli pAminda om sin judiska identitet flera ganger dagligen, men det har
innebér ocksé att man blir pAmind om att man inte har mojlighet att utdova kunskapen pa ett

korrekt sitt.

Att gora rdtt som minoritet

Flera informanter har pratat om vad jag forstar som ett kunskapskomplex, genom att berétta
om att det alltid finns ndgon som kan mer 4n vad de sjilva kan. Jag tolkar dessa uttalanden
som ett sétt att prova sin egen och andras position i den judiska gruppen, i relation till det
omgivande (icke-judiska) samhillet. Med hjélp av Floya Anthias positionalitetsteori (se t ex
Anthias 2004, 2012) kan tillgdngen till en specifik kunskap forstds som en viktig del i ett
standigt fordnderligt identifikations- och positioneringsarbete (jfr Anthias 2004:200, 210).
Anthias papekar att det dr i sammanhang (geografiska, sociala etc.) dér vi kdnner oss osékra
som vi letar efter en stabilitet i1 var identitet, och att detta ar en effekt av behovet att kinna
tillhdrighet som forstérks 1 situationer dar vi har erfarenheter av att vara i minoritet eller 1 ett
utsatt lage (Anthias 2004:199-200). Det dr nagot som blir valdigt tydligt i de delar av
intervjuerna dir vi har talat om informanternas erfarenheter av att vara i en judisk majoritet,
efter att ha bott i eller varit pa semesterresor till och i Israel. Informanterna beréttar att de da
inte behdver vara lika tydliga i uttrycket av sin judiska identitet eftersom den dér r norm."
Men pé de platser ddr den judiska tillhdrigheten inte &r i normativ majoritet blir kunskapen
ett viktigt redskap for att manifestera sin tillhorighet for att, i linje med Anthias teori,

sakerstdlla sin identitet i ett sammanhang som ér instabilt.

Sedan 1999 har den judiska gruppen erhallit en status som en av Sveriges nationella
minoriteter. '* Att bli utndmnd som nationell minoritet kan innebéra en rad positiva effekter,
sdsom att fa upprittelse for ett strukturellt fortryck som subventionerats av staten. Men att
kategorisera vissa grupper som minoriteter dr komplext, och for att kunna gora denna
kategorisering behdver man luta sig mot en sdrartspolitik (Kamali m fl. 2006). Det kan
finnas skal till att fundera 6ver huruvida informanternas vilja att gora rétt ocksa kan ha en

bakgrund i detta sdrskiljande, da ett av huvudskélen for att kategorisera grupper som

B En vidareutveckling av informanternas relation till Israel kommer i nistf6ljande kapitel, kap. 4.
" Ovriga nationella minoriteter ar i dags dato; romer, samer, sverigefinnar och tornedalingar. Mer
information kan ldsas pa http://www.minoritet.se/ Tillgdngligt 4/4-2013.
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nationella minoriteter dr att verka kulturbevarande” eller, som det uttrycks i
urvalskriterierna, att det ska finnas en vilja att bevara gruppens identitet."> Det héir innebir
alltsd att den grupp som blivit kategoriserad som nationell minoritet ska visa en vilja att till
exempel vidarefora kulturarv och verka for att bevara gruppens minoritetssprak. Det som
kan bli mycket problematiskt med en saddan forvéntan pa en minoritet dr att det inte skapar
ndgot utrymme for att fordndra och utveckla det judiska i takt med tiden, och det finns en
risk att det blir ett reservat for det som forvintas vara judiskt. Forvantningarna pa att gora

ritt formulerades i flera av intervjuerna. Naomi och Gabriella resonerar sa har:

Mamma léser innantill, for att det 4r ju mamma och inte pappa [som &r judisk] — sé att
det &r ju en kvinna som ldser helt plotsligt men... Jag tror inte att vi gor det rétt eller
nagonting, men jag tror att det har varit véldigt viktigt for henne och ibland nir man
var ung sé tyckte man att det kindes lite sa hir krystat och fel for det var ju inte... pa
riktigt heller. Men det var ju hennes drém om en stor judisk familj - som aldrig slog in

riktigt, som aldrig blev. Naomi

Man har fétt med sig som ett paket av en identitet. Som till exempel handlar om att

gora... och da kan man ju fa déligt samvete av att, som jag sa, av att man inte haller
kosher som vi inte har gjort eller alla hogtider och det dr massor som mina foréldrar
inte vet hur man goér. D4 nér jag tog bat mitzva sé visste inte dom, dom kan inte ldsa

hebreiska och liksom riktigt... vi har varit lite taffliga pa den biten. Gabriella

Béda dessa citat vittnar om att det finns en idé om det ideala sittet att utfora en ritual eller
tradition pa, men att det i deras respektive hem inte gick till pa det séttet. Naomi séger att det
inte var “’pa riktigt” och Gabriella anvénder sig av samma ord, men forstirker det genom att
forklara for mig att de har varit "taffliga”. Hér dr det framforallt bristen pa sprakkunskaper
som informanterna lyfter fram. Vid de hér tillfillena tolkade jag det som att sjdlva
intervjusituationen paverkade informanterna och de ville fortydliga for mig att det fanns ett
ritt och ett fel sétt att gora pa, vilket de alltsd 4r medvetna om. Jag ser att jag sjélv far rollen
som “’den som beddmer”, &ven om jag i det hir fallet inte har mer kunskap. I min tolkning
ligger forestillningar om kunskap till grund for en intern maktstruktur. Nina bekréftar att det

finns en intern problematik kring (o-)kunskap nér hon sédger:

" http://nationellaminoriteter.nordiskamuseet.se/vilka-ar-de-nationella-minoriteterna.htm Tillgéngligt
4/4-2013.
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Jag dr medveten om att jag inte &r sérskilt vanlig i Sverige. Jag vet ju att de flesta ar
valdigt sekuldra och har véldigt svag forankring i traditioner, det jag kallar traditioner
[...] ijudiska kéllor, i texten, i historien och s vidare. Det vet jag, det leder till
konflikter ibland. Folk blir ganska upprorda, de tar det ganska... Dom blir provocerade
av att jag kan mer. Det dr en identitet - det dr s starkt, det dr s& mycket starka kénslor.
Och har man levt hela sitt liv med den hér fiskbullen, d& blir allting annat vildigt... Jag
kommer liksom och pdminner dem om att de egentligen inte har ndgonting. Jag vet att
forsamlingen har svirt med utbildningsfrdgan, det 4r inte jéttehog kunskap och
utbildningsniva och sé har det ju varit véldigt lange. Det &r ju svart. [...] Manga sdger
att dom, att de ska vara som en hdmnd att vi ska inte ge Hitler rtt, att det dr kopplat till
Forintelsen. Att man har - vi ska fortsitta vara judar for att visa att han hade fel. Att det
blir en slags negativ identitet. Det har jag hort manga ganger, de vill inte vara den sista
de vill inte bryta kedjan. De ska ge det hir vidare - de vet inte riktigt vad det 4r men

nagonting ar det som de vill ha med.

Det som Nina lyfter fram hér dr att hon provocerar for att hennes sitt att hilla det judiska
levande skiljer sig mot manga andra svenska judars uppfattning. Har aterkommer hon till det
problematiska i att bygga upp sin identitet kring “en fiskbulle” och jag tolkar hennes
uttalande som ett sitt att hivda att fiskbullen och vad den representerar, inte &r tillrdckligt
starkt for att bira upp det judiska i icke-judiska samhillen. Den sista delen av Ninas citat &r
en hdnvisning till andra virldskriget och hon sdger dven att det finns en oro for att vara den
sista som bryter kedjan”. Jag tolkar detta som ett satt att rikta sig framat i tiden och menar att
kunskapen &r det enda séttet att utvecklas vidare for att inte fastna i det gamla. Men for att
inte vara den sista som bryter kedjan tvingas man pa sitt och vis, faktiskt gora just det; hélla
kvar i det gamla och det traditionella. For att erhélla en identitet som nationell minoritet i
Sverige maste man kunna upprétthalla de traditioner och kulturarv som man anser definierar
gruppen. Utifrdn det hir perspektivet kan man alltsé forstd det som att staten subventionerar
en viss typ av judiskhet (den traditionella). Det hir betyder darfor i forléingningen att man
inom gruppen behdver en viss typ av kunskap for att upprétthélla den efterfrigade
identiteten” 1 sin helhet. Sekularisering eller brist pd kunskap kan dérfor upplevas som hot,

men med olika utgang.

De citat som lyfts fram i detta kapitel belyser effekten av relationen mellan den forvéntande

kunskapen och det som gors. Informanternas uttalanden tydliggdr att kunskapshierarkin &r
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mycket pataglig for dem i en process av att positionera sig som judisk i ett icke-judiskt

samhalle.

Om man ska ge ndgon en identitet, s& méste man ge dem kunskap. Man kan inte bara
sdga sd hér; du har en identitet, da funkar det inte riktigt. Jag tror att jag har den starka
identiteten for att jag har fatt ndgot konkret att halla i, som vuxen och med mer
kunskap kan jag gora de hér hogtiderna till mina och jag kan tolka om dem [...] gora

dem betydelsefulla for mig. Nina
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KAPITEL 4

Fran Babylon till Burger King

Det judiska ér ju for mig ocksé en diaspora. Skapandet av Israel forsoker ju liksom att
fa... Det handlar inte om att da ’kommer man hem till Israel’, da tar man bort
diasporan [...] och diasporan &r ju liksom en stor del av judendomen. Hela den
upplevelsen - den kanske ocksa handlar om [att] gora alla ritualerna — nér man lever i

ett samhille som inte ar judiskt. Naomi

Den judiska gruppen har levt i diaspora, tvangsforflyttats och skingrats dver virlden under
tusentals ar. Fran Babylon, i det medeltida Spanien och under pogromer i dst-Europa
(Andersson & Peste 2008, Groth 2002). Diaspora har blivit ett normaltillstind och den
judiska diasporan har fungerat som arketypisk modell for att forstd andra grupper som
spridits over vérlden (Boyarin & Boyarin 2002, Cohen 2008). Begreppet kommer
ursprungligen fran det grekiska diaspeirein och betyder forskingring eller "att sprida sina
fron” (Anthias 1998:560, min dversittning). I en tidigare definition av diaspora var
forestillningen om dtervéindandet till det gemensamma hemlandet diasporans kdrna (Cohen
2008, Olsson & Wahlbeck 2007). For den judiska diasporan skulle alltsa Israel symbolisera
hemland och enighet. Genom de senare arens studier av transnationell migration har de
teoretiska perspektiven dock utvecklats och numera betraktas och forstas diaspora som en
rorlig och fordanderlig process. Israel har inte en sjdlvklar position som ett nav i den judiska
diasporan, men detta betyder inte att landet har forlorat betydelse helt och hallet. I alla de
intervjuer jag genomforde under faltarbetet diskuterades Israel grundligt, och informanterna
hade ménga tankar kring platsen, vad den 4r nu och vad den har betytt genom historien. I det
hér kapitlet vill jag diskutera hur informanterna ser pa Israel; hur de forhaller sig till den
traditionella idén om Israel som en gemensam knutpunkt for judar 6ver hela vérlden och

som en nation som i en modern politisk kontext har skapat problem for den judiska
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diasporan bade i Sverige och pd manga andra platser. Jag kommer i relation till detta lyfta
fram informanternas erfarenheter av antisemitism och deras uttalanden som rér den hotbild
som alltjimt finns mot den judiska gruppen, dé intervjuerna visar att det finnas en lank

mellan synen pa Israel och hot mot judar i diasporan.

En enkel plats

Jag sitter i Jonathans kok. Bandspelaren stir pd bordet framfor mig, Jonathan star vid
koksbanken och letar efter brodet som han har kopt till oss. ”Utan brodet &r det ingen hel
maltid, brodet symboliserar maltiden”, sdger han och letar vidare. Han hittar det till slut och
vér intervju kan fortsitta. Jonathan &r uppvuxen i ett hem dir man har tillimpat alla regler i
kashrut, och det gor han dven nu dé han har flyttat hemifran. Under kvillens géng pratar vi
om manga olika aspekter av att leva judiskt i Sverige, vad som gér att genomf6ra och vad
som &r svérare. Vi pratar om intresset for det judiska, som Jonathan upplever har dkat de
senaste aren. Och oundvikligen — for det 4r omojligt att inte prata om detta — kommer vi in
pa Israel och Jonathans relation till denna omstridda nation. Jonathan upplever att det finns
en forestillning hos allmdnheten om att det ar en valdigt stark koppling mellan Israel som

nation och judendomen som religion, och han siger att judendomen ér:

Fruktansvart territoriellt forknippad. Jag tror det speglar judendomen, jag tror det
speglar kosher. Jag tror att man ser kosher som nén form av... de mest fordomsfulla...
att det blir lite blodtorstande. Det finns ett gammalt antisemitiskt TV-program som
visar att judar stoppar blod i sina matzot'’, att det [kosherhallning] hinger ihop med

blodutgjutelse...

Jonathan kopplar har ihop en negativ bild av Israel och antisemitiska stereotyper, och séger
att judendomen i den icke-judiska allminhetens dgon ér direkt kopplad till (den negativa
bilden av) Israel. Citatet ger en stark bild av Jonathans upplevelser av fordomar mot
kosherhéllningen (hans egen och andras), och han menar att dessa fordomar kan kopplas till
antisemitiska stereotypa bilder av den judisk-israeliska befolkningen. Jonathans citat dr
ocksa en tydlig markering om att de judiska matreglerna vickt reaktioner och forvanskats

under historiens gang; berittelsen om blod i matzobrdd &r en gammal spridd 16gn som kan

' Osyrat brod som its vid Pesach.
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kopplas ihop med andra antisemitiska myter om blod och brod, som hérstammar &dndé fran

medeltiden (vér tiderdkning, jfr Andersson & Peste 2008:224).

Béde Jonathan och flera av de andra informanterna har berdttat om sina erfarenheter av att
ménga runt dem kopplar ihop den politik som fors i Israel nu med dem som personer, vilket
de beskriver som svarhanterligt. Samtidigt har samtliga informanter, frivilligt eller
ofrivilligt, en relation till platsen Israel. Att man forhaller sig till Israel (negativt, positivt
eller bdde och) tolkar jag som en diasporisk aktivitet. Informanterna beskriver att de har en
stark relation till Israel, &ven om den &r véldigt motsédgelsefull. Det hér visar sig ocksa
genom att flera av de intervjuade forklarar att det ofta forvintas av dem att ha bade stor
kunskap och tydliga asikter om Israel/Palestina-konflikten och det rddande politiska laget
(jfr Andersson & Peste 2008:108fY). Det tas forgivet av omvérlden — och sé& ocksé av mig,
nér jag under intervjuerna véljer att lyfta fragan kring Israel. Denna forvantan gor dock att
de forhaller sig till Israel; som tidigare hemland, som politisk nation eller som
semesterparadis, versionerna skiljer sig at. Det som ar vanligt aterkommande &r enkelheten,
att Israel r en plats dér de slipper fundera dver sina val i vardagen. Israel lockar av praktiska

skdl men framfor allt symboliserar landet en plats dér de slipper bli ifragasatta.

Informanten Joanna har sjilv bott i Israel och siger att landet betyder vildigt mycket for
henne personligen som svensk judinna: ”For judar i Sverige ar det valdigt skont att komma
till Israel... att inte behova tinka pd vad man éter [...] att inte behova forklara sig.” (intervju
februari 2013). Relationen till Israel 4r viktig pd manga plan, dir kénslan av att ingd i en
normativ majoritet dr en starkt bidragande orsak till varfor hon har positiva kénslor kring
landet. Det &r intressant att det forsta som Joanna viljer att lyfta fram &r just maten, nir jag
fragar henne om Israel. Hon talar om den hdr upplevelsen som att det &r en allmédn
uppfattning och detta bekréftas ocksé av flera andra informanter. Jag ber Jonathan beskriva

hur det dr att komma till Israel och han svarar da med f6ljande ord:

Vill man 4ta kosher mat ar ju Israel dr fantastiskt! FOrstd en person som inte édter pa

Burger King och Mc Donalds i Sverige, men i Israel kan man det...[skratt].

Jonathan skrattar lite ndr han anvénder sig av den hir liknelsen, men det betyder inte att han
inte faktiskt ser det hdr som en klar fordel och som ett sétt att kdnna tillhorighet; att kunna

gd pa Burger King som alla andra. Det hir vittnar séledes om att detta ar ett
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undantagstillstand, och i vardagen 1 Sverige blir deras val ifradgasatta, och att de maste
forklara sig. Men det finns dven delar i intervjuerna som vittnar om att kénslan av att ingd i

en liten minoritet dr starkande for gruppkénslan. Joanna funderar vidare kring detta:

Jag kénner en som har flyttat med sin familj till Israel for att han inte vill att hans barn
ska véxa upp i en minoritet, att dom ska kénna att deras sétt att leva accepterat och att
det ar det rétta séttet och de vill vara en del av majoritetskulturen och darfor vill dom
bo i Israel. Jag kan forstd det men [...] jag tycker inte nddvéndigtvis att det ar béttre att
vara majoritet &n minoritet. Jag tror att man utvecklar sin identitet béttre i en minoritet.
Det 4r ménga judar som flyttar till Israel som slutar halla pa en massa traditioner, halla
kosher och shabbat, nu ar vi en del av majoritetssamhéllet nu behdver vi inte halla fast
i alla de hér traditionerna for att pdminna oss sjélva om vilka vi dr. Jag kéinner ménga i
Israel i min alder som inte alls har samma judiska identitet som jag och mina kompisar

hér, for dom har aldrig behovt tdnka pa det.

Det som Joanna sdger hér beskriver vil ett tema som dterkom méanga génger under
féltarbetet. Informanterna beskriver att kdnslan av att vara i minoritet i sig stiarker
mdjligheten till att kdnna en diasporisk gemenskap. Det hér blev extra tydligt nér
informanterna talar om att pendla mellan att vara i majoritet (i Israel) och i minoritet (i
Sverige), som Joanna beskriver i citatet ovan. Informanternas positioner som judiska blev
mindre tydliga i Israel, en upplevelse som Joanna forknippar med négot negativt. Positionen
judisk uttrycks pé olika vis i olika kontexter. I de flesta intervjuerna har informanterna varit
mycket tydliga med att det inte finns ndgon skillnad eller hierarki mellan en svensk och en
judisk identitet, och att det 4r mycket viktigt att inte sétta upp granser dar emellan. Det som
istdllet gar att se i materialet dr att dessa positioner omforhandlas pé olika platser och i olika
sociala kontexter. Informanternas uttalanden bor forstas utifran utgangspunkten att den
diasporiska gemenskapen ér en fordnderlig process (Farahani 2012, Olsson & Wahlbeck
2007). Det mojliggor att se den judiska minoriteten i Sverige som en heterogen grupp, som
forhéller sig pa olika vis till Israel i olika stadier av livet och utifran sina olika
forutsittningar. Hir spelar exempelvis bade kon och alder in, vilket har blivit synligt i
materialet da de kvinnliga informanterna, som har erfarenheter av att ha vistats under en
langre period i Israel, upplevt landet som sexistiskt och svart att kombinera med ett
feministiskt perspektiv pa livet. De har da atervént till Sverige med en annan bild av Israel

an vad de hade nédr de dkte dit, och det dr viktigt att understryka att dessa erfarenheter inte
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har atergivits av de manliga informanterna i samma utstrackning. De kvinnliga informanter
som upplevde att ett liv i Israel var svarforenligt med deras feministiska dvertygelse, har
forklarat att detta med att de ’kénde sig ganska svenska dnda” och att den hir kénslan
forstiarktes och slutligen blev skélet till att de flyttade tillbaka till Sverige (ur
faltanteckningar februari/mars 2013). Det hér dr ett exempel pa hur diasporiska rum far olika
betydelser beroende pa vem det dr som befinner sig pa platserna, vilket Fataneh Farahani
diskuterar (med hinvisning till Avtar Brah 2002) i sin avhandling (2007:36ff). Farahani
menar att diasporiska processer méaste tolkas med hénsyn till de kategorier vi sorteras in i;
kon, etnicitet, alder etc. Informanternas identifikationsprocess paverkas bade av koén och
plats, och det hér visar att positionen ”judisk” i de hér fallen blev mindre viktig, och

“kvinna” eller “feminist” desto viktigare.

Att bygga en nation

Det som knyter samman informanternas tankar om Israel &r inte att de ser det som en
sjdlvklarhet eller ett mal i livet att “atervénda” hit. Istéllet framkommer ett tydligt behov av
att Israel bara "maste finnas dir”. Informanterna beskriver att Israel &r en trygghet, en plats
som &r deras. Daniel, som har konverterat till judendomen som vuxen beréttar pa foljande

vis om sin relation till Israel:

Jag har alltid varit extremt fascinerad av Israel hela min uppvixt igenom. Mina
fordldrar vet inte vad det kommer ifran. Last bocker, kunnat historia, och alltid varit
vildigt intresserad av det. Israel ar valdigt viktigt fér mig - det &r ... Om man kokar ner
det, om allt annat skulle skita sig sa dr det dit vi kan dka. Det ar vil den valdigt sorgliga
aspekten, men det dr s& det dr. Och ocksé det enda stillet, vid sidan av négra f& andra,
men det ar det storsta stéllet dir man kan kénna sig helt norm.. [normal] (avbryter
sig)... majoritetssamhille dér jag inte behover tinka pd, det blir mycket lattare; jag kan
hitta en kosher restaurang, jag kan liksom férdjupa mina egna kosherregler utifran
miljon, jag behdver inte forklara saker. Kanske behover forklara varfor jag fortfarande

bor i Sverige och séna saker. Det &r ju vart hem, pa det séttet.

Daniel sédger att det ér till Israel han skulle 4ka om “allt annat skulle skita sig”. Med detta

menar han alltsd om hoten mot judar skulle 6ka skulle Israel finnas dir som en fristad. Men

48



delvis ér det redan en fristad; det &r hér han slipper forklara sig och har kan han leva sitt liv
sd som han vill. Daniel sdger att det dr ’vart hem”, och anvinder sig hir av den typen av
begrepp som staten Israel anvénder for att uppmuntra judar 6ver hela vérlden att flytta dit.
Trygghets- och hemkénslan subventioneras och underbyggs av Israel som stat, da det bland
annat erbjuds skatteldttnader for de judar i diasporan som viljer att genomfora en aliyah, det
vill sdga ett slags organiserat hemviandande, oavsett om hen som atervander har bott i Israel
tidigare eller inte.'” Den hir typen av praktik signalerar att judar Gver hela virlden skall
kinna sig hemma i Israel och pé s vis upprétthalls idén om Israel som judendomens kérna.
Men det dr viktigt att skilja pa vad som kommuniceras fran staten Israel och vad som
uttrycks frén informanterna; i mitt insamlade material blir det tydligt att Israel inte har en

status som ett utopiskt hem, men ddremot som en trygg tillflykt.

I intervjun med Mikaela vicker frdgan om Israel manga tankar, och hon beskriver att hon
lever med en kénsla av annalkande hot mot henne som judinna. Detta ligger till grund for
hennes starka kénslor kring Israel. Mikaela sdger att hon lange har haft ett intresse for Israel;
hon har sjilv rest mycket i landet och hoppas kunna dtervinda flera ganger. Hon forklarar att
omvérldens syn pa Israel och kritiken gentemot landet manga génger kidnns oréttvis och
oproportionerligt hird och att hon darfor har ként ett ansvar och ett behov av att forsvara

Israel.

Mikaela: Som ett mindre syskon [...] Det blir ndstan som ett personangrepp.
Sofia: Varfor kinner du ett sddant ansvar?

Mikaela: Kanske for att jag lika gdrna hade kunnat bo i Israel. Min morfar ville
jattegérna till Israel och hade en resa dit, som han gav bort sen till en person som inte
hade ett pass. Morfar vintade pé nésta chans att &ka dit men han kom till Sverige
istéllet. [...] Det kénns obehagligt att Israel blir sa attackerat och jag tror att det manga
ganger &r for att det dr en judisk stat. Det kéinns som ett angrepp pa en sjélv. Ibland far
jag ett skrackscenario att Iran skulle sldppa en atombomb &ver Israel s att sex miljoner
judar dor. Jag kan inte ens forsta vad det skulle innebéra... Israel maste finnas dér for

att [...] Jag vet inte vad det 4r som hotar mig for att Israel hotas, men det &r nénting.

Nora har liknande tankar och forklarar dessa pa foljande vis:

"7 Aliyah betyder "uppstigning’. http://www.zionit.se/aliyah/ Tillgingligt 23/4 2013.
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Att sdga att den staten inte ska fa finnas, det dr som att séga att judar inte ska fa finnas.

Ungefidr. Och dérfor klarar inte jag av nér folk kritiserar allt for hért. Nora

Kritiken mot Israel blir alltsa personlig och upplevs som ett hot och en kritik mot bade
individen och den samlade judiska gruppen. Att forsvara Israel blir siledes ett (utifran
patvingat) gemensamt projekt som dr en del i upprétthallandet av den judiska diasporan, och
aterger Israel sin plats i judendomens centrum. Informanterna menar att de maste ta stéllning
[for] eftersom majoritetssamhéllet runt omkring dem har en si negativ bild av Israel. I
forldngningen gynnar stdllningstagandet den israeliska staten och man kan da, i linje med
Floya Anthias resonemang i artikeln ”Begreppet translokalisering och teorier kring social
stratifiering: frdgor om genus, etnicitet och klass” (2004), forst att den sionistiska rorelsen
vill behalla idén om Israel som ett hem”, eftersom denna retorik &r grundldggande for att
bygga en nationalstat (Anthias 2004). I tidigare forskning har det manga ganger diskuterats
hur den judiska gruppen skall definieras, en frdga som lyftes dven i de intervjuer jag gjorde.
Det finns en méngd olika forklaringsmodeller; for vissa ér det en religion, for andra kultur
och for ater andra dr det en etnicitet. En informant sa att en rabbin hade rétt henne till att
alltid svara; “’vi dr allt det”, om hon fick frdgan. I en sionistisk diskurs talas det ofta om ett
enat judiskt folk, vilket d& fungerar som en kraftfull forklaringsmodell for att avgrénsa
staten, likvél som ett sitt att understryka staten Israels existensberittigande. Det har
bekriftas i intervjuerna da informanterna flera ganger har dterkommit till att de inte vill vara
”den som bryter kedjan”. Det hir betyder att de upplever att de har ett ansvar for att fora
vidare det judiska genom att uppréatthalla traditioner, samt vad man sjélv kategoriserar som

judisk etnicitet (jfr Anthias 2004:204).

En rorlig diaspora

Informanternas syn pa sin egen plats i diasporan &r firgad av bade historiska hdndelser och
av den radande tidsandan. Som Mikaela forklarar pdminner Israel henne om att hon hade
kunnat raka hamna pé en annan plats 4n i just Sverige och hon menar att detta paverkar
hennes syn pa sig sjdlv och Israels betydelse for henne. Den diasporiska aktivitet som
informanterna beskriver i intervjuerna ar inte begrinsad till Sverige-Israel, utan istéllet finns
det flera exempel pé att den diasporiska gemenskapen dr bdde mycket mer rorlig och spridd

an sd. Den globalisering som pagér idag for med sig nya normer om rorlighet. Under
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intervjun med Gabriella blev resande ett &terkommande &mne och hon forklarade att hon
under sina resor alltid soker upp en plats med judisk anknytning; en synagoga, ett judiskt
museum eller minnesplats och att denna handling far henne att kénna tillhorighet som

orienterar sig dver bade rumsliga och tidsliga granser. Hon séger fo6ljande under vart samtal:

Nar jag kom till Indien ocksa, [...] s& visade det sig att mitt hostel lag vigg i vigg med,
alltsa i denna 20 miljonerstad, med en av stadens tvé synagogor. Och jag kom pa en
tisdag eller onsdag och sé pé l6rdagen sé tinkte jag att jag gér in och ser om de har
gudstjénst. For det brukar ju vara klockan 10 typ pa lérdagar hemma. Och det var det
dér ocksa - sé det &r samma "gora" dver hela vérlden. Jag var sa rddd innan jag skulle
aka till Indien, jag trodde att jag skulle d6, och bli rdnad och 6verkérd och mamma var
jatterddd, och vi var jatterddda..! Och sd kommer jag in i den hér bldmé&lade indiska
synagogan och [...] dér alla mdbler dr, det &r moblerat pa samma sétt som jag kénner
igen och sé borjade de sjunga och det dr liksom samma sanger som jag vaxte upp med.
Dé borjade jag gréta. Jag kunde liksom inte halla mig. [...] Plotsligt fick jag en
tillhorighet.

Efter att bandspelaren hade stangts av aterkom Gabriella till sin resa till Indien och hon
forklarade sjilv sin och sin mammas starka rédsla som en effekt av att ha levt med traumat
efter Forintelsen pa vildigt ndra héll inom familjen. Hon sa att bdde hennes mamma och
Gabriella sjélv helt enkelt var rddda for att hon inte skulle komma tillbaka. For att komma
undan den hér kénslan valde hon att kliva in i synagogan, och rummet gav henne direkt en
mdjlighet att orientera sig mot en trygg position; den judiska. Hon fick som hon sjélv sidger
en tillhorighet genom den bekanta omgivningen men hon skapade den ocksa pa egen hand.
Efter gudstjinsten blev Gabriella hembjuden till ngra av de andra som deltog i synagogan.
Hon berittar att hon da fick smaka pa indiskjudisk mat, en upplevelse som starkte kdnslan

av att vara hemma, vildigt langt ifrdn det som hon vanligtvis definierar som sitt hem.

I den tid som vi lever i nu, dé resande dr en del av den priviligierade ménniskans liv dr den
egenvalda forflyttningen en efterstrivansviard norm. Redan 1996 skrev sociologen Arjun
Appadurai att mdjligheten att forestilla sig andra vérldar dr en forutsittning for ett
postmodernt liv — och sd ocksé som en forutsdttning for en postmodern diaspora.
Mojligheten att forestélla sig andra virldar skulle ocksa kunna bidra till att det for den unga
generationen judar finns andra utopiska platser, som kan erbjuda mer av det som de saknar i

Sverige men som inte heller riktigt kan hittas i Israel, bland annat pa grund av att man inte
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kan forlika sig med att behova ta stdllning i den politiska konflikt som pégér pad Vistbanken.
I intervjuerna lyfter informanterna fram New York som en plats dér det kan finnas mojlighet
att leva som de Onskar, dér de kan kénna sig som en del av en storre helhet, snarare dn en

avskild minoritet:

I en dromvérld bor vi i New York for mig, dér det finns alla sorters manniskor [...]
Négon har sin etnicitet och ndgon har sin religion, alla har sina grejer och man gér
pa varandras traditioner och saker och tycker det dr harligt och det finns restauranger
med alla sorters matlagning, och det har inte varit krig. Sa skulle man vilja ha det.

Gabriella

New York ar ’dromvirlden”, hér kan alla samsas och ta del av varandras satt att leva; och
hér finns tillgangen till maten som aterigen materialiserar mojligheten att leva judiskt i
vardagen. Informanternas resonemang kring Israel innehéller manga tvetydiga svar. Platsen
har fortfarande en viktig roll for dem men samtidigt gor det politiska liget i Mellanostern att
denna roll inte &r entydigt positiv. Kanske dr det diarfor man ocksa letar efter nya platser som
kan fungera som en symbol for en 6ppen och enkel virld, vilket pekar pa att de inte alltid

upplever att den platsen dr Sverige.
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KAPITEL §

Now let’s eat! — sammanfattning och analys

Det judiska livet i Sverige skapas i spanningsfaltet mellan religion och sekularitet, mellan
minoritet och majoritet och mellan datid och nutid. Den judiska historien och familjens
bakgrund aterkommer och dr genomgéende viktiga teman i alla de intervjuer som jag har
genomfort. Den judiska maten fungerar som ett sétt att halla fast vid historien och vid
familjen. Katja pdpekar att det finns en trygghet i att veta att hon goér samma som hennes
mamma, som hennes mormor och som hennes mamma fore det. Tid som flytt &r svér att fa
fatt i — det kan behovas en gefilte fish fran mormor eller pappas tsholent for att minnas. P&
det séttet far man nagot konkret att relatera till och att halla i, och det dr ett sétt att
positionera sig. Det dr ocksa ett sitt att aktivt uttrycka en position och ge sig sjélv en plats i
en gemenskap och ddrmed skapa tillhorighet. Flera av informanterna menar till exempel att
en av de positiva konsekvenserna av att leva i diasporan dr att man bli mer noggrann med att
uppritthélla sin judiska identitet. Den hér typen av uttalanden kan dven forstas som att det
krévs tydligare uttryck for att badde kunna hévda sin plats i den judiska (diasporiska) gruppen
och samtidigt uttrycka en styrka i att inte vara en del av majoriteten. Vissa informanter
beskriver det hdr som att ”inte vara mainstream”, och beskriver att de har en positiv
upplevelse av sticka ut frdn normen och ddrmed att f4 ha ndgot som dr personligt och som

starker dem 1 ett sokande efter sina positioner, sina identiteter.

I det hér avslutande kapitlet kommer jag att sammanfatta och aterknyta till de mest centrala
delarna och analysera de viktigaste empiriska sparen som jag lyft fram i foregaende kapitel.
Avslutningsvis kommer jag hér att presentera tva mojliga forslag till vidare forskning,

utifrdn de observationer och intervjuer jag gjort pa filtet.
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Maten som identitetsmarkor och minnesaktiverare

Det kan vara latt att avfarda mat och dtande som “ett méste” eller som nidgot som bara har en
fysiologisk betydelse for var 6verlevnad. De erfarenheter jag har mott under faltarbetet
vittnar dock om det motsatta — maten aktiverar tankar, minnen och kénslor; ibland avsmak
men allra oftast ndgot positivt. Det dr omdjligt att tinka sig att fira shabbat utan att mormors
sallad star pa bordet eller en Pesach utan det osyrade matzobrodet. Kénslan av kontinuitet
finns forkroppsligad i handling och i tingen, vars existens dr uppenbar och kraver att man
forhaller sig till dem. Maten &r pa sitt att vis nagot att hélla 1, nagot som é&r bestdndigt i en
historisk kontext dér det mesta har forskingrats. For den religidsa finns en etisk aspekt kring
atandet, d& kosherreglerna ér en uppséttning forhéllningssatt med en moralisk utgangspunkt
1 grunden; som exempelvis mitzvan (pabudet) att inte blanda kott- och mjélkprodukter da
man inte ska “koka en killing i moderns mjolk” (Groth 2002:149). I kokboken Jerusalem
med recept av de tvd kockarna Yotam Ottolenghi och Sami Tamimi, som bada &r fodda och
uppvuxna i Jerusalem men med varsin religios bakgrund, star foljande citat att ldsa: ”Om
inget annat kan fora samman de judiska och de [muslimska] arabiska grupperna, sé borde
atminstone hummusen kunna gora det” (Ottolenghi & Tamimi, 2012, min dverséttning).
Mat kan vara politisk och personlig pa samma gang, d&ven om forhoppningen om att
kikértsroran hummus skall fungera som fredspaskyndare kanske &r att hoppas pa for mycket.
Samma tankar hordes i informanternas uttalanden om (nya) utopiska platser som New York
déar maten blev ett sétt att uttrycka tolerans och tillhorighet, en plats dér det &r tillatet att inte

vara del av en normativ majoritet.

I Sverige &r den judiska gruppen en icke-normativ minoritet, som skaver mot den
sekuldra/kristna majoritetskulturen. Gruppens samhaélleliga position dr anvindbar som
utgangspunkt for analys kring relationen mellan identitetsskapande och materialitet. Utifrdn
mitt insamlade material kan jag dra slutsatsen att handling och materialisering har en
framtrddande plats i processen av att positionera sig sjialv som jude i Sverige. I linje med
etnologen Michelle Goranssons resonemang (2012) forstar jag kulturteoretikern Sara
Ahmeds queera fenomenologi (2006) som ett sitt att teoretiskt belysa vardagliga handlingar
och kroppsliga orienteringar, dér sokarljuset &r instéllt pd det som vanligtvis glider undan.
Den judiska gruppens diasporiska (dis-)position genom historien och i nuet kréver en aktiv
orientering i tid och rum for att sékra sin fortsatta existens. Jag forstar matritterna, de dubbla

uppséttningarna av bestick och porslin och recepten som materialiteter som orienterar
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informanterna i en riktning som leder bort frdn den norm som réder i majoritetssamhallet
(Ahmed, 2006). I den hdr meningen kan tingen ses som aktiva markorer som informanterna
anvander for att upprétthalla vad de sjédlva kategoriserar som “’judisk identitet”, och som
ddrmed pa samma gang (av-)skiljer dem frdn majoritetssamhéllet. Relationen mellan att vara
en del av minoritetsgruppen och samtidigt en del av majoritetssamhillet 4r en process som dr
rorlig och sammanfldtad. Som en del i den hér processen kan man se hur bade den judiska
gruppens historia i stort och informanternas egna sliktberittelser gdng pd ging
forkroppsligas via maten, och som pa sé sétt gér matlagningen till en starkt performativ
handling. Utifran filosofen Maurice Merleau-Pontys fenomenologiska resonemang forstar
jag mat som en materialisering och som en forléngning av kroppar (Bengtsson 2001:80).
Kroppen blir en historiebarare som kan tolkas pa tvé sitt; det ena dr det verbala
aterberittandet och upprepandet av minnen som sedan materialiseras i maten. Det andra &r
att genom dtandet internaliseras detta minne och gor att den historiska symboliken som
matrétterna bar med sig blir en del av kroppen, bokstavligt talat. Katja, Nora och Gabriella
berdttade hur deras sléktingars erfarenheter fran koncentrationsldger under andra
varldskriget hade resulterat i en djupt problematisk relation till mat, och att det var genom

maten som de dldre sldktingarna rédsla blev synliggjord och fordes vidare.

Jag ser det som att tid och plats fungerar som markdrer som informanterna anvénder for att
ta ut riktningar for identitetspositioner. For att aterknyta till Merleau-Pontys teorier om den
cirkulért skapade livsvirlden (Bengtsson 2001:71) kan alltsé historien och de platser som
lamnats, ses som dimensioner som péaverkar och villkorar informanternas vardag.
Livsvirldarna &r i min tolkning elastiska, och de innefattar bade den tid som flytt (vilket
tydliggors genom informanternas relation till historien) och platser som kunde ha varit deras
hem, sdsom Mikaela uttrycker det i hennes uttalande om Israel.'® Det performativa
kretsloppet av praktiker som upprétthdller dessa livsvérldar utgdr en central del av

informanternas positionalitetsprocesser.

I kapitel tre belystes kunskap som ett sitt att uttrycka och forhandla kring sociala positioner.
Detta &r inte ndgot som sker isolerat utan paverkas av normer och forvéantningar fran
omgivningen. Jag tolkar informanternas vilja om att gora och uttrycka sig rétt som en effekt

av ett paradoxalt forhdllande mellan att kategoriseras som majoritet och minoritet samtidigt.

¥ Se citat kapitel 4 sid. 49.
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Detta skulle kunna forstds som en konsekvens av den integrationspolitik som har forts och
fors 1 Sverige (Kamali 2006:341ff), som grundas pa att integrering dr till for och skall skotas
av ”de andra” samtidigt som minoritetsstatusen grundas pa en kulturessentialistisk plattform
(Kamali 2006:349). Det betyder i sin tur att minoriteter maste verka “kulturbevarande”
sjdlva och detta skapar skillnad; ett ”vi” och ett "dem”. Ytterligare en aspekt av detta dr
vilken kunskap och forstaelse det finns for religiosa uttryck i Sverige. I boken
Religionsfrihet i Sverige — Om mojligheten av att leva som troende i Sverige av Pia Karlsson
och Ingvar Svanberg (1997) vicks fragan huruvida religionsfriheten &r till for att
medborgarna ska kunna utdva och tillhora vilken religion de vill — eller om det &r friheten
frdn religion som &r den egentliga innebdrden av religionsfrihetslagen frén 1951 (Karlsson

& Svanberg 1997:13).

I ett samhalle dar normen om sekularitet ar sd stark som i Sverige, kan det alltsa bli mycket
komplicerat att vilja utva, eller bara tillhora en forsamling eller gemenskap som utmanar
dessa sekuldra ideal (Karlsson & Svanberg 1997). Jag forstar det hir som ett av skélen till
varfor positionen judisk kraver tydliga handlingar och materiella markeringar. Det som
komplicerar ytterligare for den judiska gruppen i Sverige och globalt dr att ménga inte ser
sig som troende, vilket jag har papekat tidigare. Informanterna har ocksa beréttat att de
upplever att det finns vildigt liten vetskap om den judiska ateismen. Socialantropologen
Ruba Salih som i sin forskning fokuserar genusfragor i relation till transnationell migration
och diasporor, har genomfort flertalet studier pd unga muslimska kvinnor i icke-muslimska
lander (Salih 2000, 2003, 2009). Salih menar att dessa unga kvinnor blir exotiserade och
rasifierade i relation till det sekuléra samhéllet, eftersom den kristna logiken har
internaliserats i vést till den grad att vi inte ldngre ser det som religion (Salih, 2009:420). Pa
sa sétt gors “de andra” religidsa, vilket ocksa forstirker deras stigmatiserade position i ett
land som forestdller sig vara sekuldrt, exempelvis i ett land som Sverige dér stat och kyrka
har skiljts &t. Okunskapen och det oforstaende som informanterna mots av kan dven hirledas
till en forestillning om att en judisk livsdskddning (oavsett om den ar religios eller sekulér)
ar icke-rationell, d& den religidsa synen inte passar in i ett modernt och rationellt
vetenskapssamhille (jfr Salih, 2009:420). De som anses vara religiosa blir darfor
kategoriserade som “de andra”, vilket upprétthdller granser mellan icke-judar och judar i

Sverige.

56



Now let’s eat!

En strategi som informanterna anvinder for att hantera véxlingarna mellan sina olika
positioner, mellan minoritet och majoritet &r humorn (jfr Andersson & Peste 2008:188ff).
Den hér praktiken blev tydlig flera gdnger pa fdltet och framforallt i situationer som hade en
koppling till mat. Jonathan, Katja och flera av de andra anvinde sig av samma vits for att
kunna forklara matens centrala roll inom det judiska, och som svar pa mina fragor om varfor

maltiden dr sd pass betydelsebérande.

De ganger som jag har stott pd den hér korta vitsen, har den berittats med ett skratt men med
en ton i rosten som vittnar om att det finns flera syften med att beritta den. Genom vitsen
blir matens fundamentala roll inom det judiska tydlig; maten fungerar som det yttersta
beviset pa att gruppen har 6verlevt hundratals ar av antisemitisk forfoljelse och krig, att de
kan (och vill) fortsdtta dta. Dessutom fungerar den som en tydlig koppling till den judiska
historien som ar fylld av forfoljelse och fordrivning, d&ven langt fore andra varldskrigets
Forintelse. Jag forstod det som att vitsen var betydelsefull for bade Jonathan och for Katja,
dven om de inte sjilva fysiskt har upplevt kriget, vilket ddremot var en verklighet for deras
dldre sldktingar. Denna korta och ldgmaélda vits sammanfattar vikten av att minnas, av
overlevandet och ger dessutom berittaren ett sétt att terta agens i ett sammanhang ddr man

varit maktlos. Maten blir ddrmed ett sétt att orientera sig framét i tiden:

“They tried to kill us, they didn’t succeed. Now — let's eat!”
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Vidare forskning

Under mitt arbete med den hir uppsatsen har jag sett att det finns manga spar att folja vidare.
Vi ser exempelvis just nu att judar i Malmo viljer att migrera till Israel som en foljd av att
de kénner sig hotade och utsatta da de lever oppet judiskt. Det hir vittnar om en
problematisk utveckling, som dock inte kan isoleras endast till Malmd-omrédet. I
radioprogrammet Manniskor och Tro i1 P1, kunde lyssnarna den 25 april 2013 f6lja med
nagra av dessa svenskjudiska migranter till Israel och lyssna pa deras erfarenheter av
antisemitism som till slut ledde till migration.'” Den 17 maj 2013 publicerades ett stort
reportage i Dagens Nyheter dir bilden av svenska judars utsatta situation i Malmo forstarks
ytterligare.”” Samtidigt visar de intervjuer jag gjort i Malmé att man inte vill forlika sig med
bilden som media presenterat, vilket leder till ytterligare fragor. Fungerar det att leva judiskt
sa lange det dr enligt en sekuldr modell, och betyder det i sé fall att toleransen for religiosa
uttryck blir allt 1agre 1 Sverige? Vad betyder den hir utvecklingen i relation till den
minoritetspolitik som fors i Sverige i dag? Jag vill inte sdlla mig till den skara som anser att
detta ér en effekt av att den muslimska andelen dr si pass stor i Malmo, eftersom detta ér en
mycket forenklad och polariserande forklaringsmodell. For att denna typ av forklaringar inte

ska fé faste bor det ske forskning pa denna utveckling, med aktuella exempel.

Négot som jag inte analyserar i denna uppsats men som &r vél virt att utforska vidare ar
kvinnors stdllning inom den judiska gruppen, med specifik fokus pa judar i diasporan.
Vilken stillning har kvinnan inom den judiska diasporan och &r traditionella kdnsroller och
stereotypiseringar verksamma for att uppritthilla en religiositet, och i sa fall pa vilka sétt?
Hur fungerar det att vara feminist och samtidigt praktiserande jude? Vilka mojligheter finns

det for individen att utdova motstand mot traditionella strukturer?

19 http://sverigesradio.se/sida/default.aspx?programid=416 och programmet hittas pé
http://sverigesradio.se/sida/play.aspx?ljud=4535366 Tillgingligt 5/5 2013.
% http://www.dn.se/nyheter/sverige/malmos-judiska-liv-tynar-bort Tillgingligt 21/5 2013.
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Populirvetenskaplig sammanfattning

Vad innebér det att leva judiskt i Sverige idag? Hur uttrycks den judiska tillhdrigheten i
vardagen? I denna masteruppsats undersoks hur unga manniskor ur den judiska gruppen
upplever sina mojligheter att leva judiskt i Sverige idag. Vilka hinder och svérigheter moter
de? Kan man fira shabbat, hélla kosher och béra kippa dppet utan att riskera att motas av
fordomar och hot frdn det omgivande samhaillet? I debatter i media under det senaste dret har
vi manga ginger sett exempel pa en oroande utveckling, dir hot och forfoljelse dr vardag for
manga judar i Sverige. Hur upplever den generation som just nu ar pa vag ut i vuxenlivet

denna utveckling, och hur ser de pa sina framtida mojligheter att leva judiskt har?

I Now let’s eat — en etnologisk studie om mat, minnen och tillhérighet i den svenskjudiska
diasporan stills fragor om utanforskap och tillhdrighet for att belysa hur erfarenheter fran ett
modernt svenskjudiskt liv kan se ut. Studiens etnologiska perspektiv erbjuder en inblick i
méinniskans vardag, dir beréttelser frin det dagliga sekuldra livet vivs samman med
traditionella ritualer. I studien fér vi ta del av 11 unga kvinnor och méns upplevelser av att
leva i skuggan av Forintelsen, deras funderingar kring vad det betyder att vara en del av en
minoritet och hur deras relation till Israel ser ut, efter det senaste decenniets alltmer
anstrangda ldge pa Vistbanken. For att nd kunskap kring dessa fragor tar studien sin
utgéngspunkt i den judiska maten, som har en central roll i den judiska traditionen och
historien. Traditionella rétter och de judiska matreglerna ar djupt laddade med symboler och
historiska beréttelser, berdttelser som &r viktiga for bade religiosa sdvil som sekuléra judar.
Maten &r en nyckel som Sppnar dorren till en djupare forstaelse for hur ménniskor idag
hanterar den dubbla positionen, att leva som ung i Sverige med ena foten i den judiska

diasporan.
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Tillgdnglig 2013-05-21

Dagstidning, néitversion

Dagens Nyheter
http://www.dn.se/nyheter/sverige/malmos-judiska-liv-tynar-bort
Tillgdngligt 2013-05-21

Websidor

http://www.judiskacentralradet.se/html/antal judar.php
Tillgangligt 2013-05-24

http://www.minoritet.se/
Tillgangligt 2013-04-04
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Tillgangligt 2013-04-04
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Muntliga Killor
Intervjuforteckning
Alla intervjuer dr gjorda av forfattaren.

1. Intervjudatum: mars 2012
Informant: Katja
Intervjuns langd: ca 2 timmar varav 56 minuter inspelat material.

2. Intervjudatum: juli 2012
Informant: Jacob
Intervjuns langd: 1 timme och 3 minuter

3. Intervjudatum: februari 2013
Informant: Joanna
Intervjuns langd: 47 minuter

4. Intervjudatum: februari 2013
Informant: Sam
Intervjuns langd: 1 timme och 33 minuter

5. Intervjudatum: februari 2013
Informant: Nina
Intervjuns langd: 1 timme och 1 minut

6. Intervjudatum: mars 2013
Informant: Jonathan
Intervjuns langd: 3 timmar varav 1 timme och 37 minuter inspelat material.

7. Intervjudatum: mars 2013
Informant: Gabriella
Intervjuns langd: ca 4 timmar varav 1 timme och 44 minuter inspelat material.

8. Intervjudatum: mars 2013
Informant: Mikaela
Intervjuns langd: 1 timme och 32 minuter

9. Intervjudatum: mars 2013
Informant: Nora
Intervjuns langd: ca 1 timma varav ca 43 minuter inspelat material.

10. Intervjudatum: mars 2013
Informant: Naomi
Intervjuns langd: 1 timme och 5 minuter

11. Intervjudatum: mars 2013

Informant: Daniel
Intervjuns langd: 1 timme och 25 minuter
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Bilaga 1
Fragelista DFU286B

Tradition och
generation

En fragelista fran
Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala

Judiskt vardagsliv



Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala ar ett offentligt arkiv
som ingar i den statliga myndigheten Institutet for sprak och
folkminnen. Arkivet har till uppgift att pa olika satt forvalta
vart kulturarv, bland annat genom att pa vetenskaplig grund
samla, bearbeta och formedla kunskap om folkminnen. Vara
samlingar rymmer sedan lang tid levnadshistoriska minnen i
form av uppteckningar, svar pa fragelistor och skrivarupprop.
Upplevelser och berattelser om judiskt vardagsliv i Sverige
saknas overlag och denna fragelista ar ett led i var stravan att
fylla kunskapsluckan.

Svaren pa fragelistan arkiveras for framtida och samtida
forskning pa Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala.
Fragelistan ar avsedd att anvandas som hjalpmedel och
inspirationskalla till skrivandet. Det ar en fordel att lasa
igenom alla fragorna innan du svarar, da de ibland tar upp
samma eller liknande saker. Du behover heller inte svara pa
alla fragor och du behover inte svara lika utforligt under alla
rubriker. Da vi garna ser att svaren ar personliga har du
givetvis mojlighet att vara anonym. Da uppger du endast kon,
yrke/sysselsattning, fodelsear samt fodelse- och bostadsort.

Hjalp oss att bevara gardagen och samtiden till framtiden. Din
berattelse blir en vardefull del i vara samlingar!



Nedan foljer ett antal fragor som du kan vilja pa att svara
ja, nej eller mer utforligt pa. Du behoéver inte svara pa alla
fragor.

Alder

Kon

Bostadsort
Uppvaxtort
Sysselsattning/yrke

Har du gatt/gar du i en judisk skola?

Ar du medlem i den judiska férsamlingen i Stockholm eller p3
nagon annan ort i Sverige?

Talar du jiddish, hebreiska eller nagot annat ”judiskt” sprak?




Lever du judiskt? Vad innebar det for dig? Berdtta om pa
vilka satt du uppratthaller ett judiskt liv, bade vid hogtider
och i vardagen.

lakttar du sabbat? Sker det i sa fall kontinuerligt och hur?

Haller du kosher? Om inte, finns det viss mat som du dnda
undviker? | sa fall vilken och varfor?

Finns det nagon matratt som ar extra betydelsefull och som
alltid finns med pa bordet vid sabbaten eller vid andra
tillfallen? Beratta garna om tillfallen da maten ar viktig.

Har du firat din bar/bat mitzva? Vad betydde det for dig?

Firar du Pesach, Jom kippur, Chanukka och/eller andra judiska
hogtider? | sa fall, vilka, och med vem, hur och var?

Berattar eller visar du for din omgivning att du ar judisk?
Finns det tillfallen da du aktivt doljer det?



Ar judiska traditioner en del av ditt liv? Vad innebir judiska
traditioner for dig? Berdatta om hur du har fatt kunskap om
de judiska traditioner du uppratthaller.

Ar du uppfostrad judiskt? Vad innebar det i sa fall for dig? Om
du inte ar uppfostrad judiskt, hur har du da skaffat dig
kunskap om judiska traditioner?

Har ditt satt att tanka kring och praktisera judiska traditioner
forandrats genom livet?

Om du har egna barn, ar du i sa fall angelagen om att fora
vidare judiska traditioner? | s& fall, vilka och hur? Ar vissa
traditioner viktigare att fora vidare an andra?

Har Israel betydelse i ditt liv, under din uppvéaxt och nu? Pa
vilka satt?



Fotografier och teckningar

Om du har texter, fotografier, teckningar eller liknande som
illustrerar dina berattelser far du garna skicka med dessa. Vi
tar helst emot original, men om du inte vill skanka oss ditt
material kan vi lana det for att skanna av och sedan sanda
tillbaks det. Uppge ocksa upphovsmans namn om moijligt.
Meddela oss om arkivet och vara besokare far anvanda dina
illustrationer i bocker, artiklar och pa Internet.

Beskriv, forklara, motivera och lagg garna till annat som du
anser ar viktigt att formedla.



Kontaktperson:
Sofia Jonsson

E-post: sofia.jonsson@sofi.se

Projektledare:
Susanne Nylund Skog

E-post: susanne.nylund.skog@sofi.se

Institutet for sprak och folkminnen,
Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala
Postadress: Box 135, 751 04 Uppsala

Hemsida: www.sofi.se/folkminnen




Tack for din medverkan!
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sprak och folkminnen






