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Abstrakt

Titel: Children and religion
By: Arkawan Abdulhamed
Tutor: Madeleine Sultan §joqvist

The objective of the essay has been the studying of the importance of religion for children. To
answer and satisfy my objective, | have some questions: How do children talk about their own
and others' religions? In what way do children associate themselves to religion? Which
meaning does religion have for children’s identities? Which thoughts rise about religion

tuition in the school ?

To answer the problem formulation, | have done a qualitative interview study with five
children of different religious and cultural backgrounds in a Swedish communal school. The
results showed that children’ s thoughts about religion are mostly inherited from the parents.
Religion and identity are close to each other. The children live in different worlds which

makes them not be apart of one or the other.

Religion is a sensitive subject that leads to a big silence among children and to the fear of

talking or discussing the subject. Children can usereligion as atool for bullying.

Nyckelord: Religion, Barn, Skola, | dentitet
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1. Inledning
| mitt examensarbete har jag valt att fokuseramig pa barn och religion. Det som véackte mitt

intresse att skriva om barn och religion & delvis personligt; religion har alltid varit ett
intressant amne for mig. Y tterligare motiv for min undersdkning & det som héande under min
Verksamhets forlagda period i en svensk kommunal skolai ett mangkulturellt omrade dar

eleverna hade olika bakgrunder.

Under en svensklektion, holl eleverna pa med brevvaxling med en annan klass i en
annan skola. Det som fangade min nyfikenhet var de fragor eleverna skrev till
varandra for att |ara kénna varandra. De flesta frgorna var kopplade till religion som
t.ex. ”Ar du muslim eller bar du sloja’ ? Jag tyckte att det var besynnerligt att barnen
stéllde sddana fragor till varandra. Jag blev intresserad av att undersoka detta narmare
och ga djupare in i amnets detaljer, for att komma fram till hur religion uppfattas av
barn och vilka forestallningar de har kring sin egen och andras religion. For att fa
djupare forstéelse om hur barn med olika bakgrund forhaler sig till religion, tankte
jag intervjua 5 elever med olika bakgrund i en kommunal skola i ett multietniskt
omrade.

1.1 Bakgrund

| boken " Det mangreligosa Sverige” skriver forfattarna Andersson och Sander att religion och
religiositet altid har engagerat manniskor, trots att mangaidag anser att religion har en
mindre betydel se for individen och samhéllet (Andersson & Sander 2009, s.65). Daremot &r
religion enligt det socialkonstruktionistiska perspektivet en social konstruktion (Brémssen: 2003).
Oavsett dessa asikter har manga forskare fran olika omréden sdsom sociologi, antropologi och
filosofi har visat att religion som fenomen har paverkat och format individens liv och
samhdllet i hdg grad genom historien.

Det svenska samhdllet har gétt igenom stora forandringar sedan 1950-talet fran det
monokulturella, dér ett sprak, en religion och en kultur hade foretrade. Med globalisering och
immigrering har samhéllet omvandlats till ett méngkulturellt tillika multireligiost samhélle,

dér nyavéarderingar och tolkningar uppkommit.



| laroplanen (Lpo94) kan man l&sa att med den svenska internationalisering och den vaxande
rorligheten éver nationsgranserna stélls hogre krav pa ménniskan vad géller att forsta och anse de
varden som ligger i ett mangkulturellt samhélle (Lpo94,3). Darfor har skolan ett séarskilt viktigt
uppdrag nar det géller att

Formedla och hos eleverna férankra de grundl&ggande véarden som vart samhélle vilar pa, och

vikten av formaga att levasig in i och forst andras situationer (Lpo94,s. 3).

Enligt kursplanen for religionskunskap ar syftet med religionsundervisningen & att ge
eleverna kunskap om trons innehall och traditioner inom olika religioner och fordjupa
kunskaper och forstéelse for manniskor med olika religioner (Skolverket, 2000). Eleverna
skall ocksa fordjupa sin férmaga att reflektera 6ver och diskutera kring existentiella fragor nar
det gdler tro, etik och livsfrégor. Eftersom vi i dagens méngkulturella samhalle mots av olika
traditioner fran olika kulturer, betonas vikten av att ingen i skolan ska utsdttas for
diskriminering pa grund av kon, etnisk tillhorighet, religion eller annan trosuppfattning. Varje
elev ska kunna leva sig in i och forstd andra manniskors situation. Darmed & en av l&rarens
viktiga uppgift att hon/han aktivt ska motverka fortryck och trakasserier av enskilda individer
eller grupper (Lpo94: 3,8).

Enligt Otterbeck &r det idag manga ungdomar som ror sig i fleravérldar, den egna varlden,
majoritetssamhaéllet, skolan och den globala populérkulturens vérldar. Han beskriver hur dessa
varldar kan utsédtta ungdomar for en mangd olika vérderingar och maéjligheter som ibland kan

std mot varandra eller kan vara svart att hantera (Otterbeck 2000, s. 107).

1.2 Syfte & Fragestallningar

Syftet med min undersokning &r att studera religions betydelse for barn. For att fainblick i
barnens tankar om sin och andras religion samt vilken betydel se har religion for barnets
identitet.

For att besvara mitt syfte tar jag hjdp av foljande fragestaliningar:
e Hur talar barnen om sin egen och andras religion?

e Pavilket sétt forhdller barnen sig till religion?

e Vilken betydelse har religion for barns identitet?

e Vilkaar barnenstankar om religionsundervisning i skolan?



3. Tidigareforskning

Kerstin von Brémssen (2003) har skrivit avhandlingen Tolkningar, férhandlingar och
tystnader om barnens tankar om sin egen och andras religion. Hennes avhandling bygger pa
kvalitativaintervjuer med 13 elever med olika bakgrund i arskurs 8 i en skola med multietnisk
forortsmiljo. Syftet med hennes studie var att utforska om elevernas forhallningssétt till sin
religion och andras religion och hur eleverna positionerar sig i forhallandetill sin religion och
etnicitet. Socialkonstruktonistiska och postkoloniala perspektiv var grundldggande fér hennes
avhandling. Hon kom fram till att religion & mycket kéndligt @mne och oftast undviker
eleverna att tala med varandra om det. Elevernai hennes intervju forklarade med att det kan

ledatill att mangablir arga eller att det kan ledatill mobbning av varandra.

En annan liknande avhandling & skriven av Jonas Otterbeck (2000) Islam, muslimer och den
svenska skolan. Avhandlingen handlar om religion och kultur, islamska normer, socialisation.
Han intervjuar olika barn, pedagoger och féraldrar for att komma fram till hur islams tradition
formedlas till muslimska barn i en svensk skola, déar skolan préglas av olika forestélIningar
sasom férdomar och osakerhet. Han vill ocksa komma fram till vad som &r orsaken till de
olika konflikterna som uppstéar i skolan; oftast &r det okunskap som &r bakgrunden till sddana
konflikter. | hans avhandling fokuseras det ocksa pa de forandrade forutsattningarna for
foraldrarna, dar de lever somingar i religios minoritet befinner sig i ett sekulért land dvs.

Sverige.

Pedagogikprofessorn Sven G. Hartman har i sin bok Barns tankar om livet (2007) redogjort om
barns tankevérld i en rad olika @mnen som t.ex. religion, ensamhet, krig, liv och dod, rédsla men
ocksa vanskap och fritidsaktiviteter. Hans forskning har fokus pabarn i dldrarna 8-16 ar och hur
de funderar 6ver sin platsi livet, om vilkalivsfragor de bar pa och hur de forsoker utvecklaen
egen tolkning av livet. Boken har anvants som material inom en del forskningsprojekt, dar malet
var att forsta barns och ungas egnatankar och deras syn pa varlden. Mer &n 1000 barn har deltagit
i detta projekt. Studierna visar att alla barn faktiskt reflekterar med sprakets hjdp dver sinaliv.
Reflektionen uppstar altid vid olika nya konflikter néar barnens egna bilder av véarlden inte
dverensstammer med deras nya erfarenheter. Utifran sitt undersokningsmaterial (1987-1999) pa
|3g- och mellanstadiet kom han fram till att de mangetniska omradena visade att barn med
utléndsk bakgrund hade flera antal trosuppfattningar.



Maria Borgstrom har skrivit en liknande undersokning med titeln att vara mittemellan (1998).
Hon diskuterar hur spanskamerikanska ungdomar i Sverige kan uppfatta forutséttningarna fér sin
sociokulturella identitetsutveckling. Ungdomarnas instélining till den egna kulturen och den
svenska kulturen visade sig att en del valde att identifiera sig med bada kulturerna medan andra
till och med sdg foraldrarnas sprék som sitt eget och darmed sin egen identitet. Hon kom fram till
att ungdomarna utvecklar sin sociokulturella identitet i kontakt med tva vérldar en egen och
familjen. Hon antyder att om man tillhor tva vérldar kan detta betyda att man far dubbel identitet.
Detta innebér att man kan kdnna sig som om man varken tillhér det ena eller det andra dvs.

mittemellan.

En rapport som & skriven av Jorgen Florheden och Jonas Lifmark, Hinder och vagar (1994)
handlar om vikten av skolans arbete med forstaelse och respekt for manniskor med annan kultur
och religion. Grundtanken i hela arbetet var att hjdlpa invandraregrupper kunna bibehdlla sina
religitsa och kulturella traditioner. Syftet med detta arbete var att studera lérarnas erfarenheter om
olika hinder som de méter och vilka vagar de véljer i religionsundervisning for att uppfylla malet.
Undersokningen har genomforts pa fyra skolor med olika villkor géllande ekonomi, lage och
invandrartathet. Resultatet var att ett av hindren var elevernas forforstaelse om religion, dvs. dels

ur ett utvecklingspsykologiskt perspektiv och dels kunskapsmassigt.

De avhandlingar som jag har skrivit om, har behandlat religion, barn och identitet pa olika sétt.
Var och en av dem har mer eller mindre gett mig idéer och tankar till min undersokning. Jag blev
mest inspirerad av Kerstin Von Bromssens avhandling, tolkningar, forhandlingar och

tystnader, darfor anvander jag mest hennes tankar och idéer for min undersokning.

4. Teoretiska utgangspunkter

4.1 Socialkonstruktionismens perspektiv

| den teoretiska delen utgdr jag fran det sociakonstruktionistiska perspektivet som
grundlaggande for min understkning eftersom en socialkonstruktionisk syn pa de
olika fenomen som religion, identitet och etnicitet nufortiden &r valdigt viktig for min
undersodkning. I min undersokning anvénder jag en del av fenomen som metod for att
undersoka elevernas konstruktion av religion via deras tal om sin religion och andras
religion. Darfér kommer jag att kort redogtra detta perspektiv och vissa av
standpunkterna for kunskapssynen.



Enligt Winther Jorgensen & Philipsi boken diskursanalys som teori och metod &r
socialkonstruktion en allmén beteckning for olika teorier om kultur och samhélle. | boken
framhaller forfattarna att enligt socialkonstruktionismen &r verkligheten socialt konstruerad.
Verkligheten existerar inte utan vi skapar var verklighet sjdva genom sociala interaktioner
(Jorgensen & Philips 2000, s. 11, 12).

Enligt Bromssen intar grundtanken for socialkonstruktionismen en kritisk position av de
fenomen och de kunskaper som ofta & gavklaraoch givnai samhdllet. Det handlar om att se
pa fenomen som négot naturligt skapat och inte varar for evigt, utan konstruerat av sociala,
historiska och ideologisk handel seférlopp. Enligt socialkonstruktionismen [aggs tyngdpunkten
framfor allt pa den sprakliga sociaainteraktionen eftersom det & med spraket som vi far
tilltrade till verkligheten. Inom social konstruktivismen hévdas ocksa att ménniskors identitet,
sétt att vara och forsta var omvérld bygger pa spraket. Spraket ger oss strukturer och
kategorier for hur vi tanker. Manniskors standiga upprepande genom sprakliga forhandlingar
fornyas och forstarkts genom konstruktionen av var egen och varandras identitet, detta sker
genom vardagliga méten med varandra i den gemensamma sociala interaktionen (Brémssen
2003, s. 13, 15).

3.2 Centrala begrepp

| mitt empiriska arbete kommer jag att fokuseramig pa de diskursiva begreppen som religion,
sekularisering och identitet. Syftet med detta &r att kunna analysera hur begreppet religion
konstrueras av elever med olika bakgrund i en méngkulturell skola. Hur eleverna uppfattar sin
egen och andras religion. | féljande avsnitt definierar jag forst begreppet religion, sedan
redog0r jag for delarnareligion, sekularisering, barnsreligionsfrihet, identitet, religios
identitet, och barn, identitet och modernitet i samspel och olika teoretiska standpunkter.

3.2.1 Religion

Begreppet religion kommer ursprungligt fran det latinskareligio, som symboliserar en
vordnadsfull attityd till hogre makter. Under 1700-talet fick begreppet religion en starkare
koppling till en allméansklig dimension och det var inte bara kristendomen som var den enda
saliggorande. Anvandning av begreppet religion utdkades under 1800-talet, och omfattade
begreppet andra olika trossystem som hinduism och islam. | dag &ar definitionen av begreppet
religion annu bredare och aven innefattar individuella trosuppfattningar, livsaskadningar och

vardesystem (Karlsson & Svanberg 1997, s. 8).



Antony Giddens skriver i boken Sociologi att mangfalden i religiosa betraktel sesétt och
organisationsformer ar sa bred att det blev svart for forskarna att komma fram till en allman
och uppskattad definition av begreppet religion. Daremot tar han upp de generella egenskaper
som & gemensamma for allareligioner. Dessa egenskaper har i sig en uppséttning av
symboler som vécker kanslor av andakt eller vordnad, oavsett om religionen innehaller en
gudstro €eller inte, finns det ritualer eller ceremonier. De rituella handlingarna kan utféras i
ensamhet och innefattar bon, fasta, sang eller att man avstar fran viss foda medan
ceremonierna utfors kollektivt av de troende (Giddens 2003,5.442-443).

Enligt ménga religionsvetare finns det tva olika typer av definitioner: Det
substantiella och det funktionella. Religion definieras utifran det substantiella
salunda:

Religion &r en ingtitution som bestar av en kulturellt bestamd interaktion

med kulturellt postulerade 6verménskliga varelser (Spiro 1966 i Otterbeck 2000)

Utifran denna definition, skapar sig manniskor sin kultur som i sin tur styr
manniskans upplevelser och trosforestéllningssystem, S& man kan siga att
substantiella definitioner fokuserar pa innehdllet i de religidsa traditioner och
forklarar vad religion &r. Den funktionella definitionen beskriver betydelsen som
religionen kan ha for enskilda individer, grupp eller samhélle. Med denna definition
uppfyller religionen vissa sociala, psykologiska eller sammanbindande funktioner,
som att ge trygghet, hdlla ihop gruppen, eller ge och svara pa existentiella fragor
(Andersson & Sander 2009, s. 50).

| min undersokning kommer jag att utga fran bade substantiella och funktionella
definitioner. Substantiella, nér det gadler mitt urval av mina informanter, deras
gavforstéelse och hur uppfattar de sig i forhdlandet till sin religion och andras
religion. Funktionella, nér det géller religionens betydelse for mina informanters
identitet.

Enligt Otterbeck &r det viktigt att skilja mellan religion och kultur. Han menar att
kultur & manniskans vanor, normer och idéer medan religion foretréder en

oversinnlig ordning som bor forma dessa normer, seder och tankar. Daremot anser



han att religion och etnicitet & nara och bada termerna anvands for att uttrycka
kollektiva identiteter. Han anser ocksa att under den primara socialisationen
utvecklar bade religios identitet och etnisk identitet, dar individen oftast &r
emotionellt knuten till dessa identiteter. Sa enligt Otterbeck kan individens religiosa
tillhorighet vara orsaken till att slékt och vanner kan ta avstand fran varandra eller
tvartom (Otterbeck 2000, s. 27, 31)

I den muslimska traditionen och enligt dess heliga skrift (Koranen) finns det forbud mot
svinkétt och blod som foda samt skaldjur. Det framkommer ocksa att djur maste slaktas pa ett
rituellt vis, vilket gor @va kottet halal dvs. tillatet da djuret slaktas i Guds namn, riktat mot
Mecka och med skaktning som slaktmetod. Det aterfinns dven en fasteménad som kallas for
ramadan som innebér att man under hela manaden avstar fran mat och dryck under dagen sa
lange det &r ljust (Hjérpe 1992, s.92,107).

3.2.2 Sekularisering

Termen sekularisering kommer ursprungligen fran latinets saculum somi sin tid
symboliserade era eller en tidsdlder och i en bredare betydelse "véarlden”. Langre fram kom
termen att fa flera andra betydelser bland annat den process som betydde 6vergang av
jordinnehav fran de religiosainstitutionernatill privat &gnade. | dag innebar ordet
sekularisering en process, dér religiosa institutioner har minskat sitt inflytande och sin
betydelsei takt med det moderna samhallets utveckling. Sa ett enkelt uttryck for
sekularisering & "religion betyder allt mindre for fler manniskor och inom samhaéllet”
(Bromssen 2003, s.?) Enligt Kristin von Brémssen svarar och forklarar ordet sekularirisering
tre olika grundlaggande samhdllsférandringar, social differentiering, samhéllsbyggande och
rationalitet. Med social differentiering menas att under det moderna samhéllet, har uppstatt
mer specialiserade roller och institutioner for att behandla manniskans skilda behov. Med
samhallsbyggande menas med de processer som samhallets utveckling genomgétt och dessa
forandringar har medfort en nationell stat med byrakratiska institutioner och konsekvensen av

detta ar framfoérallt att religion privatiseras.

Med rationellt tdnkande menas féréndringar i manniskors sétt att tdnka och handla.
Sekularisering anses ha ersatts religionens roll i stort sétt, nér det géler religitsa
forklaringar, ceremonier och ritualer och upptar en mindre del av individens tillvaro.

Dvs. att religiost tankande anses som gammaldags och forklaras dodsdomt jamfort
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med den rationella vetenskap och &r i fard med att férsvinna ((Bromssen 2003,s.
46ff).

GoOran Larsson skriver i sin bok " Talande tro” att trots att Sverige har genomgatt en
stark sekulariseringsprocess, sa visar manga ungdomar fortfarande intresse for
religion och livsfragor. En forklaring till detta relaterar han till Thomas Lukmans
teori om tilltagande privat religiositet, att det & ett grundldggande behov hos
manniskor, men de gamla religiosa institutionerna har minskat sitt inflytande pa bade
individen och samhélle (Larsson 2003, s. 18).

Enligt Pia Karlsson och Ingvar Svanberg, har religionen forlorat makten i det
officiella livet. Numera betraktas Sverige som ett av varldens mest sekulariserade
lander, och i det samhélleligalivet saknasi stort sétt referenser till religidsa symboler
dér alt farre manniskor har en gudstro. Dock &r att vara kristen, muslim eller jude i
det hdr samhdllet innebér att bejaka en religios identitet i en omvarld som har lite
forstaelse for religiositet (Karlsson & Svenberg 1997, s. 11).

3.2.3 Barnens religionsfrihet eller férdldrarnas?

FN:s konvention nr:14 handlar om barnens rattigheter och religionsfrihet:.

| just konvention nr 14 finns det skrivet artiklar som handlar om olika réattigheter for barnen
som t.ex. handlar om att barn har rétt till sinatankar, samvete och religionsfrihet. | artikel 2
star att barnens réttigheter ska gélla oberoende av foréddrarnas, ras, kon, sprak och religion
etc. (Ur artikel 2, 14).

Mari Klasson Sundin diskuterar i boken Frihet och granser barnetsreligionsfrihet i relation
med familj, samhalle och kultur. Hon argumenterar utifran de olika artiklarna som star i
konventionen. Vad betyder barnets religionsfrihet egentligen? Handlar det om barnets réit att
deltai utbvandet av foréldrarnas religiosatradition, eller handlar det om att barnen gélva
vdjer sin religion? Hon presenterar tre modeller som beskriver olika sétt att ténka kring barns
religionsfrihet. Dessa & traditionsmodellen, tankefrihetsmodellen och livstolkningsmodellen.
Enligt traditionsmodellen tolkas barns rétt till religionsfrihet i forsta hand som en rétt till att
utbva forddrarnas religion. Fordldrarna har rétt till att férmedlia dessa traditioner. Religion

kan ses som en del av kulturen och ett sétt att leva och kan inte véljas eller véljas bort. Med
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andra ord &r religionsfrihet, foraldrarnas mojlighet att uppfostra sina barn enligt sina

traditioner och trosuppfattningar.

| enlighet med tankefrihetsmodellen uppfattas religionsfrihet som en frihet till religion. Enligt
den ska barnet kunna ha mojlighet till att g&lv ta stéllning och véljareligiosa forstallningar
utan foraldrarnas eller samhéallets paverkan. Sundin beskriver religion som ett tankesystem,
dar barnets sjalvbestammanderétt stalls mot foraldrarnas. Hon skriver ocksa att enligt den hér
modellen sa prioriteras samhéllets ansvar fore fordldrarnai fall férddrarnas och samhdllets
syn krockar med varandra.

Enligt den tredje modellen, livstolkningsmodellen handlar det om barns rétt till att fatillgang
till olika mgjligheter och verktyg for att bearbeta sina existentiella tankar. Samhéallet och
foréldrarna har ansvar att erbjuda barnen dessa mdjligheter. Barnets g vstandighet utvecklas
successivt med omgivningen. | dennamodell anses att det &r viktigt med barnets egna tankar
och uppfattningar som ar viktigt for barnets identitetsutveckling. Denna modell anses av
Sundin anser att denna modell mest behandlar kursplanen for amnet religionsundervisning,
eftersom innehdller en funktionell syn pareligion (Sundin i Modeé 2006, s. 129-133).

3.2.4 Identitet

I boken Den tredje identiteten beskriver Matia Borgstrom & Katrin Goldstein identitet salunda:

Identitet som en tolkning av det egna livet, en tolkning dir man binder samman
olika delar av sitt liv och satter det i sitt sammanhang, dir man reflekterar 6ver sig
sjalv, den gemenskap eller de gemenskaper man ingir i och den plats man har (
GoldStein & Borgstrém 20009, s. 11)

Enligt Manuel Castells &r identitet manniskors kalatill mening och kunskap i livet. Han
betonar vikten av att skilja mellan individensroll och individens identitet. Individens roll kan
varamor, far eller granne medan individens identitet & hur individen uppfattar sig §alv och
andra. Han anser att individen kan ha olika identiteter som kan skapa motsagelser i individens
uppfattning om sig §jélv och omgivning. Att varareligios enligt Castells & antagligen den
starkaste grundpelaren till personlig och kollektiv trygghet.

Han héavdar att i dagens samhallen med alla férandringar som sker, grupperar sig garna
manniskor kring de priméra identiteter som t.ex. religiosa, etniska, nationella. Han menar att
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utifran ett sociologiskt perspektiv &r allaidentiteter konstruerade, men frégan ar hur, fran vad
och av och for vem? Han beskriver att i identitetskonstruktionen anvander vi byggstenar fran
olikafaktum t.ex. historia, biologi, geografi, religiosa uppenbarel ser, maktapparater och fran
personliga och kollektiva minnen. Darmed utvecklas byggstenarna och bearbetas av individer,
samhélle och sociala grupper. Individen férsoker arrangera om dessa byggstenar i enlighet
med olika bestédmda sociala och kulturella projekt som &r rotade i olika former av sociala
strukturer i derastid och rum (Castells 1997, s. 21)

Castells menar att i den sociaaidentitetskonstruktionen, ager alltid maktrelationer rum i ett
sammanhang. Han foreslar tre olika former av identitet som &r viktiga for upphov till
identitetsuppbyggnad. De tre formerna &r legitimerande identitet, motstandsidentitet och
projektidentitet. Den legitimerande identiteten & den form av identitet som infors av
samhédllets dominans, ingtitutioner och deras dominans Over sociala aktorer t.ex. dereligiosa
samfund och politiska partier. Den andra formen av identitet & motstandsidentitet som skapas
av aktorer som befinner sig i positioner, dér nedvarderas eller stigmatiseras av maktens logik.
Dennaform enligt Castells & den viktigaste formen av identitetskonstruktion i samhéllet,
eftersom den byggs av kollektivt motstand som grundar sig klart av historiska, geografiska
och biologiska former. Exempelvis &r de religitsa fundamentalister och etnisk nationalism.
Projektidentitet utvecklas nér de sociala aktérerna som pa grund av kulturella material bygger
ny identitet som omdefinierar derasinstéliningar i samhéllet, och darmed efterstravar en
forandring av hela samhallet. Feminismen &r ett exempel pa det (Castells 1997, s. 21-23)

3.2.5 Religits identitet

Ur ett sociologiskt perspektiv & den religiosaidentiteten en social konstruktion. Den féréndras
standigt med de processer som féljer i det globala mangetniskalreligisa samhéllena och
grupperna. Andersson och Sander anger invandrartdta omraden som ett exempel, dér de
sociala granserna standigt konstrueras om. De menar att individernai dessa omraden soker
inte endast kontakt med " sitt” folk utan &ven har kontakt med sinatrosfrander i det nyalandet.
Med andra ord kan man beskriva det som att individerna identifierar sig i hogre grad med sina
ursprungs lander an med manniskornai det nyalandet (Andersson & Sander 2009, s. 64

, 65).

Enligt Hartman & " Barns tankar pa det religidsa omradet uppstar intei ett vakuum?.
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Han menar att barnen utgar fran upplevelser och erfarenheter som barnen far i sin omgivning.
Barnens tankevarld speglar pa gott och ont det samhalle dér de véxer upp i (Hartman 2007, s.
145).

| Goran Larssons bok Talande tro framkommer Internets betydelse for att skapa religitsa identiteter
bland unga ménniskor. Internet ger den mojlighet till den enskilda individen att soka upp och att hdlla

sig till olikardrelser eller riktningar inom dessa rorelser (Larsson 2003,s. 129).

Larsson skriver ocksa” Att vara ung, svensk och muslim kan betyda stora pafrestningar”. Han
menar att & ena sidan kan unga muslimer oftast slitas mellan majoritetssamhélle och
forddrarnas hdga krav och forvantningar, och & andra sidan slits de mellan en sekular
vasterlandsk livsstil och en religiés muslimsk tradition. For att dessa unga ska uppna balans
med sig galva och sin omgivning, & det viktigt att finna bra strategier som 6verbygger balans
inom bade enskildaindivider och olika muslimska grupper.

For att uppna dessamal presenterar han tre modeller. Forsta modellen kan vara att individen
Overger sin religion och bli sekulariserad. Den andra modellen kan vara att individen
aterkommer till en tolkning av sin religion och uppfattas som autentisk. Den tredje modellen
kan vara att individen forsoker skapa blandande identiteter( Larsson 2003,s.67)

3.2.6 Identitet, barn och modernitet

Ungdomsforskaren Thomas Ziehe framhaller starkt att modernitet har paverkat barn och
ungdomar. Han menar att i det traditionella samhallet var individens maojligheter sma eller inget,
och att vilja sitt liv var relativt klar. Tex. att vara f6dd som en bonde betydde troligtvis att man
sjalv skulle bli bonde. Vidare menar han att i det moderna livet som kédnnetecknas av stora
férindringar inom olika omraden bland annat ekonomiska, kulturella, dir individens mojligheter
har 6kat och samtidigt har det kommit fram nya méjligheter for att fundera 6ver hur man
utformar sitt liv. Samtidigt pastar han att dessa processer kan leda till skapande av osikerhet och
existentiell ngest hos individen. Ziehe havdar att senmoderna samhéllet préglas av olika nya
monster som lett till 6kande valfrihet, individualisering och reflexivitet. Dessa monster ger
stérre mojlighet for individen att fundera 6ver sig §@lv och sin identitet. Han anser att det
traditionella monstret har forlorat sin géavklarhet och de gamla varderingarna och normerna
ifrégasatts och manga andra nya monster formar ungdomarnas identitet, vilket leder till en
som han kallar "Kulturell fristéllning” frén dessa traditioner och inte langre upplever sin
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identitet och sitt liv som forutbestdmt. Med kulturell fristélining menar han att idag har
individen storre mgjlighet att kunna frigéra sig fran det forebestamda traditionella och
kulturella monstret. Daremot anser Ziehe att nackdelarna med den kulturella fristalining, ar att
det stéller hogre krav paindividen som kan vara svara att hantera och individen sjdv skall hantera
och st ut med den nya verkligheten (Tomas 1993,s. 9).

4. Metod
I min undersdkning har jag valt att anvanda mig av det hermeneutiska syséttet, eftersom jag
anser att det hjalper mig att tolka och forsta och kommatill rimligt resultat i mitt

underdkningsomrade.

Enligt Bjorn Viktstrom & hermeneutikens insatser tillampade framst inom human-kultur och
samhadllsvetenskap. Inom hermeneutikens insats kan ingen tolkning ske helt objektivt. "Har
jag inte ndgon slags kunskap om dennatext , har jag inga mogligheter att forsta den” (
Vikstrém 2005,s.13). Han menar att for forstael se ger det mig storre majlighet till att stélla
meningsfullafragor till min text, och finna nyainfallsvinklar som gér minatolkningar
forankrad. Var tolkning & beroende av den sociala, historiska och ideol ogiska miljo som lever
i. Dettatill vissdel kan styramin text men & samtidigt ocksa en forutsattning till en

betydel sefull tolkning av min undersokning, darfor anvander jag mig av ett hermeneuti skt
forhalIningssétt nar jag kommer till tolkningen av min empiriska undersokning och mitt resultat

utifrdn minaintervjuer.(Viktstrom 2005, s. 13).

4.1 Intervju som for skningsmetod

Steinar Kvale inleder sitt arbete om forskningsintervjun med ”Om man vill veta hur
manniskor uppfattar sin vérld och sitt liv, varfér inte prata med dem” (Kvale 1997, s.9). Han
menar att intervjun &r ett av de mest anvandbar verktyget inom samhallsvetenskapligt
forskningsarbete, och mest av den systemati serade kunskapen inom samhallsvetenskap,
grundar sig paintervjuer . Dettagar i linjen med hermeneutiskt synsétt, att inget sker objektivt
dar intervjuerna ger mig djupare forstaelse om elevernas uppfattning om sin religion och

andras religion.
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| min undersbkning anvander jag mig av kvalitativ undersokning som metod. En kvalitativ
intervju ger mig storre mojligheter att tolka och forsta de resultat som kommer fram och inte

generalisera, forklara eller forutsdga (Stukat 2005, s. 32).

Eftersom jag intervjuar barn, ansdg jag att intervjuguiden var ett bra sétt for att kunna stélla
fragornai ordning. Enligt Doverbor & Parmling, oavsett vilka fragor vi staller till barn, maste
dessa fragor foljas upp med startpunkt i barnets svar. Syftet med att folja barnets svar ar att ge
barnen mdglighet att uttrycka sina tankar och att minska risken for mig som intervjuare att
stéllaledande fragor (Doverborg & Pramling 2000, s. 38).

4.2 Att intervjua barn
| 1aroplan 94 stér det att |araren skall:

Setill att allaelever oberoende av social bakgrund och oavsett kon, etnisk tillhdrighet, religion
far ett redlt Inflyttande pa arbetssétt, arbetsformer och undervisningsinnehdll samt se att detta
inflytande dkar med stigande alder (Lpo 94, 23).

Med detta argument uttrycker l&roplanen att barn ska betraktas som aktiva deltagare och
medborgare, vilket innebér att deras synpunkter och réster bor finnas med palikavillkor sa

mycket som mgjligt.

Enligt boken ”Kvalitativa for skningsmetoder” menar Steriner & det ett problem med att
intervjuer kan vara ett samtal mellan tva, eller flera partner som inte har en jamstélld position.

Detta kan roéra aven néar man intervjuar barn, dar ena partner & vuxen ( Kvale 1997, s. 26).

Doverborg och Parmling anser att till de etiska problemen, tillhor att barnets sétt att ténka om
varlden, & annorlunda @ vuxnas. Barnets tankar om varlden &r oreflekterad, eftersom de
utifran tidigare erfarenheter och upplevelser, i intervjun oftast anstranger sig for att lista ut
vad den vuxnavill tareda pa, darfor bor man som forskare vara medveten om detta och

kréver storre lyhordhet fran de vuxna (Doverborg & Pramling 2000,s.14,44).

Ett problem i intervju med barn, & att traditionellt har de betraktats som en opdlitlig
informationskalla, just nér det handlar om krav pa sakliga och korrekta forhallanden.
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Déaremot anser Lindh- Munther att det inte & om6jligt att 1ata barnen kommatilltals, om man
ar intresserad av barns tankar, hur de uppfattar sig §éva, manniskor och varlden omkring
dem samt hur de ser pa olika fenomen och tankar och formulerar sig sprakligt ( Lindh -
Munther 1989, s. 5)

| min undersokning har jag fokus pa barns tal om sin religion och andras religion som bygger pa
individuellaintervjuer, dér jag forsokte bygga upp en 6msesidig respekt med tanke pa att amnet

religion kan varai sig kandligt och djupt personligt.

4.3 Studiens genomforande

For att fa utféra min understkning, kontaktade jag den bitradande rektorn i den av mig
utvalda skolan. Hon kontaktade i sin tur klasslararen, somi sin tur kontaktade mig, da
presenterade jag min undersokning. Eftersom jag skulle intervjuabarn i didrarna 11 och 12 &r,
var det viktigt att hamed i tanken, att personer som inte & myndiga, behtévde jag fordldrarnas
tillstand sa att de aktuella eleverna skulle kunna deltai min undersokning. Jag skrev en kort
presentation av mig §év och min undersokning och gav utrymme till féréldrarnas och elevernas
underskrift.

Efter det gjorde jag mitt priméraurval med hjalp av klasséraren. Eleverna och jag satte oss pa
biblioteket, dar jag presenterade mig galv och mitt arbete for dem. Jag delade ut
presentationen till eleverna och sedan bad jag dessa elever att berétta for sinafordldrar om
min undersokning for att fa tillstand. Jag betonade for eleverna att deltagandet var helt
frivilligt och inga riktiga namn skulle anvandas vid publicering, vilket gar i linje med kravet
pa sekretess.

Jag ansdg att individuellaintervjuer var bast |ampade for att kunna undersoka elevernas
beréttel ser om religion. Jag utférde allaminaintervjuer i skolans bibliotek, vilket var

betydel sefullt for att barnet skulle kunna koncentrera sig béttre och inte mista intresse sdsom
Doverborg och Pramling antyder (Doverborg, Pramling 2000, s. 25). Bandspelare anvandes
under allaintervjuer i tva dagar och de finns tillgangliga for granskning. Tiden for
intervjuarna varierade beroende pa elevernas tal men generellt kan jag siga att det tog mellan

25 och 40 minuter for varje elev.
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4.4 Urval

Tidigare har jag redogjort att syftet med min undersokning &r att undersoka elevernas
forhalningssatt och tal om sin egen och andras religion. Jag ansag att ett icke-
sannolikhetsurval var 1ampligt for min undersokning, eftersom syftet var att tolka och forsta
det empiriska material som jag fick fram och inte att generalisera. Urvalet av eleverna gjorde
jag utifran en medvetenhet att spegla den mangfald som &terfinnsi en mangkulturell skola.
Darfor valde jag elever med olika kon och olika kulturell religiositet (Larsson 2005, s. 77). Sa
enligt Larsson har jag anvant mig av det som han kallar for godtyckligt urval (Larsson 2005,
S. 78).

4.5 Avgransning

Jag har genomfért min undersokning i en svensk kommunal skolai norra Stockholm, dér jag
valde fem elever for intervju. | féreliggande undersdkning har jag skrivit om mitt syfte, och
det & att kunnatareda pa elevernas uppfattningar om begreppet religion och hur de forhaller
och positionerar sig i relation till religion. Utifran minafem elevers forestéIningar och tankar
drar jag mina slutsatser. Jag kan inte dra nagra generella slutsatser, utan jag kommer endast att
tala for de utvalda eleverna. Pagrund av tidsbrist har jag valt endast fem elever.

6. Presentation av informanter na

| det foljande skriver jag en kort presentation av undersokningens fem informanter. Alla namn &r

fingerade och kallar jag dem for Hala, Sara, Samir, Daniel och Tomas.

Hala: En flicka som & 11,5 & gammal, fodd och uppvéxt i Sverige, bor med sina forédrar och har
fem syskon. Pappan &r fran Palestina och mamman fran Libanon. Muslim och brukar samlas en dag i

veckan med sina kusiner for att be och lérasig om sin religion.

Sara: en flicka som &r 11 & och fodd i Sverige. Bor med sina forédrar och sin stora syster.

Mamman &r ursprungligen sik men konverterad till islam. Pappan & muslim.
Samir: En pojke som & 11 & och fodd och uppvaxt i Sverige. Bada Fordldrarna &r fran

Palestina. Pratar mest arabiska hemma. Muslim. Gar till Moské pa fredagar om han &r ledig
eller samlas med kusiner for att tala, be och [&rasig mer om sin religion.
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Daniel: En pojke som & 11 & gammal. Fodd i Polen och kom till Sverige nér han var tre ar.

Mamman &r fran Polen och pappan &r kurd. Mamman &r kristen och pappan muslim.

Tomas. En pojke som & 12 &r. Han & fodd och uppvaxt i Sverige. Foraldrarna & fran
Egypten. Mamman & halv kristen ortodox och halv baptistisk och pappa & baptist. Baptism
ar en protestantisk kristen riktning.

7. Resultat/analys

| detta avsnitt kommer jag att presentera de delarna av uppsatsens teorier och intervjuresultat
som & relevant for att besvara mina frégestallningar. Detta gor jag genom att koppla ihop
teori med mina informatorers svar och darefter analysera de utifran mina tolkningar som jag

har byggt med hjalp av citat.

7.1 Elevernas forhallningssatt och tal om religion
Denna del handlar 6verhuvudtaget om elevernas tankar och forestallningar om religion, om

sin egen sin religion, om andras religion samt forhallningsséttet till sin religion.

Informanterna uttryckte sig pa olika sétt géllande religions uppfattning och betydelse fér dem.
Alla visade pa nagot sitt mer eller mindre sina tankar om religion. Samtliga informanter
uttryckte sig sa att religion ar négot forebestamt i deras liv, man v har det och alla andra

har det. Exempelvis uttryckte sig minainformanter Sara, Samir och Tomas péa foljande sétt:
Jag har en religion, och allaandra har religion (Sara, Samir 20101025, 26).

Tomas sager ocksa att:

Jag behover inte fundera pa det; jag kommer att gora det dnda som mina forédrar (Tomas
20101026)

For Tomas &r det gavklart att han kommer att félja sina féréldrars religion. Detta tolkar jag
som att religion &r en naturlig foreteelse som han inte behover reflektera 6ver och ifragasétta.
Detta bekréftades ocksa av dvriga informanterna som Samir och Sara. Detta till skillnad fran

socialkonstruktionismens perspektiv. som anser att religion & konstruerad genom sociala

19



interaktioner. Grundtanken for dem &r en kritisk instéllning till sddana fenomen som betraktas

i samhallet som nagot naturligt, salvklart och evigt.

Hala uttrycker sig annorlunda &n de andra. For henne &r religion viktig eftersom den visar hur
man skaleva, och hon visar stolthet nér hon pratar om det:

Religion & det hur man tror och man lever, gud och sina profeter... religion &r viktig nér det
géller vad man tror och jag kan mycket om min religion ( Hala 20101025).

Antony Giddens uppfattning om det som & gemensamt for alla religioner oavsett om det
innehaller guds tro eler inte, sa finns det utrymme for vissa ritualer och ceremonier som
utbvas av de troende. Nar informanterna beréttar om sin religion, beskriver ala férst och
framst hur de forhdler sig till sin religion genom att besoka platser dar det inréttas och utdvas
gudstjanster (Giddens 2003,s.442-443).

Aven Saraframhdll i sitt tal om religion att den & det man har och &r viktigt 6verallt, men samtidigt & hon

kritisk till att religionstillhdrighet inte & konstruerad genom friaval och hon uttrycker sig sa hér:

Ibland man &r ledsen for det religion man har . mina kompisar de vill inte vara muslimer for det
finns manga saker som muslimer far inte gora, man far inte vara utan ga for mina kompisars
forddrar blir arga( Sara 20101025).

Detta kan jag koppla till GOran Larssons tanke om att vara ung, svensk och muslim, vilket kan
innebéra stora besvéarligheter. Han menar att for unga muslimer i dagens samhélle oftast dlits
mellan majoritetssamhéllet och férédrarnas hoga krav och forvantningar. A andra sidan kan
de &ven dlitas mellan & ena sidan en sekul&r vasterlandsk livsstil och & andra sidan den
islamiskreligidsa traditionen. Darmed forsoker de att uppna en balans mellan sig sdvaoch
sin omgivning pa olika sétt beroende paindividen galv ( Larsson 2003, s. 67).

Denna situation som Sara beréttar om, kan jag kopplatill det argument som Sundin Karlsson
tar upp om barnensreligionsfrihet i relation till familjen. Hon stéller barnens réttigheter mot
forddrarnas traditionella trosuppfattningar. Hon diskuterar FN:s konvektion om barnens
réttigheter och religionsfrihet, dér slas det fast att barnen har rétt till att kunnatéanka sava

| dettafall kan jag tolka det att det handlar om att barnen tvingas att f6lja foréldrarnas vilja
och har ingen mgjlighet att ténka sjdlva och darmed bestamma.
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Halanamner i sitt forhdllande till islam att det & mycket viktigt for henne att foljasin
religion, hon beréttar ocksa for mig hur och pavilket st det &r viktigt att som troende

muslim félja de normer och regler religionen pabjuder. Hon sager s hér:

Om man &r troende , méste man géra de viktiga sakerna, att be fem gangar om dagen, fasta nér
man & vuxen. Det finns ndgra muslimer, de ber inte, de brukar &ska gud men de ber inte, jag
tycker att det & konstigt. Flask &r inte sa farligt men vi fér inte dta gris, for att den & smutsig,
man maste vara ren nar man ber ( Hala 201025).
Genom hennes uttryck visar Hala att hon starkt positionerar sig till sin religion genom att be
och fasta. Bonen beskadas inom islam som en av islams viktigaste grundpelare och
traditionellt I1&ggas stor vikt vid bon och bonetiderna. Detta kan jag kopplatill dem som
traditionellttolkar Koranen om det tillatna och otillatna. Hala ifragasétter pa ndgot sétt sin
egen tradition genom att siga att flask inte & sa farligt, men anda sa dter hon det inte eftersom
hon definierar sig som troende muslim. Enligt Koranen finns det forbud mot svinkoétt och mot
blod som féda, aven skaldjur & forbjudna. Det framkommer &ven i deras tradition att djuren
skall daktas pa ett speciellt satt som heter Halal (det tillétna), da djuret slaktasi Guds namn,
riktat mot Mecka och med skaktning som slaktmetod. De har dven en fastemanad som kallas
for ramadan, da detta galler framst de vuxna. Under helamanaden nar det &r ljust ska man

avstafran mat och dryck (Hjarpe 1992,s.92,107).

Samtliga informanterna utfor sinaritualer och ceremonier fast pa olika vis, ensamma, med
sinaforaldrar eller kollektivt. Hala och Samir brukar besdka moskén pafredagar i fall om de
&r lediga fran skolan. David besoker kyrkan pa sondagar, Tomas besoker en sj6n i Géteborg
en gang om aret och sist Sara som besoker bade moskén och kyrkan.

Hala havdar:

Varjefredag nar jag har tid, gér jag inte om jag inte hinner, tjgjer behtver inte men killar
behdver, minabroder brukar alltid ga....vet inte minaforddrar sager s ( Hala 20101025).

Inom den muslimska traditionen & moskébesok obligatoriskt for méan vid den gemensamma
fredagsbonen. Daremot &r det tillatet for kvinnorna, men inte obligatoriskt och om de skulle
delta, maste de vara atskilda fran mannen pa nagot st (Hjarpe 1992, s. 60). Méarkligtar det att
Halainte ifrgasitter sin tradition och relaterar det till sin foralder. Detta fann jag ocksa hos
Samir som hans tal oftast innehaller "jag vet inte varfor” . Exempelvis gallande min fréga om
varfor religion & nagot sa viktigt for honom. Darmed séger han betréffande sitt
forhalIningssatt:
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Det &r viktigt men vet inte varfor. Fredagar gér jag nér jag kan. (Samir 20101026).

Daniel sager att han gar till kyrkan eftersom hans mamma &r kristen och eftersom pappainte

med dem sd han tar mammans religion. Han sger:

Jag gar till kyrkan med min mamma. (Daniel 20101026).

Daniel beréttar att hans religionstillhorighet forst och framst beror pa att han bor med sin
mamma. Han séger att han skulle vélja kristendomen aven om pappa bodde med dem,

Eftersom han anser att mamma har f6tt honom och han uttrycker sdlunda:

Pappa bor inte med oss langre, men jag skulle ta kristendomen dndd, mamma fodde mig.

(Daniel 20101026).

Medan Tomas beskriver sitt forhalIningssatt slunda:

Vi gér en gang om aret till sj6n, den ligger i Goteborg eller Malmo, var sdmanen har pulver.
sen man ligger under vattnet i 2 minuter. (Tomas 20101026)

Saras tankar om sin religion var pa foljande sétt:

Jag & glad for det jag &, i min mammas sida & jag sik och i min pappas sida &r jag muslim. Jag
gar bade till moské och till kyrka. [Sic] (Sara 20101025)

Informanterna visar pa olika satt utévningen av sin religion. Goran Larsson skriver att trots att
Sverige har genomgatt en stark sekulariseringsprocess, sa visar fortfarande manga ungdomar
intresse for religion (Larsson, 2003, s.18). Man kan undra om det handlar om intresse eller om
brist pa alternativ. For mig visar Saratecken pa osikerhet genom att hon besoker bade kyrkan
och moskén, vilket hon maste gora. Traditionsformedling for Hala och Samir beskriver de
ocksa dels genom familjen och dels genom kusiner. Informanterna Samir och Hala beréttar
béda att de en gang i veckan samlas med sina kusiner for att be, |asa koranen och lara sig mer
om islam. Hala sager att hon |&r sig mycket under en sdan vecka. Kan man pasta att hon gor
det for hon &r intresserad eller ingar hon i det som andra runt omkring gor det? Otterbeck
menar att &r individens religiosa tillhorighet och trosuppfattning kan vara orsaken till att slékt
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och vanner kan komma narmare varandra eller ta avstand fran varandra. Otterbeck anser
ocksa att under den priméara socialisation utvecklas &ven den religiosaidentitet och den
etniska identiteten, dér individen oftast & emotionellt knuten till dessa identiteter (Otterbeck
2000, 129).

Hala och Samir berattar hur det gar for dem under den dagen pa foljande sétt:

Jag kan mycket om min religion, vi brukar traffas en gang i veckan och léra oss.... Vi brukar
inte bara prata om islam utan tillsammans ha kul, prata arabiska (Samir 20101026).

Vi brukar halva dagen typ vara tillsammans med i en dag i veckan och l&r mig mycket (Hala
20201025).

7.2 Elevernastal om andrasreligion
Informanternas sétt att tala om skillnaderna och likheterna vad géller andras religioner,
handlar oftast om deras jamforelser med andra storre religioner sa som kristendom, islam och

judendom.

Danidl visar fullstéandig respekt for andras religion genom hans samtal med mig i flera
tillfdlen, protesterar mot dem som anvander religion mot varandra och han betonar att ala

religioner &r likvardiga. Han sager:

Allareligioner &r likavérda, barade gor andra saker, ala har sin egen gud.
Jag kan lite om andra religioner som islam, de gar till moskéer och ber varje dag. Alla ar lika,

allahar en gud.
Hala séger:

Det skiljer inte s mycket i mellan, baraatt vi muslimer inte tror att Jesus var Guds son.

Medan Sara sager:
Jag kan négraregler om judendom, inte stjda, inte ljuga, inte déda och att inte begéra

nagot av ndgon annan.

Tomas sager:
Vart & kopia av kristendomen, det enda skillnaden att de gér till kyrkan. Mellan var

religion och islam det &r stor skillnad, samma sak med judendomen.
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Hos samtliga informanter forekommer det att de talar om de storsta religionerna nar de jamfor
sig eller talar om andras religion. Detta beror pa att de har |ast om det i skolan, ocksa for att
de gévatillhor den religionen. Detta bekréftas av att samtliga informanter har kunskap endast
hemifran eller ifrdn undervisningen. Samtliga beréttar att de aldrig diskuterar &mnet religion

dvs. att de undviker att tala med varandra om religion.

Under mitt samtal med Hala sager hon att hon pratar om andras religion:

Jag brukar jamféra mig med andra nar jag tanker pakriget. De flesta krig &r inte bara om mark
utan religion, tex. Israel och Libanon de har krigat mycket och jag tror att det beror pa Israel &
judar och Libanon &r kristen. Religion kan man anvanda mot varandra men jag tycker det inte
kul. ( Hala20101025).

Hala ifragasétter religionens paverkan och kan tanka sjdlv att religion kan vara ett medel for
att starta ett krig. Genom sin jamfoérelse med andras religion, tycker hon att det inte & roligt

men det hander att manniskor anvander religion mot varandra.

7.3 |dentitet

Castells beskriver identitet som kéllan till ménniskors mening och kunskap i livet (Gastells
1997,s. 21). Vilket var patagligt och stamde pa mina informanters presentationer av sig sava
for mig, da beskrev ala fyra informanterna sig genom att tala om sin religion. Hala, Danidl,

och Tomas beskriver sig 5dva pafoljande sétt:

Jag & mudlim, jag blev uppfostrad till det. ( Hala20101025).
Jag &r kristen. Min mamma ér kristen. (Daniel 201026).

Jag &r Babies, minaforddrar ar baptister. (Tomas 20101026).

Enligt Castells & religion en av de priméra identiteterna som méanniskan har. Han anser att utifran
det sociologiska perspektivet &r religion konstruerad och identitet utvecklas med byggstenar fran
olika faktumen tex. historia, biologi och geografi(Gastell1997,s.21).

Hartman anser att religiositet inte kan ske i vakuum och barnets tankar speglar den miljé som

de befinner sigi (Hartman1997,s.86). Under minaintervjuer med allainformanter, fann jag att
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alapandgot sétt fétt sin religiosa identitet fran sinaforddrar. Da stammer inte Zeihes teori
kring den kulturella fristéllningen in painformanterna. Enligt den kulturella fristéiningen
menas det att individen frigor sig frén den traditionella med méangd av méjligheter
(Tomas1993,s. 9). Men enligt minainformanter sa har de fodsini sinareligioner, de har inte
fatt véljatro. Derastro har skapats av deras férddrar. Detta kan jag koppla ocksatill Sundin
Karlssons traditionsmodell. Enligt den héar modellen tolkas barnens rétt till religionsfrihet i
forsta hand som en rétt till att utdva foraldrarnas religion. Religion kan ses som en del av
kulturen och ett sétt att leva. Hon menar att den inte kan véljas eller vdljas bort.
Religionsfrihet handlar om férddrarnas majlighet att uppfostra sina barn enligt sina

traditioner och trosuppfattningar.

Samtligainformanter pa olika sétt relaterar sin religiositet till féréldrarna, &ven Hala som
galv altid haft sitt storaintresse for religion, sarskilt islam men samtidigt papekar hon att hon

blev uppfostrad till troende muslim. Hon &r glad och stolt nér hon uttrycker sig pafoljande vis

Jag larde mig om min religion innan jag var su &, jag brukade be med mina syskon nér jag var

4 & och blev uppfostrat till (Hala 20101025)

| Goran Larssons bok "Talande tro” framkommer Internets betydelse for att skapa religitsa identiteter
bland unga manniskor. Internet ger mojligheter till den enskildaindividen att soka upp och att hallasig
till olikarorelser eller riktningar inom dessa rorelser (Larsson 2003,s.129)

Hala en av informanterna anvander sig just av Internet for att skapa sin religitsa identitet. Hon

brukar lyssna pa musik om religion och hon séger

Jag lyssnar pa (Anashid) pa Internet pa alla sprak, det finns en kandis som sunger .Sam Josef
,han gor musik om sin religion, han muslim , han askar gud (hala 20101025).

Néar det galler Sara sa & hon mellan tva identiteter eftersom hon lever med en pappa som &r
muslim och en mamma som tillhtr sikherna. Sara séger att hon gér till bade moskén och
kyrkan:

Jag brukar lyssna pa farmor nér hon laser ur Koranen. Nar jag ar i Indien sd gér jag till kyrkan

med mamma men jag vet inte varfor.
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Saras situation stammer dverens med Maria borgstréom och Katrin GoldSteins teorier om den
tredje identiteten. Enligt dem &r den hér typen av identitet ar en grénsoverskridande identitet.
Forfattarna definierar den tredje identitet som identitet baserar inte sig pAen kéndaav "vi och
dem” eller "antingen, eller” utan av " bade och”. Medan Castells beskriver den tredje
identiteten hotfull for framtiden som ” schizofren mellan funktion och mening”. Dér identitet

blir alltmer utmarkande nar grupper alieneras och uppfattar varandra som framlingar.

7.4 Religion och skolan

Det var intressant att undersoka elevernas forhdllning sétt till sin religion och att fa se
skillnaden i deras identitet bade i hemmet och i skolan. Informanterna uttrycker sig pa olika
sétt men det som & gemensamt for alla & att de oftast forsoker att undvika att tala om sin
religion i skolan pagrund av att man kan bli retad eller bli ledsen. Hala betonar tydligt att man
maste skilja mellan skolan och hemmet. Tomas tycker att det & jobbigt att prata om sin
religion deras uttryck salunda:

Vi pratar inte religion sd mycket, baranér vi har undervisning. (Hala 201025).

Jag pratar inte om min religion for att de inte kan om och ala tror att jag ar kristen. ( Tomas
201026).

Informanten Daniel talar om att det finns skillnad mellan honom som &r kristen och andra
elever pa skolan. Denna skillnad gor att han ibland inte kanner sig accepterad av de andra pa

skolan.

Detta stammer med mina informanters tal om att de & mer religiésa hemma an i skolan dér de
leker som vanligt med kompisarna. Med andra ord eleverna doljer sin religiosa identitet for att
inte bli retad av andra. Vissa informanter talade tydligt om att man kan sta utanfor pa grund
av sin religion man har. Informanten Daniel tar upp en sddan handelse som ett exempel han

varit med och uttrycker sig pa sa sétt:

Oh, kristen, byt till muslim. Ibland négra siger nar de kor grejer spel, du maste vara muslim for
att kora spel for att du inte & muslim, jag vet inte varfor alltsa ala religioner ar lika varda
(Daniel 201026).
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Enligt Castells kan individen ha olika identiteter och motstandsidentitet & en av de viktigaste
i identitetsskapandet, eftersom motstandsidentitet leder till bildandet av ett kollektivt motstand
mot ndgon annan (Gastells1997,s.21-23). Denna gruppering stammer 6verens med Daniels

upplevelsei skolan; han hamnade utanfor pa grund av sin religiosa identitet.

Déaremot kan jag finna formen av den legitimerade identiteten hos informanten Daniel. Av
hans st att uttrycka sig s& kan man forsta att det finns grupperingar pa skolan, dar han
upplever att pa grund av sin religiosa identitet ibland hamnar i utanforskap. Han kanner att
han pagrund av sin religion inte tillhér den legitimaidentiteten i skolan.

Daniels upplevelse stammer sdledes inte med malet som stér i laroplanen, dar betonas vikten
av att skolan ska strava efter att mojligheten till reflektion, orientering och diskussion skall
rora hela religionsamnet och tillagna eleven forstaelse for andra manniskor och férmaga till

upplevelse av andra manniskor i olika situationer

Ingen i skolan ska utséttas for diskriminering p& grund av kén, etnisk tillhorighet, religion eller
annan trosuppfattning, sexuella léggning eller funktionshinder eller for annan krankande och

varje elev kan levasig in i och forsta andra manniskors situation (Iop94,s. 3).

Detta bekréftas ocksd av Saras citat:

Man borde ha religion for att om man sager att jag har ingenting da blir man retad av det (Sara
20101025).

Nér det géller religionsundervisning sa tycker allainformanter att religionsundervisning &r bra
eftersom man kan lara sig och fa kunskap om andras religion. Daremot ansag Hala och Tomas
att religionsundervisning var mindre viktigt. De tankte annorlunda &n de andra, Hala ansdg att

dven om undervisningen & bra salar man sig endast for att fa betyg i amnet:

Det &r viktigt nér man vill veta hur andra lever jag menar nér man vill resatill ett [and men intei
skolan .i undervisningen man maste man kunna berédtta om sin religion for att bli godkand (
Hala, 20101025).

Tomas ansdg sa har om religionsundervisning:

Sa dar, de borde ha mer om religioner som & okanda (Tomas 20101026).
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Han tycker att religionsundervisning inte endast skall handla om de stora religionerna, dvs. kadnda
religioner sdsom islam, kristendom och judendom. Han kanner att pa grund av det vill han inte
prata om sin religion och &r det l&ttare att identifiera sig som kristen. Han tycker att nér man
arbetar som religionslérare borde lararen ha mycket mer kunskap om alla religioner och detta

saknar varalérare. Han sager pa foljande sitt:

Typ vi hade en gang en religiondérare, han var vikariat, han kunde mycket om alla religioner, men

var ordinarieldrare kan inte mycket (Tomas 2010102).

Enligt kursplanen for religionsundervisningen ska skolan stréva efter att eleverna skall fordjupa
sin forméaga att reflektera Gver och diskutera kring existentiella fragor nar det galer tro, etik
och livsfragor (Skolverket 2000). Tomas saknar detta i skolan pa grund av lararens brist
kunskap. Men min tolkning av det som Tomas & missndjd med, kan det vara att léraren inte
saknar kunskap utan har den radslan om att foérdjupa sig i elevernas religion och att det ska

misstolkas nér |&raren pratar om andrareligioner.

7.5 Religion, barn och moder nitet

Ungdomsforskaren Thomas Ziehe framhaller starkt att modernitet har paverkat barn och
ungdomar. Han menar att i det traditionella samhéllet var individens mojlighet liten eller
inget; att vélja gitt liv var relativt klart. Moderna livet som kannetecknas av de stora
forandringarna inom olika omréden bland annat ekonomiska, kulturella. Dar individens
mojligheter har 6kat och samtidigt har det kommit fram nya maéjligheter pa att fundera 6ver

hur man utformar sitt liv.

Vissa informanter visar tydligt pa nagot sitt modernitets inverkan och att det senmoderna
samhéllet har medfort olika nya monster som lett till 0kad valfrihet samt individualisering.
Genom deras berdttelse visar informanterna sin medvetenhet om skillnaden mellan det
svenska samhéllet och andra traditionella samhdllen, sarskilt ndr det géler religiositet och
religionsutdvning. Exempelvis havdar Samir:

Det & mycket annorlunda har i Sverige, héar & det manga muslimer, kristna med var sin religion
men dér & det sa att varje dag man ber och alla har ssmma sprék ( Samir 20101026).
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Informanternas svar nar det gallde min fraga om deras val av partner i framtiden, om de maste
véljasin partner av sasmmav religion dvs. att deras val beror pa deras tro. Alla fyrainformanter
aven Hala som ser sig §idv som en troende mudim tyckte att ens partner maste inte ha samma
religion. Det viktigaste enligt henne & att man gillar personen. Det fanns dock ett undantag,
dar Samir som & muslim har annorlunda tankar och anser att det maste vara en muslim men

vet inte varfor och uttrycker sig pa sa satt:

Ja, det & viktigt att hon ska vara muslim men vet inte varfor kanske &r det |attare
(Samir 20101026).

Religion &r viktig for Samir men sétter en grans for hans val av partner omedvetet. Det
framstér granser i hanstal att hon méste vara muslim trots att genom islam far mén giftasig
med icke-muslimer daremot en muslimsk kvinnafar inte gifta sig med en icke-muslimsk man
eller han/hon maste konvertera for deras skull. Detta motsager med vad Hala anser:

Jag tror det inte s3 viktigt att man har sasmma religion, for mina foraldrar racker det att man
bara giller varandra (Hala 20101025).

Hala placerar sig mittemellan den muslimska diskursen om man maste ha ssmma religion och
mellan den sekulariserade omgivningen. Har kommer fram en situation som far mig att kanna
att hon egentligen tillhor den tredje identiteten. Halas svar om sin framtida partner far mig att
undra nédr hon sager att partnern far ha vilken religion som helst, vilket talar emot hennes tro

palslam. Dér det & forbjudet att gifta sig med en icke-muslim.

Tomas havdar:

Jag kan gifta mig med vem jag vill, men muslim kanske inte for de har gjort oss illa (
Tomas 20101026).

Tomas & tveksam i sitt tal men han vet att religion kan vara hinder eller grans for sitt val.

8. Slutdiskussion

For att kunna genomfdra min studie har jag intervjuat barn med olika kulturella bakgrunder.
Syftet med min studie har varit att lyfta fram barns tankar och syn pa sin religion och andras
religion. Utifran minaintervjuer har jag kommit fram till olika resultat och olika uppfattningar
som dels speglar barnens miljé som de befinner sig i och det svenska samhdllet. Religion ar
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en socia konstruktion av samhéllet. Det framkommer tydligt och klart att det finns religiosa
tankar bland mina informanter, oavsett om de ser sig mer eller mindre troende. Elevernas
tankar om religionens betydelse var att samtliga identifierade sig med sin religion. Det

bekraftar att religion och identitet ligger néara varandra dvs. att de gar hand i hand.

| skolan kan det forekomma att man blir sirbehandlad pa grund av sin religion. Det gor att
vissa barn hamnar i utanférskap och kénner sig mobbade. Skolan &r en stor uppsamlingsplats
for manga olika religiosa identiteter, dar uppkommer ofta synen " de och vi”. Skolans uppgift
& att motverka sidana attityder. Det maste kanske bli ett stérre samarbeta mellan skolan och
forddrar. Det visade sig att hos mina informanter & kunskapen hemifran, &en om det inte
var de som mobbade andra. Informanterna &r i stort séitt paverkade av sina foraldrar och deras
traditioner som man levt i under flera generationer. Enligt rapporten Hinder och vagar ar ett
av de hindren for att utveckla forforstael se och respekt till andras religion och kultur elevernas
bristande baskunskap (Florheden & Lifmark: 1994). Detta kan stémma med mina informanter
vilkavisat en tydlig brist pa bade mognad och forkunskap.

Tanken med att barn &r fria for att kunna vélja sin religion, stammer inte och gar emot FN-
konventionen om barnens rétt att tanka fritt. Barnen arver sin religion ndr de fods och
samtliga visar att religion & det man har. Daremot kan det ga i linje med Kerstin von
Bromssens manga studieresultat som hon har kommit fram till i sin avhandling tolkningar,
forhandlingar och tystnader om barnens tankar om sin och andras religion (Brémssen: 2003).
Bland annat & det den stora tystnaden pa grund av att religion &r ett kandligt amne som gor att
eleverna blir rédda att diskutera och prata om med varandra. Daremot visar de detta hemma
enligt dem sjdlvamen i séva verket visar informanterna mer pa sina svar att det handlar mer

om att inte ifrégasitta sinaforddrar.

Ett annat resultat som jag fick var att alla barn lever i olika varldar som t.ex. minoritetsvérld,
skolans och det sekuldra samhéllets véarld och ibland ger detta mig kéndan av att barnen
varken lever i den ena eller den andra véarlden; barnen verkar varavilsnai sin religion. Hala,
min informant motséger sig flera ganger under min intervju med henne. Sara som en annan
informant & enligt min tolkning vilsen mellan tvaidentiteter, nér hon uttrycker sig” jag &r lite
blandad”. Hon vet inte vilken religion hon egentligen tillhor. Detta kan jag relatera till Maria
Borgstroms avhandling som heter att vara mittemellan. Hennes resultat visade sig att ungdomar i
Sverige med utlandsk bakgrund kan uppfatta forutsdttningarna for sin sociokulturella
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identitetsutveckling (Borgstrom: 1998). De flesta av informanterna visade sig positivt instéllda
till religionsundervisning men det kandes inte riktigt sa pa deras st att uttrycka sig. Det
borde tas upp mer fordjupningsdiskussioner om andra religioner i religionsundervisningen.
Detta bekréftas av Tomas, da han saknar den fordjupning som behdvs av andras och sin egen
religion. Detta gar ocksd emot det som kursplanen for religionsundervisning betonar,
namligen vikten av att reflektera och fordjupa sin forstaelse. Den radsdan fran eleverna att
bryta mot tystnaden i praktiken kan vara en av orsakerna till tonvikten av yttre fakta om
religion, Darmed leder det till att elevernai sin tur har svart att skapa fordjupad forstaelse,
diskutera, vara kritiska och ta stéllning.

Darmed anser jag som blivande larare att lararen har en viktig roll och bor ta fasta pa att
eleverna & intresserade och vill veta mer om sin religion och andras religioner. Samtidigt har jag
forstaelse att det kan bli svart for religiondararen att visa 6dmjukhet och vara neutral, vilket leder
till osékerhet i sin roll. Det kan vara ocksa orsaken till det som Tomas tycker att religions larare

har inte stor kunskap.

Aven om informanterna visade for mig att de & péverkade av den sekuléra vasterlandska kulturen
pa olika sitt, har barnen manga negativa standpunkter med sig redan fran borjan ifran sina
fordldrar t. ex. jamforelsen med andra barn dér de ofta uttryckte sig med "de och vi” nér det géller
andras religioner. Detta gar emot den sekul&ra betydelsen om att religion har mindre makt och
betydelse. Detta gar emot vad mina informanter har visat, att religion kan stta gransen for deras
val i framtiden och vad de far &a, gora etc.

Slutligen stéller jag mig de har frégorna, vad menas da egentligen med religionsfrinet? Hade

barnen gett mig samma svar om foréldrarna suttit med vid intervjuerna? Vad hander om du

kommer pa att du inte langre tror pa den religion du tillhor och darmed vill bytatro?
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BILAGA 1- Intervjuguide

Inledande fragor

Alder

fodd

Familj- kan du berétta lite om din familj? Antal ar i Sverige?
Religion

Vilken religion tillhdr du?
Vilken religion tillh¢r dinaforéldrar?

Vad betyder religion for dig? Ar det viktigt eller inte, varfor?

Kan du beréttalite om din religion?

Vad &r det som du anser & viktigt i dinreligion? Varfor?

Vad vet du om andras religion? Vad tycker du, finns det skillnader eller likheter?

| dentitet
Om du presenterar dig galv for mig, vad skulle du sdga?
Ar det viktigt for dig att presentera dig pa sa sitt? Ar det viktigt, varfor?

Religion och skolan
Pratar ni med varandrai skolan om din egen eller andras religion? Om inte, varfor?

Har du upplevt nagon gang att du blev behandlad annorlunda eller mindre accepterad pa
grund av din religion?

Om det hander, vad tror du i safall det beror pa?

Hur ser du pa religionsundervisning i skolan? Ar det bra eller ddligt att ha
religionsundervisning, varfor?

Det moder na samhaéllet

Om du tanker pa framtiden, kan du forestdlla dig att ha en partner eller giftadig med en som
inte tillhor din egen religion? Om nej, berétta varfor?

Har du mérkt skillnaden mellan det svenska samhaéllet och ditt hemland nér det galler

religion?



BILAGA 2
I nformationsbrev till foraldrar

He forddrar!

Jag heter Arkawan Abdulhamed och &r lararestudent och gar min sista termin pa
sbdertdrns hogskola. Just nu arbetar jag med mitt examensarbete som handlar om
barn och religion. Syftet med mitt arbete &r att kunna lagga mérke till barns tankar
och forestalIningar kring bade sin och andras religion.

Vid ungefar tva tillfalen kommer jag att varai klassrummet under religionslektion.
Grundmaterialet till min understkning &r intervjuer som jag ska utfora med ett fatal
elever.

For att kunna intervjua dessa elever, krévs det forddrarnas medgivande och elevens
vilja att delta.

Viktigt att veta, att deltagandet &r frivilligt och namnen forblir anonyma, alltsa
elevens identitet kommer inte att avddjas. Materialet kommer att forstbras nar
studien & avslutad.

Rektor och bitrédande rektor ar informerade om mitt examensarbete och dess syfte och
har givit sitt godkannande fér min vistelse pa skolan.

Jag ber er snarast, men senast mandag den 25/10 att skicka tillbaka detta underlag
med er underskrift om ni godkanner det for att kunna utfora minaintervjuer.

Har ni fragor & ni védlkomna och kontakta mig.

Arkawan Abdulhamed
E-post: arkawanl@hotmail.com

Mamans underskrift Elevens

underskrift
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