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Abstract

In this thesis | have done a discourse analysis of the documentary movie A Jihad for Love. A Jihad for Love came
out 2007 and is directed by Parvez Sharma. The documentary movie is about homosexual Muslims and their
jihad, struggle, for love and to be accepted in a world where they are barely recognized as a group. My aim of
the thesis was to see how the movie portrays the persons who are in the film and their relationship to Islam and
who gets access to the religion. | have also analyzed if Islam can be used to strengthen the sexual identity or if it
works in the opposite way. | have used the theoretical instrument of intersectionality and religious proximity
with a gender perspective with focus on sexuality and religion to analyze my material.

My conclusions of the thesis are that the men in the movie are often more portrayed as active subjects that can
use the religion as a tool to strengthen the sexuality. The women are more portrayed as inactive objects that
cannot use the religion to strengthen their sexual identity because of different power axes, like gender and
sexuality, which collide and with each other. Another conclusion is that men have a higher grade of religious
proximity which makes them closer to God, whereas the women traditionally don’t have the same closeness to

God and cannot therefore have the same power in the religious hierarchy.

Keywords: A Jihad for Love, Intersectionality, Islam, Religious proximity, Sexuality, Documentary movie, Gender,

Feminism
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1. Inledning

[...] all members have this same intrinsic worth because, as the Qur'an

reminds us, each of us has the breath of God breathed into our being:L

Jag sitter i en biosalong som nastan dr tom. Det ar jag och runt sex-sju andra personer. Pa bioduken visas tva
kvinnor som sitter tatt tillsammans och verkar leta efter nagot i en bok. "Har, det har ar om oss”, séger den ena
kvinnan till den andra pa franska och ldser upp de fa raderna. Boken visar sig vara en sammanstallning av Figh,
den islamistiska rattsvetenskapen som ar skriven av traditionellt rattslarda utifran deras tolkningar av Koranen.
Figh soker I6sningar som Koranen inte ger i till exempel fragor rérande brott och straff och ar grunden till
sharialagarna. De tva kvinnorna ldser om homosexualitet, att det enligt Islam &r forbjudet och att det ar
straffbart. Straffet for “lesbianism”, som det star skrivet i Figh, ar att bli brand levande. Den ena kvinnan
papekar dock att sexuella handlingar som innebér penetration inte far lika hart straff. Den andra kvinnan svarar

henne: "Jag vill bli straffad. Det skulle kanske fa mig att ma battre”.

Filmen som jag sag var A Jihad for Love (2007), regisserad av Patvez Sharma, en film som portratterar
situationen fér homosexuella muslimer i tolv lander varlden dver, muslimska som icke-muslimska. De tva
kvinnorna som filmscenen visade &r tva lesbiska muslimer, ett par. For mig var orden "jag vill bli straffad” sa
starkt och patagligt. Hjartat grep tag i mig pa grund utav den skuld hon verkade kdnna infor sig sjalv, infér Allah.
Kvinnan som identifierar sig bade som muslim och lesbisk later hennes religiosa tro ta 6ver och anser att hon
fortjanar att bli straffad for att hon ar foéralskad i en annan kvinna. Hon tror inte att Allah ar en forlatande och
barmhartig gud, hon tror inte att hon har skapats som jamlike med majoriteten. Hon fértjanar att bli straffad, ty

hon har syndat.

Langt senare har jag en diskussion med en person som star mig nara, som ar muslim. Jag berattar om filmen och
jag pratar om mitt eget intresse, att jag skulle vilja gora nagot liknande A Jihad for Love. Att jag vill veta mer, att
jag kdnner att det ar nagot jag har saknat i debatten kring Islam. Jag far till svar att det nog kommer att vara
omdijligt, i alla fall i hans land. Att det antagligen inte finns homosexuella som definierar sig som muslimer, eller
tvartom. Inte for att han fornekar att det finns homosexuella alls, men pa grund av de traditionella sexistiska
tolkningarna av Koranen blir det problematiskt att kalla sig fér homosexuell om man ar muslim. Jag blir forvirrad
och provocerad. Kanske for att jag sjalv har svart att forsta och ta till mig vilken kraft religion faktiskt har. Jag
kanske inte forstar eftersom jag lever som ateist i ett sekuldrt samhalle dar fragor som sexualitet och kon inte
blir undangémda framst pa grund av religiosa faktorer, utan av andra maktmekanismer. Jag boérjar stélla mig

fragor; ar islam inte ar medlet, utan bara ett mal for att komma till det jamlika paradiset? Kan det inte vara ett

! Safi, 2003, Progressive Muslims — On Justice, Gender and Pluralism, Oneworld Publications, England, s 3



medel istéllet, ett medel for kamp att starka den sexuella identiteten, att anvanda Islam for att fa ratten att leva
under jamlika villkor? Kan en religion som uppfattas som kvinnofértryckande, som inte ens namner lesbiska

kvinnor i Koranen, istéllet anvandas for att, pa individniva, starka och synliggora lesbiska kvinnor?

A Jihad for Love vill lyfta fram de osynliggjorda, de som star utanfor samhallets normer. Filmen slapper fram de
torterade, de som flytt, de som grater, de som stannat kvar, de som ber, de som skrattar, de som alskar, de som
hatar. Den visar ett slags alternativ till den gamla, traditionella, heteronormativa religionen. Den visar att islams
foljeslagare inte bara ar den normativa bilden av en muslimsk heterosexuell elit, gamla mullor och imamer, utan
vanliga méanniskor, de svaga och de starka. Men dnda, nar jag tanker pa kvinnan i filmen: vad var det med
hennes ord som fick mig att inte kunna slappa det? Var det for att det kdndes som att hon stod pa gransen till
nagot slags vansinne, att hon som kvinna far bara skulden eller att hon som kvinna fick portratteras i all sin
svaghet? Ar synliggérandet av henne (och andra kvinnor) som lesbisk och som muslim problematiskt, blir den
sexuella eller religiosa identiteten “skadad”? Separerar individerna den sexuella och den religiosa identiteten
fran varandra, eller &r de sammansvetsade? Varfor ar kvinnans skuldkanslor sa stora? Anser alla ha (ratt till)
Allahs andetag inom sig? En person, en av mdnnen, i filmen berattar att vara homosexuell muslim dr som att
leva med ett tyst skrik inom sig, ett skrik som sédger att du inte kan, du inte far, existera. Jag undrar om hennes

skrik &r storre an andras pa grund av sitt kon, av det dubbla fértryck hon maste sta ut med.

Jag kommer i den har uppsatsen att géra en diskursanalys av dokumentéarfilmen A Jihad for Love och analysera
fragor rorande genus och sexualitet, med ett intersektionellt och muslimskt feministiskt perspektiv. Trots att
dokumentarfilmen vill spegla fragor rorande homosexualitet och islam fran ett inifran-perspektiv (da regisséren
sjalv ar homosexuell, fran Indien och muslim) istallet for ett utifran-perspektiv (som kan definieras som ett
vastligt, normativt, perspektiv) ar det viktigt att forsoka identifiera om det dnda finns nagra normativa

forestallningar samt att se hur representationerna egentligen ser ut.

1.2 Syfte och fragestallningar

Mitt syfte med den har uppsatsen ar att dels undersdoka hur dokumentérfilmen A Jihad for Love portratterar de
olika individerna utifrdn ett intersektionellt genusperspektiv med fokus pa religion och sexualitet. Jag vill
understka om islam kan vara nagot som forstarker den sexuella identiteten eller om det fungerar tvartom, samt
se om detta skiljer sig for de lesbiska kvinnorna och de homosexuella mannen.

De forskningsfragor jag @mnar undersoka i min uppsats ar:

- Hur portratteras de medverkande i filmen och deras forhallande till islam samt deras sexualitet i filmen

A Jihad for Love? Skiljer det sig fér mannen och kvinnorna?



- Vilka ar det som har narhet till Gud i filmen, och varfér har de den narheten?
- Hur anvander sig de medverkande av islam, utifran representationerna i filmen? Anvands islam for att

starka den sexuella identiteten, eller fungerar den religidsa tron pa omvant satt?

2. Material och metod

2.1 Kallmaterial, urval och begransningar

Mitt kallmaterial ar filmen A Jihad for Love som &r en 81 minuter lang dokumentéarfilm. Det ar den forsta
dokumentadren som har gjorts om amnet homosexuella muslimer och deras livssituation, trots att det har gjorts
spelfilmer och skrivits bocker, skonlitterara som faktabdcker, om amnet. Trots att det ar en dokumentarfilm som
utger sig for att beratta verkligheten ar det viktigt att forhalla sig till att det fortfarande ar en film som ar
redigerad och klippt. Regissorens forforstaelse har betydelse for hur filmen utformas och vad den i slutdndan
berattar, vilka diskurser som blir synliga. Min egen position som vit ateistisk medelklassfeminist har betydelse
for min analys da jag sjalv inte &r speciellt ”Iard” inom islam utan "matats” med de nagot onyanserade bilderna
av religionen fran till exempel media. Det ar viktigt att inte ta for givet att filmen ska spegla en verklighet dar
situationen ser likadan ut for alla homosexuella muslimer varlden éver. Jag har valt att analysera filmen genom
att nérlasa representationer av de medverkande i filmen samt se vilka diskurser som finns i filmen. Dock maste
jag begransa mig till att koncentrera mig pa vad filmen beréattar och visar om nagra av de medverkande istallet
for alla. Dels for att jag vill ga in pa specifika personer som medverkar i filmen for att komma narmare mitt
huvudsakliga syfte som ar att se hur personerna forhaller sig till islam och sexualitet. Att da ga in enskilt pa alla
personer skulle bli férvirrande och fér omfattande for tidsramen for min uppsats. Varfor jag har valt att
analysera en ensam film och inte tillsammans med andra komparativa material som utgangspunkt for min
uppsats dr ocksa en begransning jag har behovt géra som ocksa ar pa grund av hur tidsramen for denna uppsats
ser ut.

Forutom filmen som huvudkalla har jag dven anvant mig av filmens officiella hemsida, www.ajihadforlove.com,

for att kunna hitta information om de medverkande i filmen samt om filmen i stort. Detta har kants lite
problematiskt da hemsidan bjuder pa information, till exempel om personerna som medverkar, som av olika

skal inte kommit med i filmen.

Da filmen dnnu inte har distribuerats har det varit svart att fa tag pa den under uppsatsens utformning. Jag
hittade en kopia uppladdad pa Youtube, som &r varldens storsta videocommunity pa internet, uppdelat i nio
delar. Risken med detta ar att det kan ha férsvunnit nagon del, att filmen tas bort pa grund utav lagar kring
uppratthov och distribuering, att bara vissa delar av filmen laddas upp da det ar enskilda personer som kan
ldgga upp i princip vad som helst etc men filmen var komplett da jag minns den efter att jag hade sett den pa bio

for nagot ar sedan.


http://www.ajihadforlove.com/

2.2 Bearbetning av materialet

Da jag inte har haft filmen som en full enhet utan enbart enskilda klipp har detta trots allt hjalpt mig att
bearbeta materialet. Jag har sett filmen i sin helhet, utan avbrott och utan att géra nagra anteckningar, tva eller
tre ganger for att kunna koncentrera mig pa vad filmen spontant far mig att kdnna och ténka. Det har varit
viktigt for mig att kunna utga ifran mina kanslor i borjan av min uppsats da detta dr den basta inspirationskallan.
Efterat har jag sett vissa klipp, da filmen &r uppdelad i nio klipp, flera ganger medan jag inte har sett andra klipp
lika manga ganger. Detta har jag gjort for att kunna identifiera nyckeldelar och teman som jag har velat ta upp i
min analys. Att filmen dessutom varit uppdelad i klipp har dels hjalpt mig praktiskt att kunna veta vilka delar jag
tycker ar viktiga men ocksa gjort materialet mer lattsamt. Nar jag sag filmen i sin helhet de forsta gangerna
kdndes det som en suddig massa av personer och handelser. Det kdndes svart att fa ett grepp om filmens

narrativ och sedan de diskurser som finns i filmen.

Jag har under uppsatsens framkomst gatt fram och tillbaka till filmen, sett klipp slumpmassigt, skrivit ner viktiga
saker om varje person; var de kommer ifran, vad de har gjort, vad de har sagt. Denna metod har dels hjalpt mig
att minnas men ocksa forsoka luckra upp filmen, se igenom den suddiga massan, géra saker mer synliga och mer

klarégda for mig.

2.3 A Jihad for Love — presentation av filmen och de medverkande

A Jihad for Love ar producerad 2007 av regissOren Parvez Sharma. Sharma ar bade regissér och producent,
tillsammans med Sandi DuBowski, for filmen. Den ar inspelad i tolv lander, som till exempel Sydafrika, Indien,
Pakistan och Turkiet, och pa nio olika sprak. Det ar den foérsta dokumentaren nagonsin som undersoker islam
och homosexualitet fran ett globalt perspektiv och gér ansprak pa att vara en film som talar med en "Muslim
voice, unlike other documentaries about sexual politics in Islam made by Western directors”. P& filmens

officiella hemsida kan man ldasa om filmens syfte:

Looking beyond a hostile and war-torn present, this film seeks to reclaim
the Islamic concept of a greater Jihad, which can mean 'an inner struggle'

or 'to strive in the path of God'?

Begreppet jihad, helig kamp, ar ett viktigt begrepp i filmen. Det finns en férestallning om att jihad betyder heligt
krig vilket Sharma anser ar nagot som maste motverkas. Ett krig skulle vara att med vald féra en kamp for att fa
rattigheter eller for att tjdna Gud. En kamp, a love jihad, innefattar snarare en kamp med sig sjalv, att acceptera

sig sjalv, att kdmpa for karlek med karlek men kanske mest av allt kimpa for sig sjélv och Gud.

2 A Jihad for Love (official website), http://www.ajihadforlove.com/about.html
* A Jihad for Love (official website), http://www.ajihadforlove.com/about.html



Filmen har fatt stor uppmarksamhet i och med dess kontroversiella @mne. Pa sin blogg berattar Parvez Sharma
sjalv att han blivit hotad pa olika satt eftersom han anses forespraka en fel slags islam. Det finns asikter om att
han forolampar islam och Koranen dels eftersom han sjalv ar homosexuell muslim, fér att han vill lyfta fram

andra homosexuella muslimers livsvillkor och for att han foresprakar en mer progressiv islam*.

Filmen utgar ifran att homosexuella muslimer lever ett svart, ensamt och utsatt liv och Sharma har velat géra
filmen i lander ”"dar tystnaden &r som starkast””. P& grund av de homofobiska och sexistiska tolkningarna av
Koranen, som har det storsta tolkningsforetradet i den muslimska varlden, valjer manga homosexuella muslimer
att avsiga sig religionen pa grund av stigmat som finns av att kalla sig bade homosexuell och muslim®.
Personerna som medverkar i filmen har valt att inte gora sa utan har snarare valt att forséka skapa nya
relationer till islam. De for inte ett krig for karleken, de for en kamp. Filmen handlar om tolv personer, alla fran
olika lander med olika erfarenheter och férutsattningar. De pratar frisprakigt om sin sexualitet, sin religidsa tro
och om hur de uppfattar omvérldens syn pa dem. Filmaren Sharma moter de medverkande dels i sina nya
hemldnder men ocksa i landerna de har blivit tvungna att fly ifran pa grund av hotet mot dem pa grund av deras

sexualitet.

Pa filmens officiella hemsida beskrivs filmens syfte och de medverkande i filmen. Dar kan man dven lasa, som
jag namnt innan, information om personerna som inte framgar i filmen. Nedan har jag gjort en kort

sammanfattning av alla de personer som medverkar i filmen:

"The iranians”, fyra méan fran Iran, dar Amir star i huvudfokus. Tillsammans med de tre andra ménnen vantar
han pa att fa asyl i Kanada. Alla flydde fran Iran till Turkiet. Amir stalldes infor ratta i Iran pa grund av sin
”sexuella preferens, sina sexuella kontakter, olovlig kladsel osv”. Straffet for detta var 100 piskrapp och efter det

beslot han sig for att fly.

Mazen ar en ung man som flytt fran Egypten till Frankrike pa grund utav det uppmarksammade Queen Boat-
fallet dar 52 man blev fangslade och torterade pa grund av att dem ansags vanhedra islam, ha utfért omoraliska
handlingar och perversa sexuella beteenden p& grund av deras sexuella lggningar’. Mazen var en av dem som
fick sitta i fangelse i tva ar och under den tiden blev han grovt torterad. Nar han blev frigiven bestdamde han sig

for att fly till Paris dar man far félja hans kamp fran att ha ingenting till att férsoka bygga upp ett livigen.

* Sharma, 2009, http://www.ajihadforlove.blogspot.com/

> A Jihad for Love (official website), http://www.ajihadforlove.com/about.html

® safi, 2003, s 195
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Ahsan och Qasim kommer fran Indien. Ahsan ar sunnimuslim medan Qasim &r shiamuslim. De tvd mannen
anpassar sig inte efter vasterlandska normer av vad det innebar att vara homosexuell. Istdllet forlitar de sig pa

lokala konstruktioner av begreppet for att kunna identifiera sig kring det.

Maha och Maryam ar ett lesbiskt par som lever i olika delar av varlden. De traffades pa ett internetcommunity
for muslimer och forsoker nu hitta ett satt att forsoka bo tillsammans. | filmen far vi se dem motas igen efter en
lang tid isdr. Maha och Maryam kdmpar bade med sin sexuella identitet och sin religiosa identitet. De vet att
deras familjer aldrig kommer att acceptera deras karlek, men storre an sa: de vet inte om Allah nagonsin kan

acceptera deras sexualitet.

Ferda och Kiymet ar ett lesbiskt medelalders sufimuslimskt par fran Turkiet. | filmen far vi se Kiymet méta
Ferdas mor for forsta gangen och bli accepterad som en familjemedlem. De gér ocksa en pilgrimsresa till Konya

dar grundaren till sufismen ligger begravd. Vid hans grav ber de om valsignelse for deras karlek.

Muhsin Hendricks ar den forsta imamen i varlden som kommit ut som dppet homosexuell, enligt filmen. Nar
han var yngre blev han bortgift med en kvinna och tillsammans fick de tre barn. Efter att ha flyttat till Pakistan
och utbildat sig till imam insag han dock att han var homosexuell och skilde sig. | hans hemland Sydafrika
utmanar han de konservativa varderingarna som finns kring islam men fragar sig samtidigt om han ska 6verge

sin kamp for hbt-fragor och islam eller om det &r vart att fortsatta.

Sana bor i Frankrike och blev utsatt for konsstympning som barn. | den korta stund tittarna far moéta henne
agiterar hon for islam som en karleksfull religion som inte fordomer homosexualitet och profeten Mohammed

som sin tids feminist. Sana ar den enda person som inte omnamns pa hemsidan.

2.4 Diskursanalys och hermeneutik

En hermeneutisk utgangspunkt, eller snarare den hermeneutiska cirkeln, kommer vara av betydelse for
filmanalysen till min uppsats. Bergstrom och Boréus i boken Textens mening och makt (2005) skriver att den
hermeneutiska cirkeln innebar att man tolkar delar av en text utifran texten som en helhet. Helheten tolkas
ocksa utifran de olika delarna®. Hermeneutiken hanger vl ihop med diskursanalys, vilket &r en central metod,
och teori, for min uppsats. Diskursanalys &r ett verktyg som anvdnds for att kunna analysera sprak.
Utgangspunkten ar inte att idéerna aterger verkligheten utan snarare att idéerna forutsatter ett sprak som

sedan utger den sociala verkligheten®. Det vill siga diskurser sager ndgot om vad som far sigas, av vem det far

8 Bergstrom mfl, 2005, Textens mening och makt — Metodbok i samhallsvetenskaplig text- och diskursanalys.
Studentlitteratur, Lund, s 25
° Bergstrém m.fl., 2005, s 305



sagas och varifran det far sigas'®. Jag kommer att anvidnda mig av Michel Foucaults definition av diskursanalys
dar diskurs ar ett slags regelsystem dar vissa kunskaper legitimeras och far tilltrade att uttala sig med auktoritet
men inte andra. Foucault menar att nar diskurser skapas, skapas aven utestdangningsmekanismer dar manniskor
blir kontrollerade. Detta eftersom makt inte utdvas av enskilda subjekt utan skapas i relation mellan manniskor
dar kunskapen ar férbunden med makt. Som exempel pa utestdangningsmekanismer ar nar nagot blir férbjudet,

nar nagot anses vara sjukt eller inte, eller anses vara ratt eller fel'

. Detta skapar mojligheter for vissa,
begransningar for andra'®. Bergstrom och Boréus papekar dock att Foucaults definition innehaller nagra
komplikationer, da till exempel Foucault menar att diskursanalys innehaller fler dimensioner an bara textanalys.
En annan viktig dimension ar de sociala praktikerna dar det ar viktigt att se helheter av praktiker som skapar en
viss typ av uttalanden®. Bergstrém och Boréus tar som exempel upp ‘fotbollens diskurs’ dar det inte bara &r
sjdlva utévandet av fotboll som har betydelse utan dven andra sociala praktiker som till exempel hur
fotbollsarenor ar utformade’®. Det &r ocksa viktigt att se skillnaden mellan vad som s&igs och vad som gors da
den sociala praktiken innebér fysiska, sociala och psykologiska element®. | den har uppsatsen kommer jag att
gora en diskursanalys av dokumentarfilmen A Jihad for Love for att identifiera vilka kunskaper som legitimeras,
vad som far sdgas av vilka och vilka som inte far siga vad. Men jag kommer dven anvanda diskursanalysen for

att kunna identifiera de sociala praktikerna, det vill sdga vad som goérs och vad for konsekvenser de sociala

praktikerna far, i filmen eftersom dessa ar nara férbundna med makt, vem som gor vad och varfor.

3. Tidigare forskning

Att hitta tidigare forskning som just beroér mitt eget omrade ar ganska svart. Det mesta som har skrivits rérande
Islam och homosexualitet ar de tolkningar som gjorts utifran Koranen angdende homosexualitet. Det finns dock
en hel del feministiska tolkningar av Koranen angdende hur man kan tolka sexualitet, kvinnans stallning

gentemot mannens och huruvida Islam och Koranen &r grundat pa dualistiska tankar angaende kénen eller inte.

3.1 Islam och feminism

Sexual Ethics and Islam (2006) av Kecia Ali ar framst en feministisk omtolkning av Koranen, Hadith (profeten
Mohammeds egna predikningar) samt Figh. Alis bok tar upp fragor som sex, skilsmassa, samkénad intimitet och
vagen mot en etisk syn pa sexualitet utifran islam. Utifran en muslimsk feministisk grundsyn vill Ali omvardera
de tolkningar som genomsyrar den traditionella synen pa sexualitet och kon inom islam och vad man anser ar

utifran Koranen. Believing Women in Islam — Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an (2002) skriven

1% Bergstrém m.fl., 2005, s 312
" )mf Foucault, 1993

12 Bergstrém mfl, 2005, s 311
B )mf Foucault, 1993

% Bergstrém m.fl., 2005, s 309
> Bergstrém m.fl., 2005, s 347



av Asma Barlas gor ocksa upp med de sexistiska tolkningarna och férestallningarna inom islam for att framharda
en tolkning baserat pa enheten kring skapandet av kon. Hon menar att kénen inte ar atskilda, som de framsta
tolkningarna av Koranen pastar, utan att de ar skapade som en enda enhet, de &r ursprunga ur “sexual
sameness™®. Skapelseberattelsen tolkas inte som att kdnen skapades som tvad bindra motsatser dar mannen ska
vara Overheten, dvs Overlagsen kvinnan, utan skapelseberattelsen tolkas som att kdnen kom, och blev, en
enhet. Bade Alis och Barlas feministiska tolkningar av islam och Koranen blir relevanta fér min egen uppsats da
jag vill undersdka om den religiosa tron kan forstarka eller forsvaga (eller kanske anvdndas som ett forsvarande

av) den sexuella identiteten. Alis och Barlas forskning tar dock inte upp flera aspekter kring sexuella identiteter

och dess betydelser for individerna som identifierar sig sjalva som muslimer.

Muslimsk feminism (1996) ar Jonas Svenssons avhandling i teologi som exemplifierar vad som ar muslimsk
feminism, hur det anvands och kan anvandas. Innan jag borjar utveckla vad muslimsk feminism innebar vill jag
forklara varfor jag anser att det ar anvandbart for uppsatsens syfte. | och med att vastvarlden tenderar att ha en
eurocentrisk syn, dar vi anser att vastvarldens ideal och kultur &r ideal, pa den sa kallade utvecklingsvarlden kan
det kdnnas ganska farligt att foérsoka teoretisera fragor som vi anser tillhéra nadgot som ligger utanfér var kultur.
Nu ar visserligen islam en av de storsta religionerna som finns i de flesta lander i varlden idag mer eller mindre
utbredd, men samtidigt ar jag inte uppvuxen i en muslimsk kultur och kan ddarmed inte ha samma forforstaelse
som nagon som faktiskt &r muslim. Aven om muslimsk feminism kan kinnas lite frimmande for mig ar det ett
anvandbart redskap nar det géller att tolka islam och identiteten kopplat till det. Jonas Svenssons bok som jag
kommer att hanvisa till i detta avsnitt ar inte en djupgdende analys hur man kan anvianda denna feministiska
teori nar det till exempel handlar om att analysera sexualitet, men det ar en bra ingangsbok som férklarar
muslimsk feminism grundligt och dnda exemplifierar hur och vad det kan anvéndas till. Jonas Svensson &r
forvisso svensk, man och inte muslim sjalv och darfér kan det tyckas konstigt att jag anvander mig av hans bok
till mitt material. Anledningen till detta &r att jag att det ar en bra ingangsbok till den muslimska feminismen,
hur den vaxt fram och hur man anvander sig av den rent praktiskt. Svensson refererar sjalvklart till muslimska
feministiska teoretiker och gor inte ndgot ansprak pa att sjalv formulera feministiska teorier som har med islam
att géra. Den gemensamma uppfattningen hos muslimska feminister ar att kvinnor foértrycks i den muslimska
varlden, men detta ar dock inte pa grund av islam i sig. Istéllet vill de muslimska feministerna ivra for att islam
innebér jamstalldhet och skiljer pd den sa kallade “sanna” islam fran den islam som blivit feltolkat och paverkat
av kulturella sedvénjor’’. Den muslimska feminismen vill f& muslimska kvinnor medvetna om sin egen historia
och kunna anvanda islam som ett instrument for jamlikhetskamp. Problemet kring kvinnans underordnade

stallning och hur man anvander islam for att uppratthalla fortrycket beror pa paverkan fran icke-muslimska
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seder och bruk. De som har misstolkat och missbrukat Koranens och islams budskap har helt enkelt
missuppfattads Guds intentioner’®. Men sjalvklart handlar det inte bara om en missuppfattning av Guds ord
utan ocksa en hierarkisk maktordning dar man tjanar pa att uppratthalla fortrycket mot till exempel kvinnor och
homosexuella. Den manliga eliten, som Svensson skriver i sin bok, anses ha manipulerat historien dar de
framhaller att deras egoistiska syn pa omvarlden vilar pa heliga antaganden och grunder™. En av personerna
som Svensson refererar till i sin bok ar Riffat Hassan som pladerar for en muslimsk feministteologi eftersom den,
enligt henne, skulle bidra till 6kad jamlikhet mellan man och kvinnor i den muslimska varlden och de muslimska
kulturerna. Kvinnor har i allmédnhet inte fatt lika mycket utbildning inom teologi och religiésa fragor och darfor
ar det svart for dem att delta i fragor rérande teologiska kvinnofragor. Hassan menar att det ar nédvandigt om
man ska skapa ett post-patriarkalt muslimskt samhalle®®. Svensson sjilv tar upp nagra exempel dar muslimsk
feminism ar anvandbart som till exempel om hur man ska tolka versen i Koranen dar mannen pastas vara
overlagsen kvinnan. Det som framst gors i nytolkningar av till exempel Koranens verser ar en ren textanalys som

sedan satts i historiska och kulturella kontexter.

3.2 Religion och sexualitet

Progressive Muslims — On Justice, Gender and Pluralism (2003) som &r en antologi av Omid Safi tar upp det
progressiva och pluralistiska inom debatten kring islam idag. Boken tar upp diskussioner kring en sexuell
diversitet och hur asikterna kring homosexualitet fordndras i och med att islam blir mer och mer progressivt.
Med utgadngspunkt fran att Koranen kan forespraka en mangfald inom kon, etniciteter, sprak etc kan man utga
ifran att Koranen aven foresprakar en sexuell pluralism dar till exempel sexuell njutning fér bada konen star i
fokus och sexuella laggningar inte ar baserade pa konsbinara forestallningar. Att det helt enkelt inte finns nagon
motsagelse mellan att vara muslim och homosexuell. Kugle skriver i en artikel i boken att Allah har sant olika
profeter som har pratat olika sprak, som har lart olika nationer och etniciteter en mangd olika normer och
ritualer. Forutom detta respekterar islam pluralism inom fysiska attribut, format och farger pa olika manniskor.
Detta visar pa att islam &r en religion som inte bara accepterar mangfald utan menar dven att mangfald ar nagot
viktigt®’. Trots att det inte finns nagot ord for ”sexualitet” (eller kon) i Koranen menar Kugle att det inte &r ett
langt steg fran att se islam som en religion som foresprakar mangfald inom kon till att forespraka en sexuell
mangfald®®. Que(e)rying Religion (1997) av Gary D. Comstock och Susan E. Henking &r en antologi som tar upp
skdrningspunkterna mellan religion och homosexualitet. Boken tar upp hur religion och homosexualitet kan
hénga ihop i en varld dar snarare motsatsen verkar rada. Den korta artikeln Being Muslim and Gay av Shahid

Dossani gar igenom kort vad Koranen och profeten Mohammed sdger om homosexualitet. Dossani menar att i
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fragor rorande sexualitet och islam kan man inte se islam som nagot konstant eller absolut. Istdllet menar
Dossani att det ar viktigt att se att vissa delar av islam som nagot tillfalligt eller som nagot som anpassats efter
ett visst samhalle”. Samhallet och vérlden har inte stannat bara for att profeten Mohammed dog, religioner har
utvecklats och sa kommer dven islam, anser Dossani. Dossani menar att se islam pa detta vis ar det enda sattet
att komma ut ur férdémandet mot homosexuella. Sarskilt ar denna syn for den muslimska hbt-gruppen sjilva
att implementera eftersom det handlar om deras egen identitet och sexualitet, for att komma bort fran

forebraelserna av sig sjalva.

Ett av de stora problemen inom islam ar tolkningarna av Koranen runt homosexualitet. Koranen i sig fordomer
varken homosexuella man eller kvinnor men historien om profeten Lot samt Sodom och Gomorra har valt att
tolkas som Gud visar det omanskliga i att vara homosexuell. Kortfattat handlar historien om Sodom och
Gomorra om Lot som utvandrade till Sodom efter att han fatt ett profetiskt budskap till Sodoms invanare, dven
kallat Lots folk. Lot fordomde Sodoms folk for att leva som vildar och for deras 6ppet homosexuella
handlingar*. Gud beslutade efter att folket vagrat lyssna pa Lots fordomelser att skicka tva dnglar, forkladda
som man, for att ge dem en sista varning. Folket i Sodom hade dock forbjudit Lot att ta emot gaster och ville
hamnas. For att undslippa folkets vrede erbjod Lot folket hans dottrar istéllet. Folket svarade att de inte hade

2 . . ° . °
%5 N&r varningarna saledes inte blev lyssnade pa

nagon ratt till hans doéttrar: “du vet sannerligen vad vi vilja
berattade dnglarna for profeten att de var utsdnda fran Gud for att varna honom och hans folk. De berattade att
nastféljande morgon skulle en hemsk katastrof drabba staden Sodom och dess invanare. Lot och hans familj fick
dock nad och flydde ifran staden innan den, tillsammans med dess invanare, hann 6deldggas. Nutida forskare ar
oense om betydelsen av samkdnad intimitet och begar i profeten Lots historia. Den konventionella tolkningen
av historien ar att den uppenbart forkastar homosexualitet och att det inte finns ndgot som talar emot detta. De
som sedan talar emot denna tolkning, revisionisterna, menar att historien kring profeten Lot i sig inte handlar
om homosexualitet, identitet eller begar. For att kunna tolka historien kring Lot har man anvéant sig av tva
tolkningssatt. Det ena sattet handlar om att utforska andra fragor och problem i historien om profeten Lot
istallet for att fokusera pa samkonat begar. Istéllet for att tolka det som att historien om Lot fokuserar pa de
sexuella handlingarna man emellan finns det andra aspekter som kan anses vara syndiga. Lots samhalle var stort
och dérmed kunde andra handlingar dn just de samkdnade sexuella handlingarna fa plats, som till exempel
valdshandlingar®®. Det andra sittet handlar om en argumentation att dven om deras handlingar var
problematiska, var handlingarna forkastliga pa grund av andra saker an just de sexuell handlingarna mellan

samkonade personer”’. Vissa forskare menar ocksa att det kanske handlar om att folket i Sodom inte
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behandlade Lots gaster, dnglarna, pa ett vardigt satt. Andra forskare menar att det inte handlar om man som
hade sex med man utan att det sexuella var praglat av vald®. Trots att det finns en diskurs kring Koranen och
vad som egentligen kan tolkas utifran den heliga skriften ar det inte den progressiva tolkningen som ar den
dominerande. Istéllet utgdr man fortfarande ifran de medeltida tolkningarna dar kon, heterosexualitet och
homosexualitet ses som bindra motsatser for att dels gynna den formella institutionaliserade religionsmakten

men ocksa den informella makten dar individernas maktpositionering star i fokus®.

Kring kénet rader tystnad — makt och sexualitet mellan mdn i muslimska traditioner ar en c-uppsats som skrivits i
Islamologi av Erica Li Lundqgvist. Den behandlar férhallandet mellan makt, sexualitet och islam genom att
undersdka vad de sexuella handlingarna mellan man i muslimska traditioner har for betydelse religitst, socialt
och kulturellt. For att analysera detta anvander sig uppsatsforfattaren av textanalys som metod med Foucaults
teorier om sexualitet som huvudteori. Det Lundqvist ocksa analyserar ar hur dessa sexuella handlingar star i
relation till normativa varderingar som familjeliv och andra sociala konstruktioner. Hon forséker hitta kopplingar
mellan kulturella yttringar, religiositet och sexuella handlingar genom att férsoka se vad de patriarkala
strukturerna har for inverkan pa de sexuella handlingarna. Anledningen till att jag tar upp en annan c-uppsats
som exempel pa tidigare forskning ar for att uppsatsen till viss del tar upp vad jag ocksa vill undersoka. Det jag
vill forsoka fokusera pa ar forhallandet mellan sexualitet och islam. Dock vill jag underséka detta pa en mer
"individuellt” plan dar jag vill se om det ar den traditionellt patriarkala tolkningen av homosexualitet och
Koranen som star i fokus for den sexuella identiteten, upplevelsen av att leva som homosexuell muslim utifran
filmens kontext och diskurs. Lundgvist undersoker dven de patriarkala strukturerna och dess inverkan pa de
sexuella handlingarna. Mitt andamal ar inte att definiera de specifika sexuella handlingarna som definition av
sexuell identitet daremot liknar mina forskningsutgdngspunkter Lundqvists da jag avser att forstka se om

sexualitet och religiositet &r sammanflatade eller om de ar totalt atskilda.

Avhandlingen Hatar Gud Bégar? (2005) skriven av Lars Gardfeldt handlar frimst om kristendomen och dess
fortryck mot hbt-gruppen. Anledningen till att jag tar upp Gardfeldts avhandling &r for att jag finner hans
teoretiska ansatser bade intressanta men ocksd anvidndbara. Trots att hans avhandling fokuserar pa
kristendomen och de fértrycksmekanismer som anvands dar tror jag att de ar anvandbara foér att kunna se
igenom dessa makstrukturer dven inom andra religioner och inte bara kristendomen. Aven om min egen
uppsats inte i huvudsak kommer att handla om en tolkning av Koranen i sig ar de anda verktyg att anvanda sig
av for att se identitetsskapande utifran den religiosa tron. Gardfeldt vill synliggéra maktfunktioner som fungerar
som fortryckande. Gardfeldt ar sjalv prast samt homosexuell och vill omvandla teologin till ndgot befriande for

hbt-gruppen. Han har flera olika diskrimineringsteorier runt kristendom och homosexualitet dar flera olika
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mekanismer gar in i varandra. Dels ar det diskrimineringen av kon som Gardfeldt menar ar det grundlaggande
problemet foér diskriminering av sexuell ldggning. Han menar att fortrycket av homosexuella beror pa
avsaknaden av jamstalldhet eftersom forestallningarna kring homosexualitet ar kopplade till kon. Den andra
diskrimineringsfaktorn enligt Gardfeldt har sin grund i forestallningar om plikten av att fortplanta sig. Han menar
att inom kristendomen, och andra religioner, finns det en forestallning om att Gud bedémer en manniska utifran
hans eller hennes férmaga att kunna fortplanta sig*®. De manniskor som inte passar in i fortplantningsmallen blir
mindervardiga, mindre manskliga. Den tredje fortrycksmekanism som Gardfeldt identifierar ar forestallningarna
om hur man ska vara som man respektive kvinna. Han menar att beroende pa hur individen anpassar sig efter
dessa normer far han eller hon sitt manniskovarde i till exempel kyrkan®'. Gardfeldt tar upp exempel pa religiosa
rorelser som har som mal att forséka omvanda homosexuella till heterosexuella dd de menar att det blev en
storning hos individerna nar Gud skapade dem. Stérningen ligger i en skadad manlighet eller kvinnlighet
eftersom Satan har varit “inblandad” i skapelsen. Det ar forst nar man har uppnatt ett tillrackligt hogt stadium
av heterosexualitet som man kan bli benadad av Gud och f3 tillbaka sitt manniskovarde®. Manniskovardet &r

nagot man maste fortjana och inget man har automatiskt enligt denna syn pa kristendomen®>.

Ondmnbar kérlek — Att leva som gay i Mellanéstern (2006) av Brian Whitaker ar inte en traditionell akademisk
forskningsbok, utan mer en reportagebok. Jag viljer att lyfta fram den da det ar en av fa bocker jag har hittat
som faktiskt handlar om hur det ar att leva som homosexuell i muslimska samhdllen dar andra sexuella
laggningar an den heterosexuella ar stigmatiserad. Detta dr en bok som skulle kunna jamféras med filmen A
Jihad for Love da den ar framst ar intervjubaserad och tar upp personers livshistorier. Dock tar boken framst upp

hur det ar att leva som homosexuell arab, och inte som homosexuell muslim vilket kan vara en vasentlig skillnad.

4. Teori

4.1 Intersektionalitet

Nina Lykke har skrivit en genomgdende artikel om vad som ryms i begreppet intersektionalitet i
Intersektionalitet — ett anvdndbart begrepp fér genusforskningen (2003). Intersektionalitet har vaxt fram fran en
skdrningspunkt mellan postmodern feministisk teori, postkolonial teori, Black feminism och queerteori. Det
finns en politisk vision inbyggd i begreppet som handlar om att skapa ett samhalle dar det finns rum for kulturell
komplexitet®®. Den intersektionella analysen bestdr av dels strukturell intersektionalitet och politisk

intersektionalitet. Det dr en analys som anvands for att beskriva samverkan och inverkan mellan olika
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maktsystem, som till exempel genus, klass, sexualitet, alder etc. Lykke papekar dock att intersektionalitet inte
handlar om att lagga till olika maktdiskurser till analysmaterialet utan snarare att visa pa hur dessa fungerar i
forhallande till varandra och att de &r férbundna till varandra®. Intersektionalitetsbegreppet star i forbindelse
med poststrukturalistiska forstaelser av genus, klass, sexualitet etc som subjekten “gér” i en mellanméansklig
kommunikation. Detta dr ndgot som inte anses vara stabilt, oféranderligt eller sant. Erica Appelros skriver i
Religion och intersektionalitet (2005) att ju fler dimensioner som tas i beaktande, desto svarare blir det att dra
generella slutsatser. Hon menar att man kan hantera ungeféar tva till fyra dimensioner dar man far vélja ut dem
som ar mest relevanta®. De dimensioner som jag fraimst kommer att fokusera p& i min analys &r religion, genus

och sexualitet da de ar de framsta analyskategorierna utifran mitt material.

Ett exempel pa hur intersektionalitetsbegreppet kan anvandas dr Donna Haraways begrepp “inappropriate/d
others” som visar maktaxlarnas (exempelvis genus, klass, sexuell laggning) interaktion som producerar social,
kulturell, ekonomisk och politisk utestangning av grupper som anses vara “opassande” (inappropriate). Haraway
visar genom detta det intersektionella samspelet mellan olika utestdngningsmekanismer pa ett sitt som inte
medfor att en mekanism i relation till en annan star som politiskt och analytiskt privilegierad. Tanken kring
"inappropriate/d others” hdnger vil samman med "samhallets” syn pa muslimska homosexuella enligt A Jihad
for Love som jag tanker analysera. De muslimska lesbiska kvinnorna, som jag varit inne pa innan, ar en valdigt
osynliggjord grupp. Inte bara pa grund utav den sexuella laggningen och samtidigt kalla sig muslim men ocksa pa
grund av kdnet. Men egentligen ar det ingen av dessa identitetskategorier som star 6ver nagon annan eftersom

de interagerar med varandra.

4.2 Religios proximitet

Erica Appelros menar att Intersektionalitetsbegreppet tillsammans med religion som analyskategori &r nagot
som inte ar stort annu. Religionen har dock behandlats tillsammans med analyser kring andra maktstrukturer
som genus, sexualitet och etnicitet dar dessa forstarker varandra. Appelros menar dock att den religiosa faktorn
kan std mer som en individuell grund for fortryck. Hon menar att religiosa identiteter ar med och formar genus,
sexualitet och etnicitet och &r en viktig kategori att ta fasta pa i intersektionella analyser®’. Invindningen som
finns mot att anvanda religion som en dimension ar pastaendet att religion och religios tillhérighet &r nagot
frivilligt, att det ar inte nagot oundvikligt som genus eller etnicitet. Appelros menar dock att religionen i vissa
delar av varlden ar ett ofrdnkomligt element i den sociala och kulturella strukturen och blir pa sa satt inte en
frivillig del i manniskors liv. Dessutom, menar Appelros, maste manniskor som sjidlva inte ar religiosa

konfronteras med religion och konsekvenserna darav. Detta innebar att de utsatts for en maktordning som ar
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baserad pa religiosa grunder. Den religitsa uppfattningen paverkar socialiseringen och konstruerar individens
sjalvuppfattning. Till exempel, om religionen ar valdigt konsnormativ kommer detta internaliseras i individerna
och sedan paverka deras sjalvuppfattning och identitetsuppbyggnad pa olika satt. Detta paverkar dven personer

som inte ser sig som religidsa da, som Appelros skriver, religion och kultur &r oméjliga att sarskilja®®.

Appelros exemplifierar ocksa anvandandet av intersektionell analys som innefattar religion. Hon menar att det
till exempel ar anvandbart nar man ser till begreppet formell religionstillhérighet dar individerna inte
nédvandigtvis har nagon personlig relation eller kunskap om sin religion. Genom religionstillhérigheten delas
manniskor in i olika kategorier baserade pa olika religioner, som till exempel islam, kristendom eller hinduism®.
Det som jag dock finner mest intressant och kanske mest anvandbart for min egen forskning med att anvdnda
religion och intersektionalitet dr teorin om narheten till religionen dar gud eller ldran ar i centrum. Appelros
menar att detta handlar om att vissa har mer och vissa har mindre tillgang till den gudomliga auktoriteten, att
ha storre eller mindre ratt att tolka gudomliga skrifter eller ha mer eller mindre insikt i den gudomliga viljan™.
Denna nérhetsprincip grundar sig pa hierarkiska uppbyggnader i form av institutionella samhalleliga hierarkier
som till exempel praster och imamer. Sedan finns det en informell hierarki som bygger pa erkdnnande av narhet
till sin eller sina gudar. De med djupare narhet och insikt till Gud star hogre i hierarkin &n dem som inte anses ha

lika stor narhet. Detta, det hierarkiska religionssystemet, kallas for religios proximitet**. Appelros skriver:

Den sociala maktférdelningen underbyggs ideologiskt av narhetsprincipen
och konstitueras dessutom begreppsligt av hur individers och gruppers

identitet konstrueras utifran denna princip42.

Att gruppers och individers identitet konstrueras efter den religiosa proximiteten innebar att till exempel att
genus och religion konstituerar varandra. Det jag amnar analysera dr om religionen och identiteten konstituerar
varandra, och i sa fall pa vilket satt de gor det. Eftersom jag tycker att det &r viktigt att lagga fokus pa de kvinnor
som identifierar sig som lesbiska muslimer ar detta begrepp anvandbart for att kunna se kénsmaktsordningen
som religionen eventuellt forstarker. Att leva under en kdnsmaktsordning, dar kvinnor anses vara underlagsna
man socialt, kulturellt och politiskt paverkar identiteten hos kvinnor pa olika satt. Om man da lagger till en
religios aspekt kan man fraga sig hur dessa kvinnor star i den religiosa hierarkin och hur det blir ytterligare en
maktaspekt att ta hansyn till i konstruerandet av identitet. Traditionellt sett har kvinnor ansetts ha lagre religios

proximitet pa grund utav de forestallningar som funnits, och som fortfarande finns, kring genus. Appelros tar
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upp ett exempel om buddism dar en nunneorden blev grundat efter att man forst skapat en munkorden.
Nunnorna fick dock samre villkor an munkarna och Appelros menar att detta kan tolkas som att genusordningen
konstituerar ansatsen till den religiosa proximiteten. Detta ar saklart inte bara nagot som géller inom buddistisk
tradition utan snarare mer eller mindre inom alla religioner. Man kan se att "forbudet” mot att Iata kvinnor bli
religiosa "ledare” (som préaster, imamer etc) kan bero pa hur genus konstruerar religios proximitet. Man anser
att en kvinna inte kan ha lika stor narhet eller kunskap om Gud och kan darmed inte bli en religios ledare. Som
den muslimska feministen Riffat Hassan tar upp beror mycket pa fortrycket mot kvinnorna att man inte Iatit
dem studera religionen i samma utstrackning som man, vilket far konsekvenser for kvinnorna i den religiosa
makthierarkin®. Appelros menar att det ar den andliga religiosa auktoriteten som férnekar kvinnor att vara
jamstéllda med dem inom religion baserad pa fundamentalistiska principer, daremot sa kan kvinnan vara
teoretiskt jamstalld pa alla andra plan®. Nar kvinnans anliga ledarférmaga inte blir erkdnd paverkar det hennes
sjalvbild som ocksa innehaller hennes genusidentitet. Religionen har tolkningsforetradet och makten vilket
skapar maktordningen och genusordningen. De manniskor som inte kan passa in i normen for vad
maktordningen kraver, dar den religiosa verkligheten och den sjalvupplevda verkligheten gar isar, hamnar
saledes utanfor. Appelros menar att en homosexuell man eller en ledande kvinna ar exempel pa manniskor som

kommer hamna utanfor®.

Chris Klassen i sin artikel Confronting the Gap: Why Religion Needs to be Given More Attention in Women’s
Studies (2003) &r inne pa samma spar som Appelros. Hon menar ocksa att det &r viktigt att anvdnda sig av
religion och intersektionalitet i feministiska studier da det kan vara hjalp till att omtolka de patriarkala
religionerna till mer feministiska, nagot som gynnar kvinnor (till exempel) istéllet for att bara se det som en

fortryckarmekanism?®.

5. Analys

5.1 Alove Jihad och islams diversifiering

Det ar att kastas mellan hopp och hoppléshet ndr man ser A Jihad for Love och man kan tolka att den
bakomliggande meningen ar att just gora det; att leva som homosexuell muslim, vart det an ma vara, ar att
standigt kastas mellan avgrundsdjupa hal och himmelska hojder. Det ar hopplost pa grund av skulden som de
medverkande kadnner, det ar hoppldst pa grund av hur de sociala, kulturella och politiska strukturerna osynliggor
eller fornekar dem deras basala rattigheter, det ar hopplost att som homosexuell muslimsk kvinna att férsoka bli

sedd, forsoka bli hord, bli accepterad, att acceptera sig sjalv nar de dels blir ifrantagna rattigheter pa grund av
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sitt kdn och sedan fortryckta pa grund av sin sexualitet. Men samtidigt ar det hoppfullt, och det ar nagot filmen
vill ta fasta pa. Sjalva begreppet ”jihad”, kamp, ar vad, manga, medverkande i filmen stravar efter; de kampar
inte bara att acceptera sig sjadlva eller bli accepterade av sin religion utan de tror ocksa att eftersom Allah &r

forlatelsens och karlekens Gud kommer varlden att se acceptera dem till slut.

Dokumentdren utgar ocksa ifran att fortrycket mot muslimska homosexuella i varlden kommer ifran de
sexistiska/homofobiska tolkningarna av Koranen som sedan har blivit omtolkat till lagar mot homosexualitet
inom Figh. Detta ar ocksa vad manga av deltagarna i filmen internaliserar i sig sjdlva. De tva kvinnorna, Maha
och Maryam som jag skrev om i inledningen som laste om straffet fér sex mellan tva kvinnor i Figh ar exempel
pa hur de internaliserar dessa negativa forestallningar. Jag tolkar det som att det finns en enorm komplexitet i
att definiera sig sjalv muslim och lesbisk eftersom det blir svarare d@n att kanske definiera sig sjalv som muslim
och bog. Maryam, till exempel, upplever redan ett dubbelt fortryck: dels for att hon ar kvinna och dels for att
hon dr homosexuell. Det kan finnas andra maktmekanismer i hennes situation som ocksa spelar in, som klass
och etnicitet, men det &r inget man far uttalat reda pa genom filmen. Maryam far da svarare att definiera sin
sexualitet i férhallande till vad som star i Figh, som kvinna. Precis som Gardfeldt tar upp i Hatar Gud bégar?
(2005) beror fortrycket mot homosexuella dels pa diskriminering mot konen®’. Gardfeldt menar att fortrycket av
homosexuella helt enkelt handlar om en franvaro av jamstalldhet*®. Nar Maryam laser i Figh om straffet for
"lesbianism” far hon inte bara veta att straffet fér att ha sex med en annan kvinna &r vérre dn en man skulle ha
sex med en annan man, hon far ocksa veta att det ar pa grund av att hon ar kvinna (och homosexuell) som
straffet ar varre. Da religionen &r otroligt viktig for henne, kanske det viktigaste, blir den en av de viktigaste
maktfaktorerna. En annan sak som Gardfeldt tar upp ar att det religiosa fértrycket mot homosexuella beror pa
forestallningen om att den sexuella ldggningen ar en storning inuti de homosexuella individerna®. De personer
som internaliserar denna typ av forestallning kring sexualitet, och kon, i A Jihad for Love pendlar mellan att dels
se pa sig sjalva, och sin sexualitet, som nagonting onaturligt och mellan att anse att Gud hade en mening med
vad han skapade. Deras liv praglas av kamp; framst en personlig kamp som sedan blir till ett storre medvetande
nar de medverkande har kommit till ro med och vagar acceptera sin sexualitet. Regissoren Parvez Sharma gor
inga direkta ansprak pa att gora en genusanalys, till exempel se skillnaderna i maktordningen mellan
homosexuella muslimska man och kvinnor vilket jag kan tycka vore nagot sjalvklart i en film som tar upp hur
situationen ar och forsoker belysa pa vilket satt religionen fungerar i de medverkandes liv. Om Sharma har som
utgangspunkt att forsoka ge en slags rattvis bild av de situationer de medverkande lever gar det inte att undvika

fragan om genus och sexualitet.
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Genom sattet Sharma har valt att beratta filmen far man kadnslan av att han menar att var man an bor i varlden
och ar muslim finns det ungefar samma férestallningar kring sexualitet och islam. | filmen finns till exempel
ingen sa kallad beréattarrést som forklarar vilka personerna ar, hur situationen ser ut for dem eller liknande. Det
som istallet kommer upp dr sma korta faktatexter om till exempel landerna som de medverkande kommer ifran
men i stort ingenting personligt om dem. | och med att det inte finns nagon bakomliggande berattare har
Sharma redigerat filmen att de medverkande far prata for sig sjalva, eller i alla fall framsta som att de far det.
Sharma drar inte nagra explicita slutsatser eller analyser kring det som s&gs eller gors. Men i och med att
situationerna for de medverkande visar sig vara ungefar likadana gar det dels att dra slutsatsen att Sharma vill
forsoka pavisa att situationen ser ungefar likadan ut dverallt eller att Sharma hade en tolkning som han sedan
anpassade filmens innehall till. Men detta narrativ blir konstigt da genus, klass, religiosa aspekter och andra
maktordningar spelar in i dessa ménniskors liv. Aven om den stora maktkoncentrationen ser ungefir likadan ut,
dar de negativa tolkningarna av Koranen star i fokus oavsett land, skiljer det sig da det ar tveksamt att till
exempel en homosexuell kvinna och en homosexuell man alltid paverkas likadant inom samma slags

maktanordningar.

Det som jag uttolkar ur filmen ar att den i alla fall efterstravar att visa diversiteten i islam som Scott Siraj Al-
Haqq Kugle skrev om - att Koranen foresprakar en pluralism i form av det finns olika sprak, olika kulturer, olika
sexualiteter och olika kén®. Jag tolkar det som att Sharma vill visa upp den progressiva delen av islam i
forhallande till sexualitet dar hans val av medverkande i filmen, valet att gora filmen i tolv olika ldnder pa nio
olika sprék ar synliggéra, medvetandegérs och beritta historier om Guds skapelser. Aven om detta &r en av
Sharmas ansats, att forsoka visa det gudomliga med sexualitet, sa visar han dven det komplexa och
komplicerade forhallandet till sexualitet, till islam, till sig sjalv men det han missar dr den storre bilden; den

betydelse de olika maktaxlarna har for bade samhallsdiskursen och identitetsskapande.

5.2 Tysta skrik, krig eller kamp? — kénsrepresentationer och agens

Och striden for Guds sak, sasom han fortjanar att man strider fér honom!
Han har utvalt eder, och han har icke palagt eder nagra svarigheter i

religionen [...]51

A Jihad for Love &r filmad av en man dar det ocksa ar mannen som far mest plats i filmen. Av de 13
medverkande ar det bara fem kvinnor med, varav en kvinna far mindre tid i filmen dn de andra. Detta kan tolkas

pa flera olika satt och saklart bero pa en mangd olika faktorer. Till exempel kan det bero p3, eller tolkas som, att
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det inte &r lika Iatt att hitta kvinnliga deltagare da kvinnor och den kvinnliga (homo)sexualiteten ar nagot
kontroversiellt, nagot osynliggjort och fortryckt®, och fér att, som Appelros papekar, kvinnor traditionellt inte
anses ha lika stor religios proximitet som man>>. Det vill saga, kvinnornas tillgang till den religiésa sfaren anses
inte vara lika hog eftersom man kulturellt och socialt har kopplat och definierat narheten till Gud som nagot
manligt. Att filmen domineras av man kan ocksa bero pa att det var den manliga sfaren som Sharma fick
(lattare) tillgang till, da han sjalv &r man och homosexuell. Eftersom filmen ar den forsta dokumentarfilmen som
nagonsin gjorts om amnet, ur en muslimsk rést, ar det ganska intressant att det inte direkt gors nagra
genuspositioneringar dar en analys ar utgangspunkten. Sharma vill portrittera de ohorda, de fortryckta, de
osynliggjorda men ingen fraga stalls egentligen om vilka som ar de mest osynliggjorda for att sedan synliggora

dem. Och vad denna osynlighet har for konsekvenser.

Mushin Hendricks, en av deltagarna i filmen, ar den férsta imamen nagonsin (som det ar uttalat i filmen) som
har kommit ut som homosexuell. Han har fatt méta mycket hat sedan han kommit ut, manniskor som sager att
han skandar islam och att han borde stenas till déds. Han blev utslangd och utesluten fran de madrassas
(koranskolor) han undervisade i och, i princip, ombads att aldrig komma tillbaka. Mushin kande alltid att han
”inte var som andra pojkar” men gifte sig dnda och forsokte fortranga sina riktiga kanslor. Han forsokte soka
svar pa varfor Gud hade skapat honom till att dlska mén istallet for kvinnor och férenade sig med tanken att om
Gud ville att han skulle foréndras, att hans sexualitet skulle dandras, sa skulle han till slut féorandras. Med Guds
hjalp. Att Mushin sedan beslot sig for att komma ut infor omvarlden som homosexuell och imam, vilket ar
otroligt kontroversiellt dven i ett icke-muslimskt land, sdger han beror pa just jihad, att hans liv har varit en love
jihad och det enda sattet att fortsatta kampen var att komma ut. Det ar ingen tvekan om att Mushins historia ar
exceptionell och han framstar ibland lite som en hjalte. Inte bara valjer han att std upp infor en “hel” muslimsk
varld och saga att han ar homosexuell utan tilldgnar ocksa sitt liv att hjalpa andra homosexuella muslimer att
forsona sig med sin religion och sin sexualitet och fa dessa delar till en helhet. Om Mushin sjalv inte hade varit
Overtygad om att sin sexuella ldggning och hans religiésa tro inte gick ihop skulle han antagligen inte vara
engagerad i de fragor han ar engagerad i, eller kanske inte ens kommit ut eftersom han dr imam. Teoretiskt sett
ar det fortfarande bara man som kan vara imamer — trots att en del kvinnor nu férsoker ta plats och utmana
denna traditionella positionering — just pa grund utav den religiésa proximiteten. Imam Mushin &r otroligt saker
i sin tro, trots att vagen dit har varit svar och trots att det antagligen alltid kommer att vara svart, mycket kanske
pa grund utav att han ar imam. Att han ar man ger honom dels tilltrade till en stérre maktposition och att han ar
imam ger honom tilltradde till en hogre religios sfar, dar han ocksa har makten att paverka andra. Precis detta ar

nagot som Appelros ocksa papekar angdende vilka som star hogre i den religiosa makthierarkin®®. Dessa tva

> Svensson, 1996, s 68
>3 Appelros, 2005, s 76
>* Appelros, 2005, s 73



"fordelar” kanske har gjort det “lattare” for honom att komma underfund med hur hans religiésa tro och

sexualitet gar in i varandra, starker honom snarare &n att tara sonder honom.

Mushin ar den personen i A Jihad for Love som jag tycker portratteras som en hjalte, som idealet for hur en
muslimsk homosexuell person ska vara. Han vagade till exempel erkdnna for sin fore detta fru att han var
homosexuell och begira skilsmassa for att kunna bli fri att leva som den han ar. Malet, fér manga av de
medverkande i filmen, verkar vara att till slut kunna gora en positiv internalisering av islam och sin sexualitet
inom sig sjalv dar man till slut ska komma ut som en starkare manniska. Man ska vara fast och besluten om sin
tro, om sin sexualitet, om sig sjalv. Det ska vara en kamp, inte ett krig. Det ar en inte en varldsomvalvande
revolution, ett vapenkrig, utan att kunna sta upp rakryggad for den man ar. Mushin Hendricks ar évertygad om
att Koranen inte fordomer homosexualitet, utan att det ar omvarldens tolkning av Koranen som skapat
forestallningar att Allah domer efter manniskors sexuella handlingar och ldaggningar. Han ar ett aktivt subjekt
och detta ar ocksa vad som utmarker de flesta av de manliga medverkandena. De ar manliga subjekt som pa ett
eller annat satt tar kontroll 6ver sin sexualitet trots att omvarlden férkastar det. Mushin ar bara ett exempel.
Ahsan, en av de indiska mannen i filmen, ar dvertygad om att det enda sattet han kan leva i sitt samhalle ar att
till slut gifta sig med en kvinna eftersom det dr den normativa rollen som man. Han antar att han en dag faktiskt
kommer att gifta sig, men inte for att férsoka ha en relation med en kvinna utan for att han anser det vara det
enda sittet att kunna fortsitta ha samkoénade sexuella relationer, men i hemlighet. Aven de fyra iranierna ar
aktiva subjekt da de gor nagot at sin situation i forhoppning om ett béttre liv: de flyr. Visserligen var det fara for
deras liv eftersom deras sexuella laggningar hade kommit fram for den lokala polisen och i och med att det ar
forbjudet att utfora homosexuella handlingar i Iran. Men till skillnad fran till exempel Ahsan, viljer de att ta
kontrollen 6ver sina liv istéllet for att falskt spela den maskulinitetsroll som férvantas av dem. De vill kunna sta
for sin sexualitet, Ahsan kanner a andra sidan att han nog aldrig kommer att vara 6ppen som bog men valjer inte
bort sina kédnslor trots det. Dessa méan pastar inte att de dr nadgot annat &n inappropraited others, eller avvikare.
Pa grund av deras sexuella laggning, men ocksa for att de inte gar in i den gangse uppfattningen av manlighet, ar
de utestdngda fran delar av samhillet (om de ar 6ppna om sin sexualitet). Bdde Mazen, den egyptiska unga
killen som var med i det uppmarksammade Queen Boat-fallet, och iraniern Amir dr exempel pa det varsta av
fortryck da de har blivit fangslade och torterade pa grund utav, enbart, misstankar om deras sexuella laggning.
Genom detta visar de samhalleliga maktstrukturerna vad som ar okej och vad som inte ar okej ar att vara och
gora i ett samhalle. Men det som daremot dokumentarfilmen visar ar att trots att dessa man ar avvikare ingar
de dnda i maktsystemet eftersom de ar man, aktiva subjekt som inte fornekar vilka de ar. De fortsatter trots
tortyr, trots att de kanske maste gifta sig med det motsatta konet. | alla fall i en islamisk kontext dar
homosexuella man som kvinnor forvantas att fortranga sin sexualitet, leva i celibat och till slut gifta sig med det
motsatta kénet som den slutgiltiga botgorelsen. Visserligen faller Ahsan in i den normativa fallan nar han sager

att hans enda val ar att gifta sig med en kvinna om han vill kunna fortsitta ha relationer med méan. Men



samtidigt gor han motstand mot det som forvantas av honom i den religidsa diskursen omkring honom - han
tanker inte leva i celibat, han ténker inte (trots att han kanske kommer gifta sig med en kvinna) férneka sin
sexualitet. Utifran den homofoba islamiska diskursen gér han motstand men inte i fraga om den normativa
forestallningen om att det ar man och kvinna som “hoér ihop”. Ahsan anser dven att Gud gjorde misstaget att ge
honom en kvinnas hjarta, istallet for en mans. Ahsan ar valdigt komplex och det ar svart att veta vart han
egentligen star och vill. Att han anser sig sjalv fatt en kvinnas hjarta tyder pa att han anda gar in i en
heterosexuell diskurs dar det forvantas att kvinnor ska dlska man eller bara kan dlska man. Han anser inte sig
sjdlv. vara man da han har en kvinnas hjarta — hans forestallningar om manlighet gar ihop med den

heterosexuella normen.

Trots att sexualiteten anvands som en form av maktfoértryck, av andra, star genus dnda i fokus och beréattar
historierna om hur l&ngt de har kommit fér att komma till sans med sin identitet. Aven om inte filmen siger
explicit att mannen har kommit langre for att de ar just man ar det anda vad som kan uttolkas genom de
berattelser som fors fram. Genus och sexualitet paverkar varandra utifran de normativa forestallningar som
finns kring dem, men det som jag tolkar fran filmen &r att sexualiteten &r vad som &r den stora
fortrycksmekanismen, medan deras genus och deras religiosa tro pa manga satt kan “rddda” dem ur det.
Givetvis finns det andra maktaspekter som spelar in, som till exempel klass, och dessa maktaxlar gar inte att
sarskilja fran varandra. Eftersom, som jag skrivit innan, man har stérre narhet till Gud har de ocksa ett storre
religiost tolkningsforetrade och ddrmed star hogre i den samhalleliga och religitsa (som ocksa hanger ihop i de

muslimska ldnderna) hierarkin®>.

Mot detta stéalls da de lesbiska muslimerna, till en viss del.

Den muslimska feminismen, och egentligen vilken feministisk inriktning som helst, utmanar den de traditionellt
sexistiska och patriarkala forestallningarna om att kvinnor anses vara underldgsna man. Den muslimska
feminismen menar att detta beror pd patriarkala Korantolkningar som gjorts fér att kunna uppratthalla de
sexistiska och homofobiska samhallsstrukturerna som kvinnor férlorar pa att leva i*®. Sana, som &r kvinna och
som bor i Frankrike, gér en feministisk tolkning av Koranen. Hon ser inte ndgot problematiskt, ingen motsattning
i, att vara muslim och homosexuell da Allah ar en karleksfull gud. Som tittare méts man dven av ett brinnande
forsvar av profeten Mohammed: att profeten var feminist dd han gjorde hel del for att forbattra kvinnornas
situation politiskt och socialt under sin livstid. Men trots att Sana agiterar for Allah som den karleksfulle, den
forlatande, och teoretiserar 6ver profetens feministiska stallningstaganden ar hon den som far minst tid i filmen.

Det lilla hon hinner saga ar ur ett muslimskt feministiskt perspektiv da hon identifierar fortrycket och

> Appelros, 2005, s 72
6 Svensson, 1996, s 68f



omskrivningen av islam till en patriarkal maktstruktur. N&r hon traffar tva andra deltagare i filmen (Mazen och
Maryam) och diskussionen kommer in pa huruvida Koranen férbjuder homosexualitet eller ej star hon fast vid
sin asikt att det inte finns nagot i Koranen som fordomer homosexualitet trots att Maryam har en helt annan
asikt. Sana gor aktivt islam till nagot feministiskt®’, ndgot som hon som kvinna och som lesbisk kan anvinda sig
av. Jag tolkar det ocksa som att hon adresserar tanken om ”“sexual sameness”-tanken nar hon sager att Gud har
skapat alla ménniskor ifran samma grund och att man inte far andra pa Guds gudomliga skapelser. Barlas menar
att tdnka pa konen i bindra termer kommer fran en patriarkal utgangspunkt, som egentligen &r ett vasterlandskt
satt att tanka.”® Koranen, menar hon, stéller inte mén och kvinnor i binara termer™. Barlas tar dven upp Thomas
Laquers enkdnsmodell dar kdnen inte var en ontologisk kategori utan en sociologisk kategori®® dir hon menar

att sexual sameness liknar enkénsmodellen da den utgar fran ett kon, inte tva®

. Ett kbn, men tva genus, menar
Barlas. Pa sa satt utgar hon ifran att man och kvinnor skapades som jamlikar fér att kunna komplettera
varandra, da de ar ursprungna ur samma sak. Jag kan tolka detta som att sexual sameness ocksa kan innehalla
sexualitet. Om Guds skapelser (ménniskorna) ar skapade ur samma jord, samma lera, innefattar det inte bara
kdnen i sig utan dven sexualitet. Barlas menar att konen inte r skapade som binira motsatser® utan som en
enhet vilket ocksa Sana verkar anse. Sana menar ocksa att samhéllet uteldmnar henne pa grund av manga

faktorer. Som att hon ar kvinna, muslim och lesbisk. Men hon accepterar det inte. Trots detta &r det nagot som

inte riktigt stammer. Nar tittarna far mota Sana, ber hon. Hon néstan vadjar till Allah:

[...] God, just as you love your people, | love you. And thirdly, | love women
and it’s not forbidden. I'm not doing anything harmful. | don’t hurt

anyone. I'm just in love. Allah, the one and only. | loved, that’s all®.

Sana &r, som sagt, 6vertygad om att hon inte har gjort nagot fel bara for att hon rakar alska kvinnor istéllet for
man. Nar hon sager de tva sista meningarna haller hon ihop handerna, for upp dem mot kameran och trots att vi
inte far se hennes ansikte vet vi anda att hennes blick fixerad intensivt mot kameran. Det ar som att hon ber
Allah om forlatelse, ursaktar sitt beteende genom att upprepade ganger sdga att hon inte gor nagot fel, hon har
bara dlskat. Det blir en slags motsagelse da den ena sidan av henne vet om att hon inte gjort ndgot fel medan
den andra sidan dnda aktivt maste férhandla om sin identitet. Sana ar ett feministiskt subjekt trots att det finns
en dubbelhet i henne; trots sina politiska stallningstaganden verkar det finnas en del i henne som kdnner att hon

maste forhandla om sin identitet, sin sexualitet. Det d&r som att hon forsoker att vertyga Allah om att hon inte
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gjort nagot fel nar hon sager att det enda hon gjort &r att ha dlskat, inget annat. Att Allah inte godtar vem hon ar

eftersom hon maste papeka att hon inte gjort nagot fel, inte har skadat nagon.

Maryam, Sanas van och medverkande i filmen, har inte samma uppfattning som Sana i fragan om Koranen och
homosexualitet. Hon &r snarare 6vertygad om att det &ar forbjudet och nagot som ska straffas. Det Maryam gor
ar att forsoka bli av med sin sexuella laggning och sin karlek till sin flickvan Maha. Hon sager till exempel att om
hon gor en Hajj (pilgrimsfard) till Mecka, vilket ingar i en av de fem pelarna inom islam, kommer det kanske
hjdlpa henne att avsluta sitt foérhallande med Maha. Till skillnad fran till exempel médnnen som jag tagit upp
innan, tycker Maryam att den sexuella och religiosa identiteten ar alldeles for svar och fragar sig sjalv vilket hon
vill mest: bli av med sin sexualitet genom till exempel aktiv bon eller om hon snarare vill omfamna hennes
sexuella idenitet. Hon ber om ursakt pa grund utav de makstrukturerna hon lever i: hon har internaliserat den
manliga patriarkala historien dar religionen star i centrum. Appelros skriver att man inte kan sarskilja kultur och
religion d& dessa paverkar varandra och detta paverkar dven manniskors identitetsuppbyggnad®. | Maryams,
och till viss del Sanas, har de ojamlika maktassymmetrierna paverkat deras identitet nastan in i grunden. De ber
om ursakt for vilka de ar eftersom de anser att sexualiteten, som ar den negativa faktorn, dr det som influerar
mest. De blir passiva objekt for den manliga religiosa historieskrivningen dar kénsrollerna har internaliserats®.
Ferda, en av de turkiska kvinnorna, ar dock valdigt stark i sin sexualitet. Hon gifte sig ung med en man men
skiljde sig da det var ohallbart av manga olika skal. Det sags inte i filmen om hon var medveten om att hon var
homosexuell fére hon gifte sig men hon ar ett exempel pa ett aktivt subjekt. Man far dock inte veta genom
filmen hur det kom sig att Ferda till slut kunde skilja sig och bli tillsammans med en kvinna, vilka
maktsymmetrier som spelar in, vad som skiljer henne fran till exempel Maryam som kanner sadan otrolig skuld

over att hon élskar kvinnor istéllet for man.

Kvinnorna blir ocksa till viss del osynliggjorda nar de dels inte far lika mycket plats i filmen och dels inte blir
uppmarksammade pa grund av deras genuspositioner och hur det sarskilt paverkar homosexuella muslimska
kvinnor, att de inte dra fordelar av religionen pa samma satt som mannen kan i form av att hamta styrka ifran
den, kunna leva som 6ppet homosexuella och valja liv. De kan inte komma upp i den hierarkiska maktordningen
pa grund av deras kon och sexualitet, de kan inte pa samma sétt agitera for sin sexualitet och religion eftersom
de inte anses ha samma tolkningsféretrade och varde som man. For dem &ar det inte en kamp for att bli
accepterade av samhallet och av sin religion, istallet for de ett krig mot sig sjalva och sin sexualitet. De dr dem

som lever med tysta skrik inom sig, fangade i internaliseringens och osynliggérandets fortryck.
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5.3 Religios kamp, representation och proximitet

Gud &r den, som inrattat natten till vila at eder och gjort dagen ljus; Gud ar
sannerligen ynnestfull mot manniskorna, men de flesta manniskor aro

66
otacksamma™.

Som Appelros skriver ar religion uppbyggt pa antingen informella eller formella hierarkier, varav de formella
handlar om den institutionaliserade religionen dar till exempel praster och imamer styr medan den informella
makten utgar ifran narhetsprincipen (proximiteten) till Gud. Denna princip konstituerar sedan manniskors
identitet®’. Appelros menar att det frimst &r man som tinks ha stérre narhetsprincip och far privilegier av detta,
vilket kvinnor inte far pa samma sitt eftersom de anses underordnade®. Den religiésa proximiteten blir pa sa
satt en viktig analyskategori i identitetsskapandet av till exempel sexualitet. | filmen A Jihad for Love portratteras

det som valdigt komplext och framférallt komplicerat.

Som jag har tagit upp innan ar Muhsin Hendricks imam vilket i ett religiost (institutionellt) sammanhang tyder pa
en stor narhet till Gud och en stérre makt i den religidsa hierarkin. Han blev dock utesluten fran sin forsamling
nar han kom ut som homosexuell eftersom hans férsamling samt de religiosa férbunden inte ansag att man kan
vara bade imam och homosexuell, att han skamde ut sin férsamling och sin religion. Det som dock &r
anmarkningsvart ar att han i slutet av filmen blir inbjuden av den férsamlingen som férskét honom till att
komma dit och prata om homosexualitet och Koranen vilket dnda tyder pa att dven om forlorade sin
maktstallning i hierarkin fick han till viss del tillbaka den genom att fa komma dit igen. Det handlade inte om att
han skulle komma tillbaka och forsvara sig sjalv utan egentligen ge en slags Koranundervisning om hur han ser
pa Koranens budskap nar det handlar om sexualitet. Det ger honom ett slags erkdnnande om andlig mognad,
trots sin sexualitet, eftersom det trots allt ar hans arbete kring att synliggéra homosexuella muslimer som gett
honom den chansen. Han har kommit till sans med sin identitet och kadnner sig stark i den for han vet att i

slutdandan ar det Allah som domer:

Allah is also the Allah of love. We learnt to fear God, but not about the

love [from God]sg.

Mushin anser att Allah ar karleken, det som styr 6ver karleken. Han anvander sin religiosa tro, sin revisionistiska

syn pa Koranen som ett satt att forstdrka sin sexuella identitet: genom religionen, sin plats i den religiosa

® Koranen, 2003, 40;63
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hierarkin som imam, genom tron pa karleken som kamp blir starkare i sin sexuella identitet. Och férutom det,

har han kommit sa langt i sin kamp att hans sexuella identitet blir ett medel for kamp for kérlek.

Qasim, till skillnad fran Mushin, kdmpar bade med sin sexuella identitet och sin religiésa. Han ar shiamuslim och
har lart sig att homosexualitet ar fel men erkdnner att han bade &lskar Allah och mén och vill ha bada i sitt liv. |
filmen gar han till en lard muslimsk man for att forséka finna svar pa varfér han ar homosexuell och far till svar
att det ar nagot onaturligt, en psykisk sjukdom som bara kan botas med antingen bon, terapi eller genom att

inga dktenskap med en kvinna. Efterat far vi hdra Qasim siga:

Sometimes | feel all wrong. But God made me as well. God knew what he
was creating. It’s God’s will that | was born a Muslim. There are things |

70
cannot choose".

Trots att Qasim vacklar i sin identitet: om det ar ratt att verkligen bade dlska mén och Allah vet han dnda att
Allah skapade honom av ett skal. Det ar ingen slump att han dlskar man istallet for kvinnor, Gud visste precis vad
han gjorde. Aven om Qasim &r férvirrad och kdnner att han gér ndgonting som &r fel visar han dnd& pa en nirhet
med Gud, en slags koppling dem emellan, och en koppling mellan hans religitsa identitet och hans sexuella. Och
genom det kan Qasim forstd och pa nagot sitt acceptera sin sexuella ldggning. Trots att han bryter mot
genusordningen och anser sig sjalv vara en avvikare, da han ser sig sjalv som annorlunda pa grund utav sin
sexuella laggning, gbr han inte avkall pa sin tro eller sin narhet till Gud. Samhéllet som han lever i férdomer
homosexualitet pa religitsa grunder och hans religiosa proximitet bade vacklar och &r stabil. Appelros skriver att
néar en person upplever en spanning mellan den religiésa pabjudna verkligheten och den upplevda verkligen kan
personen bli osynliggjord eftersom det blir en religios forstarkning av genusordningen’!. Qasim ar stabil i sig
sjalv men samtidigt vacklar nar det blir spanningar i den upplevda verkligheten och den gudomliga verkligheten;
i den religiosa kontexten blir han osynliggjord, pabjuden att félja den normativa genusordningen samtidigt som
han i den upplevda verkligheten anser att Allah skapade honom som han gjorde av ett skal. Man kan ocksa tolka
Qasims vacklande som ett tecken pa ett slags fordémande av hur han blivit skapad. Pa grund av samhallets
normer anser han sig sjadlv vara en avvikare och det ar genom samhallets maktsystem som han kan fordoma att
han skapades som han gjorde. Kanske hade Allah ett skal till att skapa honom som homosexuell men eftersom
samhallet fordomer det, pa religitsa, kulturella och sociala grunder, kan han bade forkasta Allahs mening med
att skapa honom som han ar och kdnna att han ar en "avvikare” just pa grund av samhallets syn pa honom. Det
kan vara en ilska mot Allah men kanske ligger spanningen framst i hur kultur och religion samverkar. Bade de

religiosa praktikerna och samhillets normer spelar in for hur Qasim ser pa sig sjadlv men samtidigt som
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spanningarna har stor betydelse for hans identitetsuppbyggnad verkar d4nda hans narhet till Allah vinna: han
blev skapad som han blev av ett skal. Qasims van Ahsan, som ar analfabet, upplever ocksa spanningen mellan
den gudomliga och den verkliga varlden, och menar att det dr samhallets syn pa homosexuella som gor att han
borjar bete sig som “en fallen man” — en syndare. Han berattar att han forut kladde sig i kvinnoklader, betedde
sig som en kvinna, hade 16sa sexuella foérbindelser och drack alkohol och darmed internaliserade han samhallets
syn pa ”“syndare” inom sig sjalv och sin identitet. Efter att Ahsan gjorde en pilgrimsfard till Mecka slutade han
dock med att bete sig som en “fallen” man eftersom han anser att han inte kan “skdmma ut sin religion” pa det
sattet langre. | filmen portratteras han ocksa vara forvirrad 6ver sin identitet men kanske mycket pa grund av att
han ar analfabet. Han berattar att om han hade fatt studera skulle han “kunna passa in med dessa méanniskor”,
vilket jag tolkar som de larda religiosa manniskorna. Eftersom han ar analfabet kan han darmed inte fa samma
tilltrade till den religitsa sfaren som de som har studerat Koranen och islam, vilket ar grundlaggande for den
religiosa proximiteten. Appelros menar att den informella religiosa hierarkin bygger pa ett erkdnnande av andlig
mognad eller en karismatisk utstralning som da &r ett tecken pa narhet till Gud’>. D4 Ahsan inte har kunnat
studera islam anses han inte heller ha andlig mognad och inte heller karismatisk utstralning da denna faktiskt
bygger pa en néarhet till Gud som i sin tur bygger till viss del pa den angliga mognaden och att kunna studera sin
religion. Han ar fast i ett slags cirkelresonemang. Ahsan sager dven att han inte tror att Gud ar dar fér honom,
trots att Gud &r dar for “"kvinnor, horor och alla andra” men det &r svart att uttolka om han menar att Gud inte
finns dar for honom pa grund av att han anses vara olard, pa grund utav hans kaststéllning eller pa grund utav
hans sexuella laggning. Eller om det handlar om en blandning av dessa, vilket det i en intersektionell analys gor
da man inte kan sarskilja maktaxlar fran varandra eftersom de samverkar med varandra. Badde Ahsan och Qasim
kommer fran fattiga forhallanden’® och har darmed inte fatt avnjuta samma privilegier som méanniskor som
kommer fran battre férhallanden har. Har spelar klass en stor roll for den religiosa proximiteten, da religion och
kultur inte gar att sarskilja’*. Om bada har minskade samhlleliga privilegier i samhéllet och kultur och religion
hénger ihop kan deras religitsa proximitet hanga val ihop med deras klasstallning. Ahsan ligger pa en lag skapa i
den religiosa makthierarkin bade pa grund utav sin sexuella laggning och for att han dr analfabet. Badde Ahsan
och Qasim ligger dven pa en 13g skala pa grund utav deras socioekonomiska férhallanden. Ahsan hamnar utanfor
diskursen da han varken passar in i den informella eller formella religiosa maktstrukturen’> medan Qasim anda
har ett visst forsprang da han inte ar analfabet och kan alltsa dels betraktas som mer lard eller dels bli mer lard
och pa sa satt komma narmare Allah, den religiosa sfaren och komma hogre upp i den religiosa makthierarkin.
Detta dock under forutsattning att den sexuella identiteten inte internaliseras inom honom pa ett negativt satt

eller att han blir hindrad pa grund av den (vilket det finns stor chans fér om han ar 6ppen med sin sexualitet).
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Ferda och Kiymet, det turkiska paret, dr sufimuslimer. De siger att islam endast gar att forstd genom sufism.
Sufism ar en mer "meditativ” form av islam dar man ska rensa sinnet pa allting som inte dr Gud och inse att
karleken &r Guds innersta vasen. Da Ferda och Kiaymet sdger att islam enbart gar att forstd genom sufism tar de
avstand fran den mer "traditionella” (det vill sdga, den storre utbredda) uppfattningen om vad islam innebar.
Karleken &r det som star i fokus fér dem, istallet for att fokusera pa de tolkningar som gjorts av islam som
snarare innebar forordningar, regler och fordomanden. Ferda sjalv sager att det hon kdnner, det kdanner hon for
att Gud vill att hon ska kdnna sa. Hon menar ocksa att ingenting ar forbjudet av Gud, sa lange det inte skadar
nagon annan. Genom detta kan de dels anvdnda sin religidsa tro for att konstituera sin sexualitet samt narheten

till Gud. Dock sa ar Ferda medveten om att dlska ndgon av samma kon kan vara svart i landet de kommer ifran:

People like us are captives, imprisoned in a different life. There are girls
who are lesbians in the southeast remote areas, who can’t live their lives.

. . 76
I’'m fortunate not to be in such an environment™”.

| och med att Ferda bor i Istanbul som &r Turkiets storsta stad uppmarksammar hon att hon ar privilegierad pa
vissa satt som andra inte ar. Hon kan leva sitt liv just kanske darfor att hon bor dar hon bor, menar hon. Hon ar
inte fangen i ett liv hon inte vill leva. Egentligen sa framgar det inte vad Ferda egentligen menar med sitt
uttalande. Menar hon att det &r ”liberalare” i Istanbul, menar hon att det finns en mangfald som inte finns i de
mer ”“lantliga” delarna eller har det med religion och utévandet av den att géra? Men dnda visar Ferda att hon
och hennes partner dr Oppna och starka i sin sexualitet dar bade religionen och deras privilegier ar starka
bestandsdelar i deras styrka. Om jag utgar fran att sufism for Ferda och Kiymet, som ar deras vag till islam och
som inte pa samma satt ar institutionaliserad som andra typer av islam, innebar karleken som &r Guds innersta
vasen ar det lattare for dem att fa narhet till Gud och religionen. Det som dock &r en stor skillnad, som jag ocksa
vill papeka, ar att Ferda och Kiymet i filmen ber om viélsignelse for deras karlek nar de star vid en grav
tillhérande en av ”"ledarna” inom sufismen. Jag tolkar det som att de ber just om vélsignelse for att de ar tva
kvinnor som &lskar varandra, men egentligen &r det svart att uttolka fran filmens innehall. Anledningen till att de
ber om valsignelse ar for att deras karlek inte &r den normativa i Turkiet, dven de ses som avvikare och pa sa satt
kan deras identitet konstrueras av den religiosa proximiteten dar de kdnner att de maste beratta infor Gud att
de &r ett par, att de inte anser det som nagot sjalvklart trots att de faktiskt dlskar varandra. Trots att inte
sufismen pa samma satt ar institutionaliserad i deras land finns det dnda, precis som Appelros skriver, en
genusordning integrerad i den religiosa maktordningen vilket far konsekvenser for identitetsutvecklingen’’. Det
ar svart att sdga om Ferda och Kiymet ber om valsignelse just for att de ar kvinnor men det gar 4nda att uttolka

att de ber om valsignelse just for att de &r homosexuella.
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Maha och Maryam, det lesbiska paret som tréffas i Egypten, dr de tva kvinnorna i inledningen som ldaser om
straffet for ”lesbianism” i Figh. Maha, verkar vara den lite starkare av dem tva. Hon sager till Maryam att
Maryam ar alldeles for hard mot sig sjalv ndr hon pratar om att hon vill bli straffad, hon sager att de ska leva
igenom svarigheterna tillsammans, att det ska ga att vara tillsammans och anda vara tillsammans med Gud. Hon
forsoker nastan bara Maryams skuldkanslor. Maryam svarar bara att hon inte vet om det dar mojligt: Insh’Allah

(Om Gud vill). Féljande dialog utspelar sig i scenen nar de laser om straffet:

Maryam: | sometimes ache inside, | feel guilty.

Maha: Being punished will make you feel better?

Maryam: A punishment like the one for fornicators. Being lashed | don’t
know how many times.

Maha: Don’t be so hard on yourself.

Maryam: Maybe it would be a relief’®.

Det ar svart att veta vad Maryam egentligen menar nar hon pratar om att bli straffad, vill hon bli straffad for att
hon &r lesbisk (och darmed tycker att hon fortjanar det) eller kommer straffet att fa henne att sluta ha kénslor
for Maha (och darmed ocksa kanske kvinnor)? Genom den skulden hon bér infor sig sjalv infér Gud béar hon
ocksa en skuld gentemot sin sexualitet da hennes religiosa identitet verkar hdnga val ihop med hennes sexuella.
Till skillnad fran till exempel Ferda, forstar hon sin religion utifran ett patriarkaliskt synsatt dar tolkningarna om
Sodom och Gomorra star i centrum fér hennes kanslor av skuld och skam. Hon forstar islam utifran vad den
muslimska feminismen skulle kalla den "falska islam”, dar det sanna budskapet har blivit fordndrat pa grund
utav kulturella sedvéanjor eller den manliga dominansen. Det ar viktigt for bade Maha och Maryam att vara nara
Gud men nérheten blir extra problematisk bade pa grund av deras sexuella identitet samt deras genusposition.
Bade drommer om att gora en pilgrimsresa till Mecka, nagot som ocksa star foreskrivet i Koranen. De vet dock
att det inte gar att gbra en pilgrimsresa som ensamma kvinnor eftersom en kvinna maste bli atf6ljd av sin make,
sin far eller sin bror pa resor samt att de inte blir inslappta i Mecka som ensamma kvinnor. De sager, i filmen, att
spirituellt skulle pilgrimsresan hjdlpa mycket. Kanske ocksa hjalpa dem att avsluta deras intima relation. Dels
finns det ett exempel har pa hur den religidsa proximiteten konstituerar genus: till exempel, de far inte dka pa
pilgrimsresa om de inte blir tféljda av man som tillhér den narmaste familjen pa grund av att de ar kvinnor. De
vill aka dit tillsammans, men har spelar bade genus och sexualitet in; bada goér det omajligt fér dem att kunna
soka och finna de spirituella svar de behover. Egentligen far vi som tittare inte veta hur resan till Mecka skulle
hjalpa dem spirituellt, mer an att de vill férsoka avsluta sin relation. Detta satter religionen framfér den sexuella
identiteten. Den religidsa tron, den religitsa proximiteten skapar den sexuella identiteten. | Mushins fall, till

exempel, dr det nastan tvartom: han later den sexuella identiteten skapa den religiosa och tillsammans
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forstarker de varandra. Medan i Maha och Maryams fall kolliderar dessa identiteter; de verkar inte kunna

sammanforas eller forstarkas inom varandra.

Appelros menar att genusordningen som &ar inbyggd i den religiosa maktordningen kolliderar med den
samhilleliga och darmed ocksa ge konsekvenser for individens identitetsutveckling’®. | Maha och Maryams fall
ar detta uppenbart. Religionen sags foreskriva en sak, for dem som kvinnor, samhéllena de lever i kanske en
annan (det vill sdga att den politiska makten skiljer sig fran den religiosa) och det far saklart konsekvenser for
dem som kvinnor, som homosexuella och som individer. | mannens fall handlar det ocksa om ett fortryck, fran
samhallena de lever i, fran den religiosa auktoriteten, men samtidigt har de en fordel redan fran boérjan i att vara
man. De far religiosa privilegier, de far samhalleliga vilket inte leder till lika mycket kollidering mellan samhillelig

|”

och religids makt som i sin tur leder till “identitetsforvirring”. De kan motivera sin sexuella laggning genom
religionen och far utrymme att géra det genom den religiosa hierarkiska ordningen. For dem &r inte den sexuella
laggningen ett val, det ar, till viss del, en del av ndgot gudomligt som de blivit tilldelade. For Maha och Maryam
ar kanske inte den sexuella laggningen just ett val som i nagot man kan koppla av och pa nar det passar men de
uttrycker inte explicit att det 4r Gud som har skapat dem som de ar och darmed har de som néstan ett mal att

kunna avsluta sin relation. Det ar genom Gud som de kommer veta om de kan fortsatta sin relation eller inte,

om de kommer bli straffade, om de har ratt att dlska varandra eller inte: Om Gud vill, inte om de vill.

6. Slutsats

Syftet med denna uppsats var att se hur dokumentarfilmen A Jihad for Love representerar de olika medverkande
i filmen utifran ett intersektionellt genusperspektiv med fokus pa religion och sexualitet. Jag har velat dels velat
se hur man och kvinnors och deras forhallande till sin sexualitet portratteras samt underséka om islam har
kunnat anvandas for att forstarka den sexuella identiteten eller om det har fungerat pa motsatt satt.

Parvez Sharma, regissoren till filmen, har forsokt att skapa en film dar homosexuella muslimers villkor kommer
fram men forsoker ocksa visa upp en regnbage av bade manniskor och islam. De personer som portratteras i A
Jihad for Love har den sexuella laggningen gemensamt och att det &r den sexuella laggningen som pa olika satt
forsvarar deras liv, men det ar mycket annat som skiljer sig. Det som dock blir problematiskt med Sharmas
ansats ar vad som uteblir, det som inte sigs, de som inte far komma fram, de som far komma fram. Det ar
framst man som portratteras i filmen och filmens narrativ paverkas av detta da de muslimska lesbiska kvinnorna
dels inte blir synliggjorda pa samma satt och dels andras den diskursiva makten, i och med vem som far
taltilltrade eller inte, ddar mannen far foretrade pa bekostnad av kvinnorna. Vem som far makten att uttala sig,
eller att gora saker, férandrar utgangspunkten for filmen. Det ar kampen, en jihad for karlek, som star i fokus

men det gar att utldsa att det bara ar vissa som far “tilltrade” till kampen som till slut kommer gora dem “fria”
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fran fortrycket mot sig sjalv och fran omvarlden. Regisséren Sharma efterstravar en diversitet, en mangfald, av
manniskor, av erfarenheter, av upplevelser. | fokus star individernas internaliserande av religionens och
kulturernas negativa tolkningar av Koranen och islam, dar bade nagot positivt och negativt visas upp. Sharma
utgar dock fran att vara homosexuell muslim betyder samma sak for alla personer som identifierar sig som det
och glémmer bort att det finns andra maktaspekter, som till exempel genus och klass, att ta hansyn till for att

kunna forsta hur situationen ser ut for dem och dven hur de forstar sig sjalva och sin situation.

For det mesta portratteras mannen som aktiva subjekt i filmen da de hanterar sin sexualitet, sin identitet, sin
religion och omvarld pa ett sdtt som visar att de har blivit “sams” med sin sexualitet. Mushin, imamen, ar stark
nog i sin sexuella och religiésa identitet att komma ut som homosexuell trots (eller kanske pa grund av?) att han
ar imam. For honom ar livet en love jihad, dar islam hjdlper honom att kimpa mer an att fortrycka hans
sexualitet. Mdnnen fran Iran &r starka nog att kunna fly darifran i hopp, och kamp, om ett battre liv. Ahsan vet
att han en dag kommer att bli tvungen att gifta sig med en kvinna men tanker inte trdnga undan sina sexuella
kdnslor for man bara for det. Trots att dessa méan ar avvikare fran det normativa religiésa systemet och
samhallssystemet kan de dock kimpa med sin sexualitet och ha styrka att kimpa med sin omvarld for att de ar
maéan. De &r inne i samhallssystemet pa ett annat satt, med de sociala, kulturella och politiska privilegier det
innebar, de har traditionellt satt en storre narhet till Gud och ddrmed en hogre plats i den religidsa hierarkin just
for att de &r mén. De har kommit langre, de ar pa vag bort fran att ens forsdka acceptera sig sjalva — de har
redan accepterat sig sjalva och kan darmed kdmpa for att andra ocksa ska gora det. Manga av kvinnorna i
filmen, & andra sidan, har internaliserat den gangse islambilden av homosexualitet. Maryam, till exempel, har
paverkats av bade religionen och kulturen kring, och baserad pa, islam och vill bli av med sin sexualitet. Hon
anser att den &r syndig och att den hindrar henne fran att komma nara Allah. Hon kdnner en otrolig skuld over
att inte kunna félja islams pabud: att kunna gifta sig med en man, leva ett heterosexuellt liv, fa Allah att
acceptera henne. Hennes van Sana gor a ena sidan en feministisk ansats da hon kallar profeten Mohammed for
feminist och menar att Allah skapade man och kvinnor som jamlikar, ur samma lera. Trots detta férhandlar hon
om sin sexuella identitet, vilket @ andra sidan inte ar konstigt i och med att en feministisk identifiering inte
automatiskt betyder att man accepterar alla delar av sig sjalv. | och med att hon verkar férhandla om sin
identitet dd hon upprepade ganger sager att hon inte gjort nagot fel faller hon in, precis som Maryam, i

internaliseringsfallan och blir ett passivt subjekt for den manliga historieskrivningen.

Det som ocksa spelar in att kunna forsta filmen och de medverkande &r den religiosa proximiteten, det vill sdga
narheten till Gud. Vem som har tilltrade till den religitsa sfaren har i allra stoérsta grad betydelse for den sexuella

identiteten fér de medverkande da den sexuella och den religitsa identiteten hanger ihop. Appelros utgar ifran



att man har en stérre nérhetsprincip som de sedan far privilegier av®® och A Jihad for Love visar att det ar de
medverkande mannen som har storre narhet till Gud och den religidsa sfaren. Till exempel, for Muhsin blir islam
och sin religidsa plats i makthierarkin som imam ett satt att forstarka tron pa den sexuella identiteten. Qasim
kampar men vet inom sig att Gud hade en mening med att skapa honom som homosexuell. Det ar nar Qasim ser
sig sjalv med samhaéllets 6gon, som ar de fordomande, som han fordomer sig sjdlv. Men inom sig har han Allah;
narheten till Allah goér att kan skapa en stabil relation till sin sexualitet. De ar tva exempel pa hur man kan
forstarka den sexuella identiteten genom den religiosa proximiteten. Ahsan daremot, framstar som extremt
komplex och komplicerad. Han upplever spanningar i den upplevda verkligheten och den religidsa pabjudna
verkligheten vilket gér att han kdnner en identitetsforvirring. Han kanner inte bara sig férvirrad pa grund av sin
sexuella identitet utan ocksa pa grund av att han ar “olard” och kommer fran fattiga forhallanden. | hans fall
spelar fler principer in an bara den sexuella laggningen in i narheten till Gud. Han ligger pa en lag skala i den
religiosa makthierarkin, precis som Maha och Maryam. De ligger inte bara lagt eftersom de &r lesbiska, utan
ocksa for att de ar kvinnor. Den sexuella identiteten spelar dock mest in i deras fall da de kdnner skuld infor
deras relation, deras sexualitet. De &r medvetna att i en traditionell islamsk kontext gor de nagot syndigt. Da de
redan ar kvinnor och darmed inte far samma privilegier som man i bade en samhillelig och religiés kontext
fungerar islam pa omvant satt an for mannen: den religiosa tron férsvagar tron pa den sexuella identiteten. Den
religiosa proximiteten konstituerar genus men fragor som klass spelar ocksa in for att kunna forsta narheten till
Gud, platsen i den religiosa hierarkin och de privilegier man far darav. Det spelar roll om man ar man eller
kvinna sasom det spelar roll vilken klass man kommer ifran eller vilken etnicitet man har. Detta kommer inte
fram i A Jihad for Love vilket gor det svart att forstd de medverkandes situationer helt och for att sedan kunna

motverka de stereotyper som muslimska homosexuella far portrattera.

7. Sammanfattning

Jag har gjort en diskursanalys av dokumentarfiimen A Jihad for Love gjord av Parvez Sharma 2007. Filmen
handlar om muslimska homosexuellas livssituationer varlden éver. Mitt syfte med uppsatsen har varit att genom
ett intersektionellt genusperspektiv med fokus pa religion och sexualitet att se hur filmen har representerat de
medverkande i filmen. Jag har dven undersokt vad de medverkande har foér forhallande till islam och om islam
kan anvandas som nagot som forstarker den sexuella identiteten eller om det fungerar tvartom samt att se om
det skiljer for de kvinnorna och mannen i filmen. Jag har anvant mig av kvalitativ metod dar jag har anvant mig
av hermeneutik och diskursanalys foér att analysera vem som far sdga vad och inte, hur de medverkande
uttrycker sig och for att kunna analysera vilka maktdiskurser som finns i mitt material. Som teori har jag anvant
mig av intersektionalitet och religios proximitet. Begreppet intersektionalitet har varit ett vardefullt redskap for

att kunna forstd hur genus, sexualitet, klass och religion 6msesidigt paverkar varandra. Begreppet religios
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proximitet har varit vardefullt for att ndrma mig forstdelsen av hur narheten till gud spelar roll for hur
deltagarna i filmen beskriver sin sexuella identitet i relation till religionen. Analysen har jag delat upp i tre
avsnitt. Det forsta avsnittet avhandlar lite allméant om hur filmens narrativ ser ut dar jag har kommit fram till att
regissoren gor en ansats att forsoka visa att fortrycket ser ungefar likadant ut for homosexuella muslimer
oavsett var man kommer ifran. Dock tycker jag att detta ar en alltfér forenklad syn pa det da det till exempel
skiljer sig beroende pa till exempel genus och klass. Det andra analysavsnittet handlar om kdnsrepresentationer
och agens dar ménnen far sta i fokus som det aktiva subjektet medan kvinnorna far sta som de passiva objekten,
fangade i de tysta skriken inom sig. Det tredje och sista analysavsnittet tar upp religios proximitet dar narheten
till Gud star i fokus. For att fa narhet till Gud och hégre rankning i den religiésa hierarkin spelar inte bara genus
roll utan dven klass. Mannen i filmen har storre religids proximitet pa grund av sitt genus men ocksa for att de
inte behover forhandla om sin sexualitet medan kvinnorna kdnner en storre skuld infor sin sexualitet som

hindrar dem att komma narmare Gud.
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