Tibetaner fran traditionell fredskultur till
modern ickevaldsrorelse

Av Katrin Goldstein-Kyaga

Forskning visar att snarare &n att gora vérlden till en enda kultur har globali-
seringen lett till heterogenisering, kreolisering och nya tolkningar och former
av kulturer.! Ménniskors kulturer konfronteras med varandra pé ett annat sétt
an tidigare och i mdtet framhivs ofta den egna kulturen i opposition mot
andra.” Detta &r ett av skilen till det 6kande antalet etniska konflikter under
1900-talets senare del.* Men man kan ocksd urskilja en globalisering av
fredsrorelser. Den traditionella tibetanska fredskulturen har utvecklats till en
modern, politisk ickevéldsrorelse for frihet och demokrati som péverkar hela
Asien, och tibetanska foretradare som Dalai lama, har kontakt med den bur-
mesiska regimkritikern Aung San Sukyi, kinesiska demokratiféresprékare,
den Ostturkestanske ledaren Erkin Alptekin, Osttimoresiska ledare som t.ex.
José Ramos Horta. Gemensamt for dessa ér att de forsoker anvénda sig av
ickevaldsstrategier for att dstadkomma politisk fordndring och ocksé samar-
betar for att uppna detta.* Dalai lama sjélv har vickt internationell uppmérk-
sambhet for sin fredsfilosofi, sdrskilt efter att han 1989 fick Nobels fredspris.
Tibetanska flyktingungdomar, som ar spridda i olika ldnder samarbetar
med varandra och de olika l&ndernas invanare via tibetanska politiska orga-
nisationer, stodgrupper for Tibet, buddhistiska organisationer och fredsgrup-
per. Samtidigt har journalister och andra intresserade noterat att representan-
ter for den tibetanska ungdomen opponerar sig mot ickevéldsstrategin och
foresprakar vald for att dterta Tibets sjalvstandighet. Den tibetanska ung-
domsforeningen i exil, Tibetan Youth Congress, som har 20.000 medlemmar
har gjort sig kénd for att vara beredd att ta till vald for att uppné Tibets sjalv-
standighet, samtidigt som man lojalt underordnar sig Dalai lama.’ Hur gér
detta ihop? I det hir kapitlet argumenterar jag for att fredsfilosofin utgér en
viktig del av den tibetanska identiteten, och det géller ocksa i allménhet ung-

U Meyer & Geschiere, 2003, s. 1-2. Se dven Alund, 2000.

% Geschiere och Meyer, 2003.

* Gurr & Harff, 1994.

* Angaende ickevalsrorelser i Asien, se t.e.x. Goldstein-Kyaga, (ed.) Nonviolence in Asia —
the Art of Dying or a Road to Change? Stockholms universitet: Centrum for stillahavsasien-
studier, Pedagogiska institutionen 1999.

5 Tibetan Youth Congress [www.tibetanyouthcongress.org/abouttyc.htm], nedladdad 28.1.05
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domen. Detta sammanhinger bl.a. med den starka identifikationen med Da-
lai lama, och att man préglats bade av den traditionella tibetanska fredskultu-
ren och den moderna politiska ickevéaldsrorelsen for frihet och demokrati.
Samtidigt &r man beredd att forsvara Dalai lama och Tibets frihet med véld,
och denna motsittning mellan vald och ickevald uttrycks symboliskt i Dalai
lamas egen roll som béde nationell och religios ledare. Att doma av intervju-
er som gjorts inom ramen for projekten Ickevdldets kultur och forutsdttning-
ar i Centralasien - den tibetanska ickevdldsrorelsen och Frdan kommunism
till nationalism. Den kinesiska regimen i Tibet och Sveriges stindpunkt,’
framhiver unga tibetaner Dalai lama frimst som nationell ledare, &ven om
hans roll stirks av det faktum att han ocksa &r den hogste religiose ledaren.
Intervjuerna har gjorts med flyktingar, varav néstan tvé tredjedelar kommit
fran Tibet under de senaste aren. De flesta av dessa nya flyktingar ar unga
mén, som vuxit upp under den kinesiska, kommunistiska regim som inférdes
1949-50 i samband med Kinas ockupation av Tibet, och manga av dem
kommer frdn omriden utanfor den tibetanska autonoma regionen (TAR).
Huvuddelen har sina rotter pa landsbygden och har vuxit upp under enkla
forhallanden. De flesta dr bonder, nomader eller halvnomader.

Den motsédgelsefulla bild som framtrdder av spanningen mellan vald och
ickevald bade i Tibet och det tibetanska flyktingsamhéllet maste forstas ut-
ifrdn en dynamisk, dialektisk och kontextuell syn péa kultur. Kultur ar nagot
standigt fordnderligt och motsigelsefullt som maéste sittas in i sitt samman-
hang. Det finns inom tibetansk kultur och identitet bade aspekter av valds-
och ickevéldsideologi, men ickevaldsaspekten har hittills 6vervégt, trots den
oerhort vdldsamma och blodiga nutidshistoria tibetanerna genomlevt. Detta
sammanhdnger med Dalai lamas starka roll, hans kompromisslosa stillnings-
tagande mot vald och den fredskultur som préglat tibetanernas samhélle se-
dan tusentalet dominerat Tibet.

% Det hér kapitlet baserar sig pa resultaten av tva forskningsprojekt finansierade av Veten-
skapsradet. Undersdkningsmaterialet bestar av ungefdar 100 intervjuer, huvudsakligen med
tibetaner som nyligen flytt fran Tibet., men dven av smatal med tibetaner i Tibet. Materialet
har analyserats med Grounded Theory med hjdlp av dataprogrammet Atlas. Jag &r tacksam
mot de personer som latit sig intervjuas och dem som hjélpt till med projektet, bl.a. Lobsang
T. Kyaga, Pempa Tsering, Ngawang och Sofia Eriksson, liksom for de anslag jag fatt fran
Vetenskapsradet.

" TAR etablerades 1965 och motsvarar ungefir hélften av det kulturella Tibet, dvs. det omra-
de som fram till 1950 dominerades av tibetaner.
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Den tibetanska identiteten 1 ett globalt sammanhang och
Dalai lamas roll

Tibetanernas identitet har formats av de speciella forhallanden som rader
uppe pé den tibetanska hogplatén, en landmassa som i genomsnitt ligger pé
en hdjd av 4000 meter. Det etnografiska Tibet, dvs. det omrade som traditio-
nellt befolkats av folk som talar olika dialekter av tibetanska, stricker sig
over ett enormt omrade, som motsvarar en yta lika stor som Europas. Det ar
glest befolkat och olika regioner atskiljs av hdga berg. Skilda grupper av
tibetaner lever isolerade ifran varandra och spréket karaktiriseras av stora
dialektala skillnader. Andd sammanhalls det tibetanska kulturomridet av
lamakulturen och den omfattande samling texter, savdl buddhistiska som
frén bon-religionen, inklusive ett utbildningssystem som dverfort denna text-
tradition. Som Smith framhaéller har texter, liturgi och présterskap en avgo-
rande betydelse for en etnisk grupps mojlighet att overleva under ménga
generationer och t.o.m. drhundraden.® Gellner menar att folk som &r knutna
till en hog literat kultur genom tillhdrigheten till en vérldsreligion, har de
storsta mojligheterna att utveckla en kraftfull nationalism.” Trots att tibeta-
nerna levt under kinesiskt styre sedan invasionen 1949-50 har darfor den
tibetanska identiteten forblivit stark, och det kinesiska maktovertagandet har
snarare starkt tibetanernas identitet.

Tibetanerna har forutom en kultur ocksa skapat en hel civilisation som
sedan ldnge dominerar stora delar av Asien. Den representerar en unik typ av
Mahayana-buddhism, en tantrisk variant, som péverkats av den forbuddhis-
tiska bon-religionen och formats av den speciella miljo, som rader pa den
tibetanska hogplatan. Denna civilisation utgdr en ram inom vilken tibetaner-
na organiserar sitt liv och som ocksa innebdr stark social gemenskap och
kulturell homogenitet.” Tibet utgor kdrnomradet i denna civilisation, som
omfattar bade tibetaner och mongoler, men ocksa mindre folk i Himalayas
som bhutaneser, sherpa och ladakhier. Denna civilisation omfattar till en del
det gamla tibetanska imperiets territorium, som fran 600-800-talet domine-
rande en stor del av Asien."" Forutom tillhorigheten till denna civilisation
utgdr tibetanerna ett distinkt folk, som karaktériseras av en skriven historia
och egna ursprungsmyter, en gemensam kultur med ett eget sprak och skrift

¥ Smith, 1989, s. 2-5, 16.

? Gellner, 1983, s. 83.

' Norbu, 2001, s. 382.

" Under kung Songtsen Gampos efterfljare erdvrade tibetanerna stora delar av Asien och
periodvis inkluderade det tibetanska riket delar av nuvarande Pakistan, Ostturkistan, Svre
Burma, Nepal och Indien ner till Gangesfloden. Tibetanerna foretog militdrexpeditioner dnda
bort till Samarkand, och trdngde allt djupare in i T’ang-imperiets territorium. Tibetanska
generaler och ministrar administrerade néstan hela Kansu, stdrre delen av Szechuan och 6vre
Yunnan, och ar 765 ockuperade de under en kort period den davarande kinesiska huvudstaden
Chang’an. Se vidare Smith, 1997.
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och religion. '? De har sedan 600-talet levt i en buddhistisk stat, med ett eget
regerings- och lagsystem, som inte upphévdes forrdn 1959, da Dalai lama
och den huvuddelen av den tibetanska regeringen flydde till Indien och upp-
rittade en exilregering dir."* De befolkar ett vdl avgransat geografiskt omré-
de, omgivet av hoga bergskedjor. I denna knutpunkt mellan den indiska, den
kinesiska och iranska civilisationen har den tibetanska identiteten formats
under seklernas lopp.'*

Den moderna tibetanska identiteten har vuxit fram pga. 6kande kommu-
nikationer och en framvéixande sekulér, intellektuell skriftkultur. Den karak-
tiriseras av den starka identifikationen med Dalai lama. Lojaliteten med
Dalai lama, snarare &n tron pa honom som en religids symbol, kan i viss
mening ses som en aspekt av definitionen pé etnisk tillhdrighet, eftersom
dven icke-buddhistiska tibetaner, som bon-anhidngare och muslimer betraktar
honom som sin ledare och respekterar ickevaldsideologin.

Nar man fragar dagens flyktingar varfor de flyr, svarar de flesta att de vill
traffa Dalai lama, och att de vill ha en utbildning. Utbildningsnivén ar lag i
Tibet, bdde i jimforelse med Kina som helhet och jamfort med bland de
tibetanska flyktingarna i exil,”” och flykten innebdr en mojlighet att slippa
ifrén fattigdomen péa landet i Tibet. I stdderna har tibetanerna svéart att kon-
kurrera med kineserna, som sedan invasionen 1949-50 dominerar néstan alla
ekonomiska nischer. Onskan att triffa Dalai lama sammanhinger med ett
annat behov, som kan relateras till deras identitet. Aven om en del svarar, att
de vill trdffa Dalai Lama for att pé ett enkelt sétt slippa ifrén att forklara en
komplicerad process som lett till det personliga beslutet att 1dmna Tibet, dr
det uppenbart att 6nskan att fi trdffa Dalai lama verkligen utgor ett viktigt
skal till att fly.

For att forsta varfor en ung person ar redo att riskera sitt liv genom att pa
natten ta sig over pass pa 5000 meters hojd, oftast pa vintern, nir gransen ar
mindre vil vélbevakad, for ett méte med Dalai lama, méste man sétta sig in i
den situation han befinner sig i. Storre delen av flyktingarna &r bonder och
nomader. De har oftast ingen eller kort utbildning bakom sig och deras kun-
skap om omvérlden dr begransad. De lever under politiskt och religiost for-
tryck, skatterna dkar och deras mdjligheter att forsorja sig och att fa ett jobb
minskar alltmer med den 6kande invandringen av kineser till Tibet. En man
fran Amdo, norddstra Tibet beréttade:

Jag &r en vanlig médnniska fran Amdo-provinsen. Kineserna séger att dom in-
fort religionsfrihet, men alla religidsa festivaler méste genomféras som dom
vill, annars &r det ett stort brott mot deras kommunistiska lag. Dom séger att

12 Norbu, 2001, s. 381-385.

3 For det tibetanska regeringssystemet, se t.ex. Goldstein, 1991, s.10-20. For det juridiska
systemet, se French, 1996, s. 438-457.

'* Norbu, 2001, s. 381-385.

15 Bass, 1998; Goldstein-Kyaga, 1993.
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det finns ungefir tio spioner i varje distrikt, sa allt man séger rapporteras till
dom kinesiska myndigheterna. S& vi har ingen frihet alls. Det blir vérre ar
fran ar. Det finns bara nagra lamor kvar i Tibet; dom flesta flyr, s& jag oroar
mig verkligen for Tibet. Vi &r i stort behov av andlig vigledning pa det ena
eller andra sittet.

Innan kineserna kom till vart land hade min familj fyra hundra fér och tju-
go jakar och jakhonor, och vi hade inga problem att forsorja oss. Jag séger
inte att det inte fanns problem da, men vi var lyckliga och hade inte sa tunga
skatter som nufortiden. Nu dr vi tolv i familjen och har trehundra far. Just nu
slass dom tibetanska nomaderna och dodar varandra for ett stycke betesmark.
Det &r for att de kinesiska militirerna uppfor sig som rovare och stjdl noma-
dernas far och betesmark, trots att de far 16n fran regeringen. Jag tycker att
det dr outhdrdligt och helt enkelt oacceptabelt. Varje ar maste vi betala tre-
hundra yuan for en jordlott. 1997-1998 deklarerade kineserna att skatterna
skulle sdnkas for folkets skull. Istéllet blir dom tyngre och tyngre for varje ar.
Allt géar i tjdnsteménnens fickor och nomadernas standard blir bara sédmre.
Om en nomad inte klarar av de obligatoriska skatterna kommer regerings-
tjidinstemdnnen och tar fir och jakar till straff, och dom betalar mycket mindre
an marknadspriset.

Det hir intervjucitatet illustrerar hur ekonomiska, politiska och kulturella
faktorer &r sammanfldtade med en onskan om frihet och att uppehélla den
egna nationella identiteten. Den kénsla av vilsenhet som avsaknaden av en
andlig ledare, som bl.a. Dalai lama representerar, praglar manga méanniskor,
vilket den hér mannen ger uttryck for. For de flesta dr Dalai lama en symbol
for ett liv och ett samhille utan det 6kande fortryck, savil ekonomiskt, reli-
gidst som politiskt, som de upplever.

Forr i tiden red eller vandrade ménniskor dver enorma avsténd bara for att
fa se Potala, Dalai lamas palats, och kanske en glimt av Dalai lama. Dalai
lama var inkarnationen av Chenrezig, medlidandets boddhisattva, och Tibets
obestridde hérskare. Samtidigt utgjorde Dalai lama en lénk till det gamla
imperiet och dess grundare kung Songtsen Gampo, som éven han ansags
vara en inkarnation av Chenrezig. En audiens med Dalai lama innebar att
alla deras onskningar i livet uppfylldes.

I dagens Tibet anses Dalai lama inte bara vara Chenrezig och Tibets be-
skyddargudom, utan han utgér ocksa hoppet om befrielse fran det kinesiska
styret. Bland vissa utbildade grupper och munkar framstar Dalai lama som
en demokratisk symbol. Motet med honom blir bade en stark religis upple-
velse och en kénsla av hopp om den personliga framtiden liksom om Tibets
framtid. Hur stark denna kdnsloméssiga upplevelse kan vara beskrev, Takna
Rinpoche, en av Tibets mest kdnda politiska fangar som nyligen slédpptes fri
och drevs i exil. Han berdttade hur hela hans kropp skakade, och hur han inte
kunde tala, bara grata. Helst hade han velat omfamna Dalai lama om det inte
hade varit emot traditionen.'t

Tidskriften Tibet, nr. 4, 2002, s. 8-9.
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Dalai lama &r en personifikation av de flesta tibetaners etniska och reli-
gidsa identitet. Minsta kroppsliga ékomma som drabbar honom mobiliserar
hela flyktinggruppen och boner reciteras och ritualer utfors for att han ska bli
frisk. Det finns en stark dvertygelse att Dalai lamas bortgang inte bara skulle
innebéra en risk att de tibetanska flyktingarna utan ocksa att hela Tibet gér
under. Detta &r ett av skélen att den kinesiska regimen é&r sa angelédgen om att
fa kontroll 6ver nista reinkarnation, och att en politisk strid, som lett till att
manga lamor fangslats och t.0.m. begétt sjadlvmord, uppkommit nir det giller
erkdnnandet av Panchen lama. Den senare dr den lama, som kommer att
erkdnna den nye Dalai lama."” Denna strid utgor ett exempel pa den symbo-
liska maktkamp som fors, som delvis har rent komiska poénger. De kinesis-
ka, kommunistiska myndigheternas ansprak pa ritten att utse Panchen lama
far dem att tdvla med hoga lamor om vem som ar mest traditionell, néir det
géller att utse nista Dalai lama.

Dalai lamas betydelse for tibetanerna framgar bl.a. av det faktum att han
ndmndes en eller flera gdnger under de intervjuer som gjordes i samband
med de forskningsprojekt om Tibet, som jag arbetat med. Aven under de
resor jag gjort i Tibet, &r alltid de senaste nyheterna om Dalai lama, ett hu-
vudédmne for konversationen, nér man vet att ingen utomstaende lyssnar.

Nagot som férvanat mig vid analyserna av de omkring 100 intervjuerna ar
att Dalai lama oftast beskrivs som en ledare och mer séllan som en guru eller
religios symbol. Detta har kanske delvis med dmnet for intervjuerna att gora,
men speglar antagligen ocksa tibetanernas syn pa Dalai lama. Bara tva av de
intervjuade talade om honom i religidsa termer, bl.a. en ung nunna, som
beskrev honom som Chenrezig, medlidandets boddhisattva, varfér hon ansag
det omgjligt att anvinda vald for att befria Tibet. Annars beskrev de flesta
honom i termer av nationell och politisk ledare. En ledare for den tibetanska
ungdomsforeningen talade t.ex. om honom som demokratisk ledare for tibe-
tanerna i exil:'®

Jag tycker att Hans helighet verkligen ar den stdrsta statsmannen under det
hér arhundradet. Han vill ge tibetanerna demokrati. I manga delar av vérlden
maste folk slass for demokrati. I Kina slogs studenterna for demokrati och det
ledde till att minga tusen kinesiska studenterna blev massakrerade. Anda fick
de inte demokrati. De maste offra sina liv for att fa det, men vi tibetaner slogs
inte for demokrati. Det dr Hans helighet som har gett oss det. Jag tycker verk-
ligen att det ar stort.

Niér jag frdgade honom hur den tibetanska ungdomsforeningens deklaration
att man dr beredd att ta till vald om det dr nédvéndigt for att uppna sjilvstén-
dighet gar ihop med Dalai lamas uttalade ickevéldspolitik, svarade han att

17 Angéende den politiska striden runt Panchen Lama, se t.ex. Information om Tibet, Panchen
Lama pad www.tibet.a.se
'8 Intervju med Pema Lhundup 19.10.99, Dharamsala.
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Dalai lama ar deras ledare, men i ett demokratiskt samhélle har var och en
ratt till sin egen asikt.

Det faktum att de intervjuade talar om honom som en ledare innebar dock
inte, att de uppfattar hans religidsa stillning som ovésentlig. Den snarare
starker hans stdllning som Tibets ledare. Den starka tilltron till honom och
lojaliteten med honom hénger sidkert ihop med detta.

Det finns en forvanande motsigelse i synen pad honom som en gudomlig,
ouppnaelig varelse och det familjdra séttet man talar om honom pa, som en
familjemedlem eller ndgon man kdnner. En annan motsédgelse ligger i tron pa
honom som en allsméktig, allvetande gudom, en méktig héarskare 6ver Tibet,
samtidigt som han beskrivs som en skor, helig symbol for Tibet, som maste
beskyddas. Det senare pdminner om den gamla europeiska forestillningen
om kungen som en gudomlig hérskare, kungen av Guds nade. Det forklarar
det synbara motsdgelsefulla beteendet hos gerillan, som mot Dalai lamas
onskan tog till vapen pa 1950-talet for att beskydda honom, religionen och
Tibets land. "

Forestillningen om honom som skor dr ocksa relaterad till en mer mo-
dern, politisk uppfattning om honom som svag, oférmdgen och okunnig. En
del av intervjupersonerna talar t.o.m. om honom som dum och vidskeplig,
vilket 1 hogsta grad ar ett chockerande sitt att uttrycka sig pa for de flesta
tibetaner. En av de intellektuella uttryckte sig pa foljande sétt, niar han tog
upp de forhandlingar som fors mellan Kina och den tibetanska exilregering-
en: ”Dalai lama forsoker forhandla; han goér en massa dumma saker, men de
ger ingen respons.”

Den ena extremen &r alltséd att betrakta honom som en allsmaiktig, gudom-
lig ledare, en boddhisattva, en karismatisk ledare som &r vird absolut tilltro
och lojalitet, och den andra extremen som en person som maste beskyddas,
ar oférmdgen att hjilpa tibetanerna, som inte aktivt kdmpar for Tibet eller
t.o.m. dr inkompetent och okunnig. Mellan dessa tvd extremer finns fore-
stallningar om honom som en demokratisk ledare, som kan ha fel och vars
asikter man inte alltid delar, men som man &ndé& &r absolut lojal emot. Dessa
tva extremer kan relateras till de tva aspekter av den tibetanska identiteten,
en mer universell och en mer partikuldr, respektive synen pa ickevald och
vald.

Det skulle emellertid vara att forenkla att se detta som fraktioner inom
flyktingsamhillet eller &sikter som skiljer nya flyktingar fran dagens Kina-
styrda Tibet och gamla flyktingar fran 1950-talets sjélvstdndiga Tibet. De
flesta tibetaner integrerar dessa motsidgelsefulla forestillningar mer eller
mindre i sin identitet, och det dr intressant att konstatera att 4ven de mest
radikala valdsforesprakarna ofta sticker in en brasklapp med uttryck som
“men egentligen &r jag en buddhist, som tror pé ickevald”.

Y Fér en beskrivning av den tibetanska gerillan, se t.ex. Dunham, 2004 och Norbu, 1979.
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Om man jamfor hur de nya och de gamla flyktingarna talar om Dalai lama
ar det tydligt, att de uttrycker sig pa lite olika sétt. De som har vuxit upp i
exil eller tillbringat stdrre delen av sina liv i exil talar om honom som en
demokratisk, fredlig ledare for tibetanerna, en nationell och etnisk symbol,
medan de nya flyktingarna uttrycker sig i ndstan messianska termer. Han
forkroppsligar deras hopp om personlig och nationell befrielse. En ung munk
som flydde nir de kinesiska myndigheterna forsokte tvinga honom att skriva
under ett papper, dar han fornekade Dalai lama och accepterade den av Kina
utsedde Panchen lama, uttryckte sig pa foljande sétt:

Naturligtvis vill jag ha frihet for Tibet. Som Dalai lama sdger kommer vi
snart att fa var frihet. Jag hoppas att det blir snart, sa att tibetanerna slipper
lida langre under kineserna. Det viktigaste ar att médnskliga rattigheter upprat-
tas i hela vérlden. Under kinesiskt styre far vi aldrig ménskliga réttigheter.
Om vi far ménskliga réttigheter, kommer religionen och kulturen utvecklas
pa ett naturligt satt, allt kommer att utvecklas ...

De nya flyktingarna talar om Dalai lama i termer om att ’f6lja honom”, att
”tro pa honom” i motsats till den kinesiska regimen, ett sitt att uttrycka att
man tagit stillning for en ideologi mot en annan. Detta maste forstas utifran
det liv de lever i Tibet, dér det dr forbjudet att dyrka Dalai lama och dér in-
nehavet av en bild av honom eller ett positivt yttrande om honom kan leda
till mellan tio och femton ars fangelse och tortyr.

Dalai lamas roll, bade som en karismatisk ledare av traditionell typ men
ocksa en modern typ av landsfader, gor hans stéllning mycket stark och till
en kraftfull nationell och religiés symbol. Han forkroppsligar dessutom som
bade religiés och nationell ledare de tvd motsatta aspekterna av tibetansk
identitet, den universella och den nationella. Detta utgor en styrka, som inte
har nédgot med véldsutdvning att gora, och som dven den kinesiska ledningen
1 hogsta grad dr medveten om. Det har lett till att den kinesiska regimen vid
ett hemligt mote 1994 identifierade Dalai lama som roten till det tibetanska
motsténdet.*

For manga tibetaner &r fredsfilosofin det som utméirker dem som folk, i
motsats till t.ex. de vldsamma kinesiska erdvrarna, som “’sparkar in dorrar
pa nitterna” och “dddar hundar bara for att det dr roligt”. En ung kvinna i
Schweiz sa till mig:

Innan buddhismen kom till Tibet var tibetanerna krigare. Jag beundrar mitt
folk. Dom slutade kriga. Otroligt! Dom var mycket framgangsrika krigare,
men trots det gav de upp kriget. Jag beundrar mina forfader for det.

I exil har tibetanerna skapat en flyktingidentitet, som delvis formats av deras
speciella situation, men ocksa av kontakten med resten av virlden. Hur den-

2 International Commission of Jurists, 1997, s. 9.
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na flyktingidentitet formuleras kan delvis beskrivas utifrdn de termer de an-
vander om sig sjdlva som flyktingar. Tidigare anvindes ofta uttrycket kyabd-
jorwa, som liksom det engelska ordet refugee bygger pa begreppet tillflykt,
att soka skydd. Ménga tibetaner tycker inte om ordet, eftersom det for tan-
karna till att de lever p& nader bland indierna. De anvénder dérfor vanligen
ordet tsdndjélpa, som betyder att fly fran vald”.

De intellektuella bland flyktingarna f6ljer den internationella politiska och
vetenskapliga diskussionen, och uttalar sig om tibetanernas identitet, deras
kdnsla av hemloshet, ldngtan till Tibet, &ven om de ar fodda i Indien, och
deras delaktighet i en internationell diaspora. I en kénd dikt skriver Tenzin
Tsundue, en ung tibetansk poet och aktivist, fo6dd i Indien:

Av och till kommer ndgon fram till mig och kréver att fa veta varifran jag
kommer ... mitt trotsiga svar att ”jag &r tibetan” far dem att minst sagt att lyf-
ta pa 6gonbrynen ... Jag bombarderas med fragor och uttalanden och tvivel
och sympati. Men ingen av dem kénner ndgon medkéansla med det enkla fak-
tum att jag inte har ndgonstans som jag kan kalla hem, och att allt jag kan bli
i vérlden ar en

Manga flyktingar vérjer sig mot den globala Tibet-myt som skapats. Tibeta-
ner framstdlls som heliga, andliga varelser utan materiella behov, och dven
fredsfilosofin blir en ursikt for att undanhélla dem deras rittigheter. Tibeta-
nernas kamp for frigorelse fran fortryck kritiseras for att ga emot fredskultu-
ren. I en uppméirksammad artikel skriver forskaren Tsering Shakya sarkas-
tiskt, det inte ldngre &r nddvéndigt att rddda Tibet fran en totalitér stats hérj-
ningar, nir man kan triffa heliga lamor bland Manhattans skyskrapor, i myll-
ret av manniskor pa Oxford Street och pa de eleganta boulevarderna i Paris.”

Betydelsen av moderna kommunikationsformer och den
symboliska kampen for tibetansk identitet

Vid ett mote i Ziirich den 11-13 augusti 1995, som anordnades infor kvinno-
konferensen i Peking tva veckor senare, talade José Ramos-Horta, Osttimors
nuvarande premidrminister, for en grupp tibetanska kvinnor och deras sup-
portrar.> Han sa bl. a. att det blivit allt svarare for diktatorer att verka, nér
man direkt frén djungeln med hjélp av en dator och en telefon kan skicka en
nyhet, som nér vérlden pa nagra sekunder. Uttalandet var betydelsefullt, inte
bara for sitt innehall, utan ocksd det sammanhang det gjordes inom.” Nar

2 Shakya, 1993, s. 15.

22 Jag deltog sjilv i motet.

2 Osttimoreser och tibetaner hade bl.a. ett reguljért samarbete inom organisationen UNPO,
Unrepresented Nations and Peoples’ Organization, en organisation bestdende av 60 nationer
och folk baserad i Haag.
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Ramos-Horta talade pa mdtet i Schweiz var han fortfarande motstandsman,
och motet ingick i1 det regelbundna samarbete mellan olika folk, som pa olika
sdtt arbetar for sin frihet, ndgot som i hog grad underléttas av informations-
tekniken. Den medverkar ddrmed till att underminera diktaturer och ocksé att
samla grupper som motsétter sig nationalstaternas hegemoni.

En stor del av kampen &r emellertid symbolisk, och det géller sérskilt da-
gens ickevaldskamp i Tibet och bland tibetanerna i exil. Aven begreppet
ickevald &r i sig en stark symbol, som ingdr som en del av tibetanernas iden-
titetsskapande medan vald forknippas med vad Kina stér for.

Den kinesiska regimen har pa en rad omraden dragits in i en symbolisk
kamp, som fors pa den tibetanska kulturella arenan. Nér tibetanerna demon-
strerar i Lhasa, sker det ofta pa Barkhor, den inre pilgrimsvég som leder runt
Jokhang-templet, och som buddhister rituellt foljer medsols. For att inte ge
intryck av att delta 1 ”vidskepelsen”, gar soldaterna som inkallas for att stop-
pa demonstrationerna motsols, en provokation, som vare sig de 4r medvetna
om det eller inte, forstas av alla tibetaner, och som dirmed bidrar till att be-
kréfta deras identitet. P& samma sétt 6kar den symboliska signifikansen av
vissa datum, da trupper dras samman for att hindra demonstrationer, t.ex.
den 10 mars, som hdgtidlighéllas till minne av upproret 1959, d& Dalai Lama
och storre delen av den tibetanska regeringen flydde till Indien.** Genom
dessa politiska manifestationer samverkar kinesisk militdr och den tibetanska
allménheten till att forstarka den symboliska betydelsen av dessa datum.

Ytterligare ett exempel pd den symboliska kampen &r bruket att kasta
tsampa, rostat korn, i luften. Detta ingér i en vanlig ritual, sangsél, som ut-
fors att bringa lycka och vilgdng, men som ocksa kommit att ingd i den
symboliska kampen om tolkningsforetrdde mellan tibetaner och den kinesis-
ka regimen. Nér Dalai lama fick Nobels fredspris borjade dver tusen tibeta-
ner g& runt Jokhang-templet och kasta tsampa Gver varandra. Det var en
Oppen demonstration for Dalai lama, som genomférdes utan ett ord. Nér
myndigheterna insag att det inte bara var en vanlig festlighet borjade solda-
terna leta efter pasar med tsampa och tibetaner, som hade tsampa pa fingrar-
na. Tsampa har kommit att bli en nyckelsymbol for den tibetanska identite-
ten och tibetanerna definierar sig som “tsampa-étare” till skillnad frén de
kinesiska “’ris-dtarna”.

De kinesiska myndigheterna har alltsé dragits in i en kamp om symboler
som standigt tvingar in dem i en forsvarsposition.”” Sedan slutet av 1980-
talet har den kinesiska staten fatt allt svérare att tvinga tibetanerna till under-
kastelse under maktens symboler. Tibetanerna har ryckt at sig initiativet och
skapar stdndigt nya symboler och fordndrar innehallet i gamla i sin protestrd-
relse.”

24 Se vidare Barnett, 1994, s. 238-258.
% Barnett, 1994, s. 252.
26 Schwartz, 1994, s. 182.
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Den tibetanska identiteten utgoér det frimsta hindret for att Kina fritt ska
kunna utnyttja Tibets naturtillgédngar, bl. a. bestdende av vérldens storsta
uranreserv,” vattenkraft som kan utvinnas ur Asiens storsta floder, som har
sina kéllor i1 Tibet, och stora skogar, som dock till stor del av huggits. Den
tibetanska identiteten utgér ocksé en militér sdkerhetsrisk, eftersom Tibet
och andra s.k. minoritetsomraden utgdr storre delen av den kinesiska folkre-
publikens landgrins och dessutom halva Kinas territorium. Uppror i Tibet,
som mycket vél kan sprida sig till Inre Mongoliet och Xinjiang, kan fa
mycket allvarliga konsekvenser for Kina. Darfor har folkforflyttningspoliti-
ken utgjort en viktig strategi for att minska de s.k. minoriteternas inflytande i
gransomradena, en politik som i Tibet startade direkt efter att Kina gétt in i
Tibet.?®

Samtidigt undermineras den kinesiska maktutévningen pga. av den mo-
derna informationstekniken. Genom underjordiska radiosdndningar, Internet
och telefon sprids information snabbt till tibetanerna i Tibet om Dalai lamas
resor och debatterna i FN och andra organisationer om Tibetfragan. Orolig-
heterna som brot ut i Lhasa i september 1987 startade for att munkarna i
Drepung-klostret ville visa sitt stdd for Dalai lamas fredsplan, som han lade
fram i den amerikanska kongressen négra dagar innan. Dalai lamas tal var
visserligen bara gnistan som fick upproret att flamma upp, for situationen i
Tibet var redan mycket spdnd, men héndelsen visar hur vélinformerade tibe-
tanerna var om Dalai lamas aktiviteter och deras forsok att understodja dem.

En annan héndelse som illustrerar snabbheten i informationsspridning
mellan omvérlden och Tibet dr den tidigare ndmnda hindelsen d& befolk-
ningen i Lhasa borjade kastade tsampa (rostat kornmjol) i luften, d& Dalai
lama fick Nobels fredspris.

Jag blev sjilv medveten om den politiska betydelsen av informations-
spridningen, nér jag var i Tibet sommaren 2000. Vid ett tillfdlle noterade jag
forvanat att nagra kvinnor, som jag lart kéinna i Lhasa pa en restaurang, viss-
te precis var i virlden Dalai lama befann sig dé, vilket de bara kunde ha fatt
reda pa genom att regelbundet lyssna pa underjordiska radiosdndningar. Lik-
nande erfarenheter har jag ocksa av andra delar av Tibet, inklusive tibetans-
ka omraden utanfoér “Tibets autonoma region” (T.A.R). De kinesiska myn-
digheterna forsoker stidndigt stora de forbjudna radiosédndningarna, som dér-
for regelbundet éndrar sina séndningsfrekvenser. Det finns flera radiostatio-
ner som sdnder mot Tibet, bl.a. Radio Free Asia, Voice of Tibet och Voice of

?7 International Campaign for Tibet. Nuclear Tibet: Nuclear weapons and Nuclear waste on
the Tibetan Plateau, Washington DC, 1993.

2 Av det svenska utrikesdepartementets dokumentation framgér att Kina redan pa 1950-talet
planerade att skicka kolonisatorer till den tibetanska provinsen Amdo (motsvarar ungefir
Qinghai) for att motverka separatiststrivanden (se vidare Goldstein-Kyaga, under utgivning,
s. 14). Att denna politik fortsédtter och har intensifierats framgér av det beslut som togs vid ett
mdte i kommunistpartiets centralkommitté under det tredje arbetsforumet for Tibet 1994.
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America, och det dr omgjligt for de kinesiska myndigheterna att hindra tibe-
tanerna att lyssna pa dem.

Informationsspridningen medverkar till att uppehalla sammanhallningen
mellan tibetanerna i olika provinser i Tibet pé ett sdtt som inte var mojligt
tidigare. Pa samma sétt uppehalls kontakten mellan Tibet och i exil, och den
utgdr ocksd grunden for Dalai lamas utdvande av sitt ledarskap Gver alla
tibetaner, trots att han befinner sig i exil. Aven om Dharamsala, den tibe-
tanska exilregeringens hogkvarter och Dalai lamas bostadsort i Indien, ligger
over 2000 kilometer fran en nomadboséttning i runt Kokonor-sjon kan Dha-
ramsala upplevas som nirmare, kulturellt sett, &n en kinesisk stad nagra ki-
lometer liangre bort. Det faktum att tibetanerna i Tibet och i exil stir mycket
ndrmare varandra kulturellt dn tibetanerna och kineserna inom folkrepubli-
kens grinser, visar pa den kinesiska nationalstatens begrdnsade mdjligheter
att hiavda sin suverénitet, trots hard statlig utévning av vald, bade fysiskt och
symboliskt.

I Tibet dr dock mojligheterna fortfarande begridnsade att kommunicera
med andra ldnder av ekonomiska, utbildningsméssiga och politiska skél.
Politiskt kénsliga Internet-sajter blockeras, och den fattiga befolkningen pa
landsbygden, som dessutom ofta dr analfabeter, har sma mdjligheter att gé
till Internetkaféer. For dem som ar utbildade och har en bittre ekonomisk
situation dr det emellertid mdjligt att kommunicera via Internet frén Tibet.
De kan ocksa hjélpa andra och skaffa och skicka information. Via Internet,
men framfor allt per telefon, pé senare tid telefon via dator, kan snabbt nyhe-
ter om personer som fangslats av politiska skil skickas ut ur Tibet, som se-
dan snabbt sprids via Internet i resten av varlden.

I exil har ménga tibetaner tillgang till Internet, &ven om de tibetanska
flyktingarna, som bor i Indien sillan har egna datorer att kommunicera med,
och det dr dyrt och tidsddande att ga till Internetkaféer. Det finns emellertid
en rad tibetanska hemsidor, och det dr uppenbart att tibetanernas identitet
paverkas av kontakterna med den internationella tibetanska diasporan.

Framfor allt uppehélls kontakten mellan tibetanerna i Tibet och exil via
flyktingar som besoker Tibet, smugglare, tibetaner med nepalesiska pass
samt den illegala trafiken Over grinsen. De tar med sig kassettband och vi-
deoband med tal av Dalai lamor, filmer m m.

Fran traditionell fredskultur till modern ickevaldsrorelse

Alla religioner innehaller fredsbudskap och buddhismen skiljer sig inte fran
andra religioner i det avseendet, &ven om kravet pa att undvika att doda ar
sérskilt starkt. Det finns manga buddhistiska stater som bade har arméer och
fortrycker sina befolkningar, och buddhismen ger inte automatiskt upphov
till ickevaldsstater. Det som emellertid gjorde Tibet unikt var att det fran
1200-talet uppkom ett helt unikt politiskt system, som baserade sig pa budd-
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hism och ickevéld, det s.k. cho-si-nyi-din (styre genom bade religion och
politik). Denna typ av ickevéldsstat har ingen motsvarighet i europeiska
statsformer, och den var ocksa unik bland de buddhistiska staterna i Asien,
satillvida att det var den enda stat, som styrdes av buddhistiska lamor.” I
andra buddhistiska ldnder var det andliga skiktet underordnat kungen.*

Den tibetanske forskaren Dawa Norbu konstaterar dock att, dven om
ickevaldet var en grundldggande princip, var ett visst matt av politiskt vald
nddvindigt, och den tibetanska historien visar att en stat helt byggd pa icke-
vald tycks vara en omgjlighet. De styrande lamorna var for sin maktutévning
beroende av det politiska stodet av virldsliga hirskare, forst av mongolerna
och senare av manchuerna. Detta ledde till ett beroende som blev allt storre
och slutade med att tibetanerna forlorade sin sjélvstandighet 1950, da Folk-
republiken Kina invaderade Tibet.”

Fran det att buddhistiska lamor borjade styra landet pa 1200-talet startade
Tibet inga krig mot andra ldnder, och det fanns knappast heller nagon militér
eller polis. Det avgorande var den politiska elitens och den statliga ideolo-
gins hiavdande av ickevéldet som princip. Denna ’statliga ickevaldsideologi”
dominerar i d4n hogre grad dagens tibetanska flyktingsamhélle, inte minst
dérfor att Dalai lama sé starkt driver den. Det sker genom radiosdndningar,
tibetanska tidningar och genom undervisningen i de tibetanska skolorna, dar
eleverna debatterar ickevaldspolitiken och lér sig att argumentera for sin
stdndpunkt snarare dn att passivt ta den till sig. Den ingar som en del i en
modern, sekuldr ickevéldsrorelse, som i sin tur utgdr en vésentlig grund for
formandet av tibetanernas moderna identitet.” Denna omvandling av den
traditionella buddhistiska kulturen &r i stor utstrackning f6ljden av inférandet
av ett grundskolesystem i exil. I en intervju forklarade Dalai lamas syster,
som haft ansvaret for utbildningen i en av de viktigaste skolorna i exil, det pa
foljande sitt:

Forr i tiden var Tibet ett samhélle som bestimde att man kan goéra det eller
det for att man helt enkelt gor sa. Det var en norm som alla foljde. Genom in-
forandet av utbildning &r ickevald mer en fraga om ett individuellt val. Hur
var och en tdnker har att gora med hans eller hennes utbildning. Nar man &r
utbildad interagerar man med sig sjalv. Genom att tinka pa fordjupat sitt pa
fred, genom att fundera 6ver vad ickevald innebér, blir effekten pa individen
en helt annan. En som ar utbildad och tanker pa fred blir mer samvetsgrann.

* | vist anviinds begreppet lama oftast for alla tibetanska munkar och lirde, men i Tibet
anvédnds det bara om hdgt bildade buddhistiska munkar. Ordet lama (bLa-ma) betyder “en
som &r upphdjd”.

** Norbu, 1985, 5. 175.

3! Det 4r ingen tvekan om att det rorde sig om en militir ockupation i géingse bemirkelse. Det
framgar bl.a. av den militdra planering som foregick anfallet och den stora hénsynsloshet med
vilken motstandet slog ned. Se t.ex. Van Walt, van Praag, 1987, s. 142 och 162-163.

32 Se vidare Goldstein-Kyaga, 2003, s. 89-102.
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Det finns emellertid ocksd en motsatt mer valdsinriktad aspekt av den tibe-
tanska kulturen, som &r mer folkligt forankrad och knuten till den tibetanska
nationalismen. Den nationella traditionen kan é&terforas till de tibetanska
kungarna och den militira aristokratin, den forbuddhistiska bén-religionen
och det tibetanska imperiet under 600-800-talet, som i hog grad formade den
tibetanska nationella identiteten.”

Det faktum att det knappast fanns nagon polis eller militér i Tibet ledde
till att tibetanerna levde ett relativt oberoende liv utan att myndigheterna lade
sig 1 det. Samtidigt innebar bristen pa politisk kontroll att det fanns ménga
rovare, och sarskilt i Kham (6stra Tibet) méste ménniskorna vara bevapnade.
Men t.o.m. rovarna var religiosa och bad alltid en bon innan de gav sig ut pa
rovartag, och de offrade ocksé en del av sitt byte till klostren. De brukade
meddela karavanerna i forvig, nir de tinkte anfalla, och de tog inte mer &n
att de som anfallits kunde ta sig i sikerhet med livet i behall.**

Ickevaldet och valdet har utgjort tva stromningar som funnits dar under
hela historien, men ickevéldet har dominerat pga. samhallssystemet.

Innan den tibetanska exilen hade den 13e Dalai lama bdrjat bygga upp en
armé. Den tibetanska buddhismen forbjuder alltsd inte militdr makt, och
dven dagens Dalai lama, den fjortonde, accepterar en tibetansk division pa
omkring 25.000 inom den indiska armén. Det har t.o.m. funnits en typ av
varnplikt bade i Tibet och i exil. Det finns emellertid en stark fredsideologi,
som overfors fran generation till generation via uppfostran. Den paverkar hur
man pa ett dagligt plan beter sig. Man undviker att skada andra och att doda,
dven smd insekter. Denna ideologi &r fortfarande stark i Tibet p& landsbyg-
den.

Etno-politisk och kosmopolitisk diasporaidentitet

Ockupationen av Tibet och den foljande exilen har lett till uppkomsten av
nya identiteter bland tibetanerna bade pa ett personligt och kollektivt plan.
Under det tidiga 1900-talet fanns knappast en nationell tibetansk identitet i
modern betydelse. Aven om tibetanerna utgjorde ett distinkt folk och holls
samman i en stat var den en mycket 16st sammanhallen enhet, och vanliga
minniskor identifierade sig i forsta hand med sin by och med sitt kloster. De
levde sina liv med mycket liten kontroll av ndgon central myndighet. Den
kinesiska invasionen och inférandet av det kommunistiska systemet, ledde
tvartemot den officiella propagandan till ett hart ekonomiskt, politiskt och
kulturellt fortryck av hela befolkningen, som i kombination med traditionella
forestdllningar om kineserna som bédrare av en Overldgsen civilisation fick

33 Se kronologi i Richardson, 1984, s. 306-307.
3 Norbu & Thurnbull, 1970, s. 40-43.
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rent koloniala uttryck.”” Det gav upphov till en insikt om gemensamma in-
tressen for alla tibetaner och en dnskan att uppehalla den tibetanska livssti-
len. Det &r pafallande, bade av intervjuer och litteratur om Tibet att en vé-
sentlig del av revolten mot den kinesiska hegemonin inte bara rérde ekono-
misk och politisk ojamlikhet utan ocksé kultur och identitet. Dalai lamas
bror, Gyalo Thondup séger t.ex. i en intervju:*

Du forstér, det tibetanska och det kinesiska systemet var helt olika. Jordsy-
stemet, det sociala systemet, det religiosa systemet var annorlunda. Och kine-
serna trodde naturligtvis inte pa buddhismen. Tibetanerna hade sin tradition,
ett uraldrigt system. Allt var helt nytt for tibetanerna, allt som kineserna in-
forde i Tibet. Darfor kom sammandrabbningarna. Sedan var det en fraga om
hirstamning och historia. Du forstér, det var mycket olika. Tibetanerna kunde
t. ex. inte prata kinesiska och kineserna kunde inte tibetanska. ... Regerings-
systemet var annorlunda. De kulturella sederna var annorlunda. Sedan var det
en frdga om det arroganta séttet som de kinesiska generalerna forholl sig till
situationen. Dessutom &r tibetanerna mycket vidskepliga och kineserna é&r
inte alls vidskepliga. De hade ett helt annorlunda tdnkesdtt. Sa det var en
hundraprocentig skillnad. Sedan tog kinserna sin armé till Tibet. Det hade
aldrig tidigare varit en armé av en sddan omfattning stationerad i Tibet. Det
var en oerhord skillnad.

Den kollektiva identiteten i Tibet har manga drag gemensamma med en klas-
sisk kolonial motstandsidentitet, men ocksd med etno-politisk och separatis-
tisk gruppidentitet som t.ex. bland kurder och misqito-indianer. Den situa-
tion de senare befinner sig under karaktiriseras av ndrvaron av 1) ett etno-
nationellt samhélle, 2) en verklig eller upplevd ojdmlikhet i forhallande till
den centrala regeringen och 3) territoriell nérhet till den fortryckande mak-
ten.¥ I exil bor de flesta tibetaner ndra varandra i mindre stider och hant-
verks- och jordbrukskooperativ i Indien, Nepal och Bhutan, och har en sjélv-
klar identitet som tibetanska flyktingar i Indien.® De har egna skolor och
andra sociala och kulturella institutioner, och ménga &ldre tibetaner lever
hela sitt liv 1 dessa tibetanska omréden utan att lira sig ett ord hindi eller
nagot annat indiskt sprak. Det faktum att de flesta har ett identitetskort utfar-
dat av de tibetanska exilmyndigheterna och f& har indiskt medborgarskap
framhéver deras situation som tillfalliga géster i det indiska samhéllet. Sam-
tidigt har en del av flyktingarna en mer kosmopolitiskt fargad diasporaidenti-
tet. Det géller manga intellektuella och de som lever i storstidder som New
Delhi. Inte minst géller det andra generationen tibetaner i Europa och andra
delar av vérlden. Sérskilt dr detta uttalat om bara ena fordldern &r tibetansk
eller om de adopterats av icke-tibetaner.

35 Angdende koloniala drag i den kinesiska maktutdvningen, se t.ex. Smith, 1997, s. 352-353
och Goldstein-Kyaga, 1993, s. 153-156.

36 Intervju med mig 6.10.99, Kalimpong.

*7 Gurr & Harff, 1994, 5. 79.

38 Se t.ex. Tiljander Dahlstrom, 2001.
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Diskussion

Ett av skilen till det 6kande etniska valdet eller s.k. identitetsbaserade kon-
flikter sedan 1960-talet &r att etniska grupper borjat stilla krav pé erkénnan-
de och politiska rattigheter, och det faktum att detta forvdgras dem ar den
viktigaste orsaken till bade inomstatliga och internationella konflikter sedan
det kalla krigets slut.” En etnisk identitet maste emellertid inte vara lika med
etniskt vald. Inte heller en koppling mellan religion och politik. Den kinesis-
ka invasionen av Tibet ledde visserligen till revolt och gerillakamp under
manga ar, men Dalai lama motsatte sig stindigt den. Med utgéngspunkt fran
den traditionella ickevaldskulturen, som vuxit fram under de speciella for-
hallandena i Tibet sedan 1200-talet, har det utvecklats en modern, sekuldr
ickevaldsrorelse. I det hér kapitlet har jag forsokt visa hur den utgér en va-
sentlig aspekt av tibetanernas identitet. Den tibetanska exilregeringen lanse-
rar sig pd den internationella arenan med ickevéldsideologin och har pa
grund av den fatt en hel del politiskt stod bade av nationella parlament och i
internationella organ, som t.ex. Europapalamentet. Trots tibetanska intellek-
tuellas av och till ironiska kommentarer om att ickevéldspolitiken bara &r ett
spel for gallerierna, dr det uppenbart att ocksa de sjdlva maste forhalla sig till
den, dven nér de talar emot den. Just detta visar till vilken grad den genom-
tranger det tibetanska exilsamhéllet och ocksa har inflytande i Tibet.

Dalai lama forkroppsligar bade en universell buddhistisk ickevéldsfilosofi
och en partikularistisk nationell ideologi i sin roll som béde nationell och
religios ledare. For en buddhistisk munk som samtidigt &r en politisk ledare
ar det naturligt att ta stéllning for ickevaldsideologin. Kombinationen religi-
on och politik, som ofta leder till politiskt vald innebér i det tibetanska fallet
ett stdllningstagande mot vald. Stallningstagandet for ickevald har lett till att
Dalai lama och exilregeringen givit upp kravet pé sjalvstindighet, och detta
motiverar man bland annat med att sjilvstidndighet inte &r viktigt i ett globa-
liserat samhille, dir nationalstaten dnda haller pa att forlora sin roll. Det
forslag om s.k. genuin autonomi* som Dalai lama lade fram 1988 paminner
om Tibets tidigare autonoma status i en l6s anknytning till det manchuiska
imperiet.

Som jag beskrivit i det hér kapitlet varierar tibetanernas identitet beroende
pa vilka omsténdigheter de lever under. Skillnaden mellan en tydlig etnopo-
litisk och kosmopolitisk identitet i de smé tibetanska samhéllena i Indien och
storstdderna runt om i varlden paminner om Liisa Malkkis beskrivning av
skillnaden mellan hutuflyktingar, som var bosatta i ett vdlorganiserat flyk-
tingldger i Tanzania och andra som bodde mer utspritt i den lilla staden Ki-
goma. De som bodde i ligret betraktade sig som en stolt nation i exil och ség

* Gurr & Harff, 1994, s. 2.

4 Se The Middle-Way Approach: A Framework for Resolving the Issue of Tibet The Middle-
Way  Approach: A Framework for  Resolving the Issue of  Tibet,
[www.tibet.net/en/diir/sino/std/imwa.html], nedladdat 22.12.05.
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exilen som en moralisk provning, som skulle hjidlpa dem att dterta sitt hem-
land i Burundi. De som bodde utspritt i staden var mer kosmopolitiska och
forsokte antingen assimilera sig pa ett individuellt plan eller utvecklade en
kreoliserad identitet som forindrade sig beroende pa situationen.*!

Den kosmopolitiska identiteten bland hutuflyktingarna i staden paminner
om den tibetanske poeten som jag citerade i borjan av det hér kapitlet medan
andra tibetaner mer tydligt motsvarar vad Malkki beskriver som en nation i
exil. Det finns ocksa politiska skillnader bland flyktingarna, dir de som &r
mer nationalistiska tenderar att stodja en befrielse av Tibet med véld medan
andra foretrader ickevald och krav pé enbart autonomi. Som tidigare ndmnts
kan man inte dela upp tibetaner i fraktioner och grupper som representerar
den ena eller andra identiteten, utan de flesta integrerar motsatta aspekter
som vald och ickevald i sin identitet och deras identitet &r forédnderlig bade i
tidsméssigt och kontextuellt. Detta kan jamforas med vad Idris Ahmedi skri-
ver om kurdiska ungdomar i den hér antologin.

I det hir kapitlet har jag ocksa forsokt visa betydelsen av den tibetanska
identiteten, som ocksad i hogsta grad styr den kinesiska regimens politik.
Trots att tibetanerna utgdr en sé liten procent av invénarna i den Kinesiska
folkrepubliken och trots att de i allménhet for en ickevaldspolitik utgdr de ett
allvarligt hot mot den nuvarande regimen. Darfor slds minsta motstdnd ner
snabbt och hért. I den bemirkelsen dr den tibetanska fredsidentiteten en
projektidentitet med Castells term, eftersom den hotar regimens legitimitet,
och dérmed inte bara Kinas politiska kontroll 6ver Tibet utan hela samhalls-
systemet. For att anviinda sig av Castells terminologi kan man tala om identi-
tetens makt — ocksa da den é&r fredlig.

4 Malkki, 1996, s. 445-446.
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