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Sammanfattning

Denna uppsats behandlar invandrade finska romers identitetsbygge i Sverige. Jag har gjort en
kvalitativ intervjustudie med tre informanter. Syftet har varit att granska hur dessa finska
romer 1 Sverige har format sin identitet under sin livstid och vilken roll skolan har haft for
identitetsformeringen samt hur deras emigration har pdverkat deras syn pa sig sjdlva som

romer, finldndare och/eller svenskar.

Jag har intervjuat en man 1 30-ars-dldern och tvad kvinnor, 45 respektive 50 ar. Intervjuerna
dgde rum 1 september 2005. Forst fick jag kontakt med mannen och via honom fick jag dven
kontakt med kvinnorna. Alla tre var fodda i Finland, men har flyttat till Sverige under sin
barndom eller ungdom. Informanterna ombedes bl.a. att definiera vem som de anser vara en

rom 1 jdmforelse till en modell som Romano Missio 1 Finland har pd sin hemsida

(http://www.romanomissio.fi/projektit/kalvot/002_kuka on_romani.pdf’).

Av min undersokning kan man dra slutsatsen att fordndringar 4r pa ging inom den
finskromska gruppen. Allt fler romer vill utbilda sig och speciellt kvinnorna har gjort fram-
steg inom det omradet. Ungdomarna umgds mer och mer med andra grupper, nya typer av
identiteter vaxer fram och deras identitet far intryck fran andra kulturer. Romerna diskuterar
sina interna fragor i finska media vilket dr nytt. Av mina intervjuer framgéar att samhéllet sak-
nar forstaelse for romernas kultur och romska ungdomars livsvillkor. Att dessa inte alltid 1

lika stor utstrickning som majoriteten har mdjligheter till individuella val.

Nyckelord: romer, identiteter, skolor, minoriteter, Finland, Sverige, emigration, konsroller
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Abstract

This thesis investigates the construction of identity among immigrated Finnish Roma in Swe-
den. I have concluded three qualitative interviews, with a 30-year old man and two women,
45 and 50 years old. The purpose of these interviews has been to investigate in what fashion
these individuals, all members of the Finnish Roma minority in Sweden, have constructed

their identity and how their schooling has contributed to this.

I first got in contact with the man and via him a was able to reach the women and interview
them too. All three were born in Finland but moved to Sweden during childhood or adoles-
cence. The informants were among other things asked to define who is Roma and who is not,
all according to a model that can be viewed at Romano Missio's Finnish website

(http://www.romanomissio.fi/projektit/kalvot/002_kuka on_romani.pdf).

My investigation makes evident that changes are in progress in the Finnish Roma community
in Sweden. An increasing number of Roma are interested in higher education. Youngsters
seek contact with people from other societal groups and their identity is constructed increas-
ingly in interaction with other cultures. Internal Roma issues are now more openly discussed
in mainstream media in Finland. According to my research society lacks in understanding for
and knowledge about Roma culture. Not much is known about the conditions under which
Roma youngsters live and the fact that these young people do not get the same freedom of

choice that is granted for others the same age.
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1 Inledning och bakgrund

Denna uppsats handlar om tre finska romer som har emigrerat till Sverige och om hur skolan

och livet i Sverige har paverkat deras identitet som rom och som finldndare respektive svensk.

Eftersom jag sjdlv har emigrerat fran Finland till Sverige och numera hér till en etnisk mino-
ritet hér har jag blivit intresserad av hur erfarenheten av emigration och minoritetstillhorighet
paverkar manniskans identitetsutveckling. Jag har mérkt att man reflekterar mera medvetet
over sin identitet nidr man tillhor en minoritet och oftare hamnar 1 situationer ddr man kénner
sig osdker hur man ska tolka omgivningens reaktioner. Romerna &r en av de fa traditionella
minoriteter 1 Finland och har alltid varit i minoritet. Att studera finska romer kan &ven ge nya

insikter om det finlindska samhillet och min egen kultur.

Jag har under min uppvixt ett flertal ganger traffat finska romer, men hade déir i Finland
egentligen aldrig nagon personlig kontakt med romer. Mest har jag kommit i kontakt med
romer i 6stra Finland pa landsbygden. Nufortiden bor dock de flesta romerna i stiderna i vist-
ra Finland. Under min barndom akte vi varje sommar via S:t Mickel och dér pa torget sig
man alltid ménga romer. P4 senare &r har jag dkt mycket bat mellan Finland och Sverige och
néstan alltid har jag sett romer under resan. Ofta har jag noterat att dessa dr 1 grupper av per-
soner i ungefir samma &lder. Bara barn som ror sig med sina forildrar verkar utgora undanta-

gen.

Hér 1 Sverige har jag bade i Boras i och Stockholm bott i samma hus som romer och har ofta
traffat dem 1 tvittstugan. Det dr dé jag har borjat forsta deras strikta renhetsregler. Jag traffade
for en tid sedan en romsk man 1 trettio drs aldern 1 tvéttstugan och vi bytte ndgra ord pa finska.
Han var nigot generad och forklarade for mig att kvinnfolket var pd besok i1 Finland och att
det var darfor han maste tvitta. Jag stéllde mig frdgan: Om det hade varit en finsk man, hade
han ként ett likadant behov att forklara? Troligtvis, om det hade varit en finsk man av min fars
generation s& hade det varit en ganska vanlig instillning, men knappast en man 1 trettio ars

aldern.



Jag kommer ihdg en sommar i borjan av 1960-talet nir vi akte mot dstra Finland att vi 14ngs
vagen sdg ett lager dir romerna hade bosatt sig. Den romantiska uppfattningen som jag hade
om romer var att de levde i en total frihet och gjorde som det faller pa for stunden. Gamla
finska filmer fran 1940-50-talen visar ofta en stereotypisk bild av den romska kvinnan som ut-
manande och aggressivt forforisk. Aven i moderna schlagersingtexter dr de ddesdigra spa-
kvinnor. De besitter 6vernaturliga krafter. Det kindes vildigt spdnnande och jag tankte att dér
bor de fria minniskorna som inte behdver ga i skola eller ha andra forpliktelser heller. Dér
hade jag totalt fel for att deras liv &r ju reglerat av manga lagar som en utomstiende inte nod-
vandigtvis ser. En av mina informanter sa att en rom stressar inte och det dr kanske det som
dnda gor intrycket av att man har en stark nérvaro 1 nuet. Gemensamt for alla romer jag har

traffat ar en stark integritet och stolthet 6ver sin egen kultur.



2 Syfte och fragestallningar

Syftet med denna uppsats dr att granska hur négra finska romer 1 Sverige har format sin identi-

tet under sin livstid och vilken roll skolan har haft for identitetsformeringen samt hur deras

emigration har paverkat deras syn pa sig sjdlva som romer och finldndare och/eller svenskar.

Fragestillningar:
e Vem ir rom enligt mina informanter?
e Hur har deras barndomsmiljo varit och hur har deras identitetsbyggande gétt till?
e Hur ser maktstrukturerna ut hos romska familjerna idag?
e Hur har de upplevt skolans roll i respektive ldnder?
e Har de upplevt ndgon diskriminering och i sé fall pd vilket sitt?

Disposition av uppsatsen

Finska romer kallas for kaaleromer och den hér uppsatsen borjar med en kort historik av kaa-

leromer i Finland och Sverige. Forskningen om finska romer presenteras med betoning pa

framfor allt den nyare forskningen. Teoridelen bestar av fragor kring identitet, kultur och etni-

citet samt skolans roll for identitetsbyggande. Intervjupersonerna presenteras var for sig, men

analysen sker sedan kring olika teman 1 intervjuerna.



3 Romernas historia 1 Finland och Sverige

3.1 Romer i Finland - en kort historik

Det finns ingen exakt statistik over antalet romer i Finland eftersom man inte for statistik dver
etnisk tillhorighet. Till skillnad frdn Sverige for man daremot statistik 6ver modersmaélet 1 Fin-
land, men eftersom de flesta finska romer pratar finska som modersmal ger inte denna sta-
tistik heller ndgon hjdlp att mita antalet romer 1 Finland. De senaste uppskattningar om antalet
romer ror sig mellan 10.000 och 12.000 (Syrjd & Valtakari, 2008). Enligt samma undersok-
ning fanns det 1551 romer mantalskrivna i Finland &r 1895 och dartill uppskattningsvis ca 500
romer som inte var skrivna nigonstans. 1954 uppskattade man antalet romer till drygt 4.000,
ar 1984 ca 6.500 och &r 1995 ca 8.900. De flesta romer bor nufortiden i sddra och vistra Fin-
lands stora stdder, men det finns enstaka kommuner dven pa landsbygden som lédnge har haft
ett forhallandevis stor romsk befolkning. Den romska befolkningen 4r genomsnittligt yngre &n
majoritetsbefolkningen. Att dessa siffror far en saddan stegring pa senare tid anser jag vara ett

tecken pé att allt fler 6ppet identifierar sig som romer.

Romer har funnits i Finland sedan 1500-talet. Romerna forvisades fran Sverige till Finland
som pa den tiden horde till Sverige. Ar 1637 kom en lag som tilliit att hiinga alla manliga
romer som patriaffades 1 Sverige-Finland. Under 1700-talet blev romernas situation nagot batt-
re for att den sedan efter mitten av 1800-talet forvirras igen dd pétryckningarna for assimile-
ring 6kade. Den sd kallade Walles kommitté frén borjan av 1900-talet hade en total assimile-
ringspolitik som malsattning, Kommittén fann det nddvindigt att definiera vilka var romer
och kom fram till att de som stindigt bytte boplats var romer (Undervisningsstyrelsen, Suo-
men romanien historia, 2004, s. 4). Officiellt blev romer finska medborgare efter 1919 ars lag

om medborgarskap.

Under dren 1900-1960 fortsatte man med samma strdvan efter att romerna pé sikt helt skulle

smélta in 1 majoritetsbefolkningen. Ofta blev romska barn omhéndertagna och placerade pa



barnhem. Ar 1956 bildades Delegationen for zigenardrenden som numera heter Delegationen
for romska drenden, vars syfte dr att frimja den romska befolkningens mdjligheter till
samhdlleligt deltagande samt att frimja den romska befolkningens ekonomiska, sociala och
kulturella levnadsforhallanden. Anda till 1960-talet har romerna varit tvungna att vandra myc-
ket. De flesta som dr fodda pé eller fore femtiotalet har minnen frén lagerlivet. P4 1960- och
1970-talet borjade romer flytta in 1 stddernas fororter. Under aren 1976-81 gav staten billiga

lan for romer for att forbéttra bostadssituationen.

Arbetslagen fran 1987 forbjuder etnisk diskriminering. Vid Utbildningsstyrelsen finns Enhe-
ten for utbildning av romer sedan 1994 som finansieras med sérskilda anslag for vuxenutbild-
ning och dir dven den romska befolkningen dr representerad i1 utbildningsenhetens lednings-
grupp (Social-och hélsovardsministeriet, Romerna i Finland, 2004). Undervisningsstyrelsen
har skapat ett nitverk av kontaktpersoner for att underlitta kontakterna mellan romerna och
majoritetsbefolkningen och 1997 startades utbildningar for kulturledare inom romsk kultur.
Europaradets ramkonvention for skydd av nationella minoriteter tradde 1 kraft i Finland 1998.
Finlands president Tarja Halonen har varit initiativtagare till bildandet av European Roma
and Travellers Forum (ERTF) inom Europarddet som bildades 2004 och dér en finsk romsk
kvinna, Miranda Vuolasranta, dr viceordforande. Fintiko Romano Forum ar paraplyorganisa-

tion for dver tio romska organisationer som grundades 2007.

Romanispréket

Kimmo Granqvist som dr forskare i romani pa Forskningscentralen for de inhemska spraken,
Focis, skriver 1 en artikel 1 tidskriften Latso Diives (3/2008) att kunskaperna i romani forsam-
rades snabbt efter andra virldskriget och man dven har befarat att spraket dor ut. Focis ér ett
statligt institut for sprakforskning och en sprakmyndighet i Finland. Sedan 1997 har Focis haft
uppdrag att bedriva forskning i finska, svenska, samiska, romani och finldndskt teckensprak.
Granqvist hdnvisar i artikeln till Matti Leiwos forskning som visar att romani oftast inte &r det
spraket man lir sig forst eller det man kan bidst och att romani péd det séttet inte fyller de
kriterier man har for ett modersmal. Daremot konstaterar Leiwo att romani &r ett modersmal i
den bemaérkelsen att man identifierar sig med det. Den finska varianten av romani har starka

germanska och skandinaviska inslag. Finska ord forekommer mera sillan kanske pa grund av



att spraket har en karaktér av ett hemligt sprdk. Finska sprakets pdverkan syns i uttalet och

syntax samt i flertal Gversattningslan (Grangvist, 2008).

Raimo Vehmas har jamfort en undersokning frén 1954 och Helsingin huoltovirastos (= social-
forvaltningen i Helsingfors) kartliggning angdende kunskaper i romani och konstaterar pa
samma sétt som Granqvist att kunskaperna i romani har blivit betydligt sémre under de senas-
te femtio aren. Som orsaker till detta ses urbanisering och fordndringar i familjestrukturen

(Undervisningsstyrelsen, 2004).

Alldeles nyligen har det ocksa vickts ett nytt intresse for romani. Sedan 1979 har romer i
grundskolan rétt till tva timmars undervisning i romani per vecka i Finland. Endast liten del
av de elever som é&r berittigade till undervisning i romani fir den undervisningen enligt en
artikel 1 Vasabladet (Vb/ 6.6.2005). I samma artikel hdvdar sprakforskaren Henry Hedman,
sjalv rom, att det borde ges ut ungdomslitteratur, dataspel och undervisningsmaterial pa roma-
ni. Enligt honom ar dven en bidragande orsak till att spraket haller pa att do att familjestruktu-
rerna fordndrats precis som hos majoritetsbefolkningen, allt mindre vixelverkan mellan
generationerna. Manga romer anser dven att spraket tillhor endast romer och att icke-romer
inte har med det att gora, bland dem Veijo Svarts som intervjuas i Vasabladet (Vbl 6.6.2005).

Hans fru ér icke-rom och Svarts vill att endast barnen lér sig romani.

Riitt att bevara och utveckla sitt sprak och sin kultur

Finlands grundlag nér det géller rétten till sitt sprak och sin kultur fran 1999 lyder sa hir:
7§17
Rat till eget sprak och egen kultur

Finlands nationalsprak dr finska och svenska.

Samerna sdsom urfolk samt romerna och andra grupper har rdtt att bevara och
utveckla sitt sprak och sin kultur. Bestimmelser om samernas rdtt att anvdinda

samiska hos myndigheter utfdrdas genom lag. Rdttigheterna for dem som an-
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vdnder teckensprak samt dem som pa grund av handikapp behéver tolknings-

och oversdttningshjdlp skall tryggas genom lag.”

Enligt grundlagen i1 Finland betraktas alltsd inte finlandssvenskarna som en minoritet utan
svenska spraket har en likvirdig status i Finland som finskan. Jag uppfattar av formuleringen
1 lagen “och andra grupper” att alla minoriteter ges lika stor ritt att bevara och utveckla sitt
sprak och kultur oavsett vilka grupper de ar eller hur linge de har vistats i landet fast endast
samerna och romerna nimns. Samerna har dven ett urfolksstatus och de som anvénder tec-

kensprék har ocksa ett stirkt skydd med egen lagstiftning jamfort med de andra minoriteterna.

Livlig debatt kring romerna i 2000-talets Finland

Pa senare tid har det i Finland uppstétt livlig debatt kring romer och de har ofta féorekommit 1
media. For en tid sedan hamnade ett tv-program i rubrikerna och man var tvungen att dndra
namnet pa programmet. Manne-TV var ett humorprogram som drev med féordomar om romer.
”Manne” dr ett nedséttande ord for rom. Vissa ansag att programmet forstirkte fordomarna
medan andra tyckte att de var sa tillspetsade att alla skulle forsta att man driver med fordo-

marna.

Aven romernas interna strider har hamnat i rampljuset. Man har diskuterat valdet mellan olika
slakter. Polismannen Riku Lumberg som sjdlv ér hélften rom har skrivit ett oppet brev till
romerna som publicerades 1 Helsingin Sanomat. 1 artikeln vill han 6ppet diskutera det tabube-
lagda dmnet blodshdmnden och dess foljeslagare undvikandeplikten. Denna sed existerar en-
ligt honom fortfarande inom den romska kulturen trots att den har blivit ovanligare. Denna
hidmnd riktar sig lika vdl mot dem som &r sléktingar till den skyldiga och dédrmed maste en del
oskyldiga ménniskor gdbmma sig (Helsingin Sanomat 18.8.2007). Den romske sdngaren Rai-
ner Friman har aktivt deltagit i debatten och skrivit en bok kring debatten (Friman, Miehen
tie, 2008). Friman har ocksé bildat en romsk konstnarsorganisation dir ndgra romska konstna-

rer som dr pd samma linje som han har anslutit sig.
Martti Gronfors har forskat om finska romers réttssystem och har skrivit om blodshdmnden i

sina bocker Blood feuding among Finnish gypsies (1977), Ethnic minorities and deviance :

the relationship between Finnish gipsies and the police (1979) och Suomen mustalaiskansa
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(1981 s. 117ff). Dessutom har han skrivit om det &tminstone i tvd artiklar i Journal of Legal
Pluralism (1986) och The American Journal of Comparative Law (1997). Blodshdmnd in-
nebir en vedergdllning som sldktingar till ett tidigare dodsoffer for vald riktar mot girnings-
mannen eller dennes sldktingar. Samtidigt har man bland finska romer en norm om att ve-
dergillning skall hindras till varje pris och dirfor har girningsmannens slidkt undvikandeplikt
enligt Gronfors. De maste flytta ifran orten helst inom négra timmar efter dddet och i alla situ-
ationer undvika att mota medlemmar av den andra sldkten. Att forsdka forhandla fram en for-
soning anses enligt Gronfors vara oforskdmt. Man anser att hela gdrningsmannens slikt ar
kollektivt ansvarig for det som héint och darfor kallas alla i den slidkten for "mordare” (Gron-
fors, 1981, s. 131). Himndaktioner riktas, ifall gdrningsmannen inte kan hdmnas, 1 princip
mot manliga sldktingar, ndrmast brodern men dven kusiner som ses som néra sldktingar.
Kvinnor, barn eller dldre forskonas, eftersom man anser att endast en feg person véljer ett of-
fer som ér svagare @n en sjdlv (ibid., s. 125). Om dkta makar hamnar pé var sin sida av denna
blodshamnd maéste de separera omedelbart efter dadet. Det uppstar problem med barnen, men
sma barn brukar folja sin mor. Enligt Gronfors dr denna separationsnorm inte numera lika
stark som forut (ibid., s. 138). Annars har maken eller makan inte del i denna fejd pd grund
av att hamnden avser endast de som har blodsband, vilket innebir att t.ex. hustrun till en man
som har hamnat i en blodshdamnd/undvikandeplikt relation kan fortsitta att umgas med den
andra sidan av fejden. Enligt Gronfors ar religios vickelse den starkaste faktorn som kan
hindra himnden (ibid., s. 140). Gronfors menar att det dr svért att ordna dppna tillstdllningar
for romer péa grund av denna sed, eftersom man inte kan veta vilka som kommer och dérfor

deltar man inte sé girna 1 den typen av evenemang (ibid., s. 136).

Pa grund av denna hiftiga debatt har konstndren och forfattaren Kiba Lumberg, sjdlv rom,
gjort en anmélan om &rekrdnkning mot Miranda Vuolasranta som &r ordférande i Suomen
Romanifoorumi, sakkunnig i utrikesministeriet samt medlem i Europaradet. Vuolasranta anser
att media vill upprétthalla en negativ bild av den romska kulturen genom att intervjua enskilda
ménniskor som berittar om sina negativa erfarenheter. Man maste kunna skilja pé enskilda in-
divider som begér brott utan att stimpla en hel kultur séger hon. I samma artikel stodjer
forskaren Gronfors Riku Lumbergs linje om 6ppen diskussion. Man har vildigt olika uppfatt-
ningar om hur vanligt forkommande blodshdmnd ar (Keskisuomalainen 20.10.2007). Romano

Missios verksamhetsledare Tuula Akerlund anser att man tolkar allt vald mellan romer som
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blodshdmnd fast det forekommer mycket véald dven bland berusade unga min hos majoritets-

befolkningen (Helsingin Sanomat 20.8.2007). '

Férbundet for mdnskliga rdttigheter har skrivit om undvikandeplikten i sin Rapport for
ménskliga rittigheter, lhmisoikeusraportti 2/2008 1 artikeln ”Hyvd paha perinne” (= God dé-
lig sed). Forbundet for ménskliga rittigheter rekommenderar en nationell forlikningsprocess
for att 16sa denna problematik och borjade enligt artikeln en utredning kring fragan pa hosten
2008. Artikeln havdar att seden som bést kan innebéra respekt for de sorjande genom att de
inte behover mota sléktingar till den personen som har forbrutit mot romska normer. Som
samst att de som har undvikandeplikten ibland inte kan hitta ndgot stélle att bo dar lokala
romer kan acceptera dem som grannar, utan de lever ett stindigt flyktingliv. Férbundet for
ménskliga réttigheter vill framfor allt undersoka pdverkan av denna sed pd de romska barnen

och deras framtid (Ihmisoikeusraportti 2/2008, s. 21).

Man kan ldsa en diskussion kring romer t.ex. 1 dagstidningen Keskisuomalainen’s nétversion
www.ksml.fi eller 1 Kauppalehti. Under sommaren 2008 har t.ex. Helsingin Sanomat skrivit 1
en artikel att vissa romer diskrimineras till formén for andra romer. I artikeln intervjuas en
romsk kvinna, Alida Friman, som beréttar att nidr hon for fyra &r sedan flyttade in 1 sin nuva-
rande ldgenhet tog hon reda pa ifall det bodde nigra andra romer i grannskapet. Om det hade
varit nagra hade hon hilsat pa dem och fOrsdkrat sig om att de &r drbara romer. Hon tror att
romer dven i framtiden kommer att friga andra romer om tillatelse innan man flyttar till nya

omraden (HS 4.7.2008).

En del myndigheter tar hinsyn till romernas regler for undvikande, nir de t.ex. delar ut
hyresldgenheter till romer. D& har man fragat romerna som bor pd orten om ndgon annan rom
far flytta in i kommunen. En romsk pojke maéste tidigt flytta hemifran speciellt om modern &r
ensamstdende. Manga romska kvinnor dr dnkor vid 50-ars élder. Det anses enligt manga
romer oldmpligt for en tonarsflicka att bo med sin far (Markkanen, 2003, s. 81). P& bostads-
formedlingen forstdr man kanske inte varfor en 16-aring ska ha egen lédgenhet eller att man

inte vill bo i samma stadsdel med nadgon annan romsk sldkt. Vissa romska familjer har blivit

'"Denna diskussion har manga likheter med den debatten kring mordet pa Fadime Sahindal som René Leon Ros-

ales beskriver i sin artikel “Likhetstecknets logik”(2005) i Bruket av kultur av Ohlander (red.)
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diskriminerade i formén for andra romer. Aven oskyldiga sliktingar blir lidande om négon i

familjen bryter mot romska normer.

Pa grund av denna diskussion har Finansierings- och utvecklingscentralen for boendet, ARA,

gett foljande uttalade:

“"Miljéministeriet och Finansierings- och utvecklingscentralen for boendet

konstaterar att ett val av boende som sker pd grund av lov att flytta till en ort
och skyldighet att flytta bort star i konflikt med grundlagen och den lagstifining
som beror val av boende. Ddrfor dr det inte ett godtagbart forfarande att den
som vdljer hyresgdst ber romsamfundet om flyttningstillstand, dvs. av dldsten
eller den kommunala kontaktpersonen eller att han i valet av hyresgdst tar i

beaktande ett forbud som romsamfundet utfirdar.’

( http://www.ara.fi/download.asp?contentid=22227&lan=SV)

A andra sidan hivdar minga fortfarande att kommunala bostadsformedlingar diskriminerar
romer Overhuvudtaget. En romsk kvinna som heter Rosita Asp sa i TV Finland den
23.11.2008 att hon blivit nekad en hyresldgenhet i Tammerfors pa grund av det funnits konf-
likter om tvittstugan med romer 1 en viss stadsdel 1 Tammerfors och att man darfor inte ville
ha nagra flera romer dér. Detta fick hon hora i telefon nér hon hade blivit identifierad som

rom pa grund av sitt férnamn Rosita.

Vilka som definieras som #kta romer har dven diskuterats och ménga ser den diskussionen
som en risk for intern rasism bland romer. Vildigt ménga av romerna lever i blandédktenskap

och dé kan det uppsta hierarkier inom den romska gruppen (Friman, 2008).

Enligt min mening tyder denna livliga debatt under de senaste aren pa att det haller pa att ske
fordndringar inom den finskromska kulturen. Forut har det alltid varit ytterst viktigt att halla
interna strider inom gruppen (Friman, Helsingin Sanomat 26.7.2007). Enligt Gronfors visar
en dkta rom alltid sin lojalitet mot romerna. Ingen édkta rom skulle ndgonsin avsloja interna
fradgor for myndigheterna d&ven om hon/han personligen hade nytta av detta (Gronfors, 1981, s.

174f).
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Vem ar rom?

Efter Walles kommittén (1900) har dven andra diskuterat fragan om hur man definierar en
rom. Gronfors tar upp frdgan 1 sin bok Suomen mustalaiskansa (1981) som behandlar minga
aspekter i romsk kultur. De viktigaste kriterierna for en rom enligt honom é&r dels biologisk
hirstamning frdn romska forédldrar och att man kénner till och f6ljer romska normer. T.ex barn
som har endast en romsk fordlder eller barn uppvuxna pa barnhem maste oftast ”fortjdna” sin
romskhet och det beror pd beteendet vem som rdknas som rom och vems som inte gor det

(Gronfors, 1981, s. 155f%).

P& Romano missios hemsida i Finland finns dven ett forslag till definition enligt Gronfors
mall (http://www.romanomissio.fi/projektit/kalvot/002_kuka on romani.pdf) (Bilaga 2, min
overséttning):
e En rom kan anses vara en person som sjilv betraktar sig som rom och den romska ge-
menskapen accepterar detta

e Att vara rom dr nadgonting man ska fortjéna.

v
111
Exempel:
I Béda fordldrarna &r romer, man lever efter kulturreglerna, pratar romani

II Béada fordldrarna &r romer, man lever efter kulturreglerna, pratar inte romani
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I Den ena fordldern dr romsk, man lever efter kulturreglerna

v Den ena fordldern dr romsk, man ar inte bunden till kulturen

Finska romer ser sig sjdlva som bdde som finlindare och romer menar Tuula Kopsa-Schon
(1996 s. 180). Enligt henne &r rangordningen for dkta romskhet bland romerna i Finland
foljande:

1. Karelska romska flyktingar (efter andra varldskriget)

2. Romer frén norra Finland

3. Romer fran Norra Karelen

4. Romer i Abo och mellersta Finland

5. Osterbottniska romer

6. Romer i sddra Finland och Helsingfors. (ibid., s. 116)
Karelska romska flyktingar har blivit en idealbild av romskhet, de anses vara romska kosmo-
politer. De anses vara flitiga och flexibla och ér déarfor omtyckta bdde hos romer och majorite-
ten. Samtidigt dr de traditionella. Norra Karelen &r enligt stereotypiska forestéllningar en iso-
lerad vagga for den romska kulturen, &ven romerna frin norra Finland anses som traditionella.
Osterbottniska romer anses leva mera som majoriteten. Kontakterna mellan dst och vist har
varit ganska fataliga (ibid., s. 108). Romerna i Abo berittade att i Osterbotten kunde en kvin-
na vistas 1 6vre vaningen fast en man samtidigt vistades pa bottenvaningen (traditionellt far en
romsk kvinna inte vistas ovanfor en man) och kvinnorna kan ha korta kjolar. Romerna i Abo
ser sig sjdlva som bildade. Det finns manga sldkter som har flyttat till omradet pd senare tid
och denna har neutraliserande péverkan, romskheten ar inte sa stark (ibid., 113f). Romer frén
alla delar av landet flyttar ocksa till Helsingfors-trakten som anses vara det minst traditions-
bundna omradet, men dven déir finns en del traditionella romer. Dér kan en del romer 6ppet ga

klddda i jeans och de kallas for ’jeansromer” (ibid., s. 110).

Enligt vad Kopsa-Schons informanter har beskrivit som ékta romskhet har hon definierat det
med foljande begrepp (ibid., s. 75f):
1. Implicit. Den ér fri fran autentiska minnen. Man kénner inte till dess innehdll med si-
kerhet.
2. Akta och rent. Akta romskhet innehaller traditioner som man anvénder for att skapa en

kulturgestalt som véxer fram frin det forflutna.
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3. Normativt. Akta romskhet &r mattstock som betonar vikten av det forflutna och dess
Overldgsenhet.

4. Nostalgiskt, idealiserad och romantiserad.

5. Abstakt. Alla romer delar inte samma kollektivt minne.

6. Transformativt. Den mojliggor forflyttning i tidslinjen forflutna — nutid for dem som
inte mera behérskar dkta romskhet. Som medel for detta kan fungera t.ex. romska tea-
terforestallningar eller utstéllningar.

7. Blodsband. For att vara en &dkta rom maste bada fordldrarna vara romer.

Romer anser att man &r en riktig rom om man &r bildad enligt Airi Markkanen. Med bildning
menas inte skolbildning eller utbildning utan att man beter sig efter de normer romer har
(Markkanen, 2003, s. 105). Det viktigaste kriterierna nir man avgor vilka dr “riktiga” romer

ar darfor just beteendet, inte etniska eller sprékliga kriterier menar hon.

3.2 Romer i Sverige under de senaste artionden

Inflyttning till Sverige var forbjudet for romer mellan 1914-1954. Efter det mojliggjorde pass-
friheten mellan de nordiska landerna inflyttning for de finska romerna. Enligt Panu Pulma
hade Sverige tagit battre hand om sina egna romer, men motstandet mot finska romer var
starkt. Man ansag att de finska romerna flyttade till Sverige bara pa grund av usla forhal-
landen i Finland, vilket ocksa ofta stimde. Pa 1960-talet var levnadsvillkoren for romerna
bittre i Sverige én 1 Finland. Tidskriften Husmodern gjorde en reportage om finska romernas
levnadsvillkor 1966, vilket orsakade att Finska ambassaden i Stockholm bad om ett uttalande
frén Delegationen for zigenardrenden om finska romernas levnadsforhéllanden. Man erkinde

déliga forhdllanden, men forklarade att det berodde pa romernas livstil (Pulma 2005, s. 381).

Katarina Taikon framforde i1 Sverige kritik mot att romska barnen placerades pad barnhem.
Nordiska radet blev ett forum dir romska drenden togs upp. Varen 1968 limnade finska riks-
dagsledamoten Georg Backlund (SKDL= foregéngare till Vénsterforbundet) och Tyyne Lei-
vo-Larsson (SDP = Finlands Socialdemokratiska Parti) tillsammans med sin svenska kollega
Ingrid Segerstedt Wiberg ett forslag for forbattring av romernas forhallanden till Nordiska ré-
det. Under den tiden uppskattade man antalet finska romer i Sverige till 500-600 personer. De
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flesta bodde i Stockholmstrakten. Socialstyrelsen i Sverige ville inte ge finska romer den sér-
behandling som de svenska romerna fick. Arbetsmarknadsstyrelsen hénvisade till det att
svenska kelderashromer inte ansag att finska romer vara “dkta romer”. Att Nordiska radet tog
upp fragan ledde till att ett samarbete mellan myndigheterna i Sverige och Finland uppstod
och ansvaret i romska frdgor hamnade hos en samradsgrupp pé Statens Invandrarverk.
Stockholms finska zigenarforening grundades 1972. Efter 1977 har finska romer 1 Sverige
haft ritt att fa hemspraksundervisning i romani (ibid., s. 390ff). Ménga har dock inte fatt den

undervisningen de har varit beréttigade till.

For ndrvarande uppskattas antalet finska romer 1 Sverige till ca 3.000. De flesta bor i stora el-
ler medelstora stiader. Enligt Integrations- och jimstilldhetsdepartementets rapport, Romer i
Sverige — tillsammans i fordndring (Ds 1997:49) utsitts finska romska kvinnor for den své-
raste diskrimineringen bland alla romska grupper hir i Sverige. Man har létt att kiinna igen
dem och denna diskriminering drabbar dven deras barn for att de alltid blir beddmda som en
del av ett kollektiv (ibid., s. 28). Detta trots att de finska romska kvinnorna oftast har béttre
grundutbildning &n andra romska grupper. P4 grund av denna diskriminering ser ménga av
dessa kvinnor som sin livsuppgift att forklara for omgivningen vad som é&r specifikt for den
romska kulturen. Efter 1980-talet har det skett en aterflyttning till Finland efter att romernas
forhallanden har blivit béttre 1 Finland &n 1 Sverige samtidigt som romerna har blivit mera be-

roende av statens sociala dtgirder (Pulma, 2005, s. 398).

Sveriges riksdag beslutade 1999 att godkénna ratificeringen av Ramkonventionen om skydd
for nationella minoriteter och den Europeiska stadgan om landsdels- eller minoritetssprak
(Regeringskansliet, 2007). Kriterier var att minoritetsbegreppet endast ska omfatta minoriteter
med langvarigt boende i landet. Foljande kriterier ska vara uppfyllda for att en grupp skall be-
traktas som en nationell minoritet:

e Grupp med uttalad samhorighet, som till antalet 1 forhallande till resten av befolk-

ningen inte har en dominerande stéllning.

e Religios, spraklig, traditionell och/eller kulturell sérart.

e Historiska eller langvariga band med Sverige.

e Sjilvidentifikation: den enskilde savél som gruppen skall ha en vilja och strdvan att

behalla sin identitet.
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Samer, tornedalingar, sverigefinnar, romer och judar anses uppfylla dessa kriterier och dér-
med vara nationella minoriteter (Proposition 1998/99:143). Minoritetsspraken anses utgora en
del av det svenska kulturarvet. Dessa dr jiddisch, romani chib (alla varianter), samiska (alla
varianter), finska och meénkieli. Av dessa dr samiska, finska och meénkieli territoriellt bund-
na spréak, de har historiskt starkt geografisk tillhorighet. Darfor har dessa sprak starkare skydd
an jiddisch och romani (Regeringskansliet, 2007).

DO:s projekt dren 2002 och 2003 har resulterat en rapport, Diskriminering av Romer i Sverige
(2004), som handlar om &tgirder for att forebygga och motverka etnisk diskriminering av
romer. P4 uppdrag av DO genomfordes en enkédtundersokning om romers upplevelse av dis-
kriminering. I undersokningen uppger ca 90 procent av de tillfragade att Sverige till viss del
eller 1 hog grad ir ett rasistiskt land. Enkédtundersdkningen visar att Gver 25 procent av romer-
na inte alls kdnner sig som en del av det svenska samhillet eller upplever sig som accepte-
rade. 55 procent av de tillfragade uppger att attityden till romer idag &r fientlig eller mycket
fientlig mot romer (DO, 2004, s. 15). Enligt rapporten blir romerna ofta diskriminerade pa bo-
stadsmarknaden och arbetsmarknaden. Romerna kan bli nekade tilltrade till restauranger, affa-
rer, hotell och campingplatser. Det finns strukturella hinder sdsom brist pa kunskap om romer,
brist pa kompetent romsk personal i skolan eller avsaknad av skoltradition inom den romska
gruppen. Manga romer upplever otrygghet och fraimlingskap i1 skolan. Romer upplever ofta att
de inte blir bemotta som individer utan att de kategoriseras utifran forestdllningar om romer

som grupp (ibid., s. 39).

Skolverket har i1 en rapport De nationella minoriteternas utbildningssituation (2005) granskat
romernas utbildningssituation 1 sju kommuner. Enligt rapporten fanns det brist pa utbildade
romska larare i samtliga kommuner som ingick i studien. Ibland hade man anstélld personal
helt utan akademisk utbildning for att forsoka 16sa bristen pd modersmalslérare (ibid., s. 105).
Som en eventuell 16sning ser man mojligheten att erbjuda flera kortare kurser for de anstéllda
modersmélsldrarna istdllet for att krdva en hel ldrarutbildning. Man boér ocksa tdnka om och
ligga modersmalsundervisningen inom timplanen. Negativa attityder mot romerna i omgiv-
ningen &r vanligt forekommande och darfor foreslds det &dven kurser och utbildning till de

svenska lararna (ibid., s. 107).
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I skriften Nationella minoriteter i skolan (2008) sammanfattar Skolverket kommunens och
skolans skyldigheter 1 forhdllande till nationella minoriteter:
e Skolan ansvarar for att varje elev efter genomgangen grundskola har kunskaper om de
nationella minoriteternas kultur, sprik, religion och historia.
e Kommunen och skolan ska informera om minoriteternas réttigheter nir det géller ut-
bildning
e Kommunen och skolan har skyldighet att anordna modersmalsundervisning for de na-
tionella minoriteterna.
e Skolans huvudman har det dvergripande ansvaret for att barn- och elevskyddslagen

efterlevs och ddrmed ansvar for eventuella skadestandskrav (ibid.).

Enligt denna skrift kan en romsk elev som kommer frén utlandet f& modersmalsundervisning 1

tvd sprdk om det finns sdrskilda skil.
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4 Tidigare forskning om finska romer

Inledning

Den hir sammanfattningen koncentrerar sig framforallt pd den senare forskningen kring
finska romer. Den forsta forskaren om romer i Finland var Kristfrid Ganander &r 1780. Arthur
Thesleff, vars material forvaras nufortiden pa Kungliga Biblioteket i Stockholm, forskade om
finska romer vid forra sekelskiftet. Raimo Vehmas skrev en avhandling pa 1960-talet om
romer. Anna-Maria Viljanen-Saira har skrivit flera bocker sedan slutet av sjuttiotalet och
framat om romer eller som delvis handlar om romer (Kopsa-Schon, 1996, s. 10ff). Martti
Gronfors, som har skrivit bl.a Suomen mustalaiskansa (1981), ér en av de mest kénda forskar-
na om romer i Finland. I sin bok tar Gronfors upp frdgor som romska mannens och kvinnans
roller, auktoritetsstruktur i familjer. Han beskriver ganska ingdende om det romska réttssy-
stemet, blodshdmnd och dartill hérande undvikandenormen. Han behandlar ocksa frdgan vem
som kan betraktas som rom och dr i boken pd samma linje som i framstéllningen pa Romano
Missios hemsida som &r gjort efter hans model (Se tidigare avsnitt), (Bilaga 2). Eftersom
boken ar frdn 1981 formodar jag att den romska kulturen har i viss mén fordndrats under ér-
tionden sdsom den finska kulturen ockséd har fordandrats. Gronfors skriver sjilv i en artikel 1
The American Journal of Comparative Law att den romska kulturen har fordndrats snabbt
inom de senaste 20-30 decennierna (1997, s. 308). Journalisten Marketta Ollikainens skrev
1996 den forsta boken péd finska som handlar om romernas historia 1 hela Europa, Vankku-
rikansan perilliset. 1 boken Vieraat kulkijat — tutut talot (2005) som handlar om flera mino-
riteter 1 Finland finns dven artiklar om romer. Daribland Miika Tervonens artikel om de vand-
rande romernas kontakter med finska bonder 1920-1960 och Markku Mattilas artikel om
sterilisering av romerna i Finland under ren 1950-1970. I samma bok skriver Panu Pulma om
hanteringen av den romska fragan i1 Finland efter andra vérldskriget. Panu Pulma har ocksa
gett ut boken Suljetut ovet — Pohjoismainen romanipolitiikka 1500-luvulta Eu-aikaan (2006).
Boken handlar om nordisk politik kring romska fragor fran 1500-talet fram till nutid. Ef-

tersom ytterligare tva forskare, Tuula Kopsa-Schon och Airi Markkanen, ej dr presenterade pa
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svenska i ndgon storre utstrackning tidigare, presenteras innehéllet i deras forskning hir nedan

mera utforligt.

Kulturidentiteten

P& 1980-talet gjorde Tuula Kopsa-Schon en kvalitativa intervjustudier bland finska romer vil-
ka resulterade en avhandling 1996, Kulttuuri-identiteetin jdiljilld, Suomen romanien kulttuuri-
identiteetistd 1980-luvun alussa, (= Kulturidentiteten pé sparen, Finska romers kulturidentitet
1 borjan av 1980-talet) &r. De flesta av intervjuerna var gruppintervjuer dir intervjuaren ofta
blev observator for informanternas diskussion, debatt eller skvaller kring de nyckelord de
skulle diskutera om.
Kopsa-Schon har koncentrerat sig kring fragor som:

e Privat — offentligt (t.ex. ett ungt par privat — stort fodelsedagskalas)

e Aldersstruktur (unga — gamla)

e Inre krets — utomstdende (romer — finlindare/romer — romer)

e De som framtrider (unga — gamla/mén — kvinnor)

e Vixelverkan, hur man reagerar pd varandra (skratt, misstyckande, avldgsnande)

e Det konstanta, regler 1 olika situationer och rutiner (hur man f6ljer traditioner)

e De innehéllsmissiga betydelser (t.ex. traditioner)

e Vad man vill uppna (t.ex. genom att folja traditioner)
Kopsa-Schon undvek att fraga om konsidentitet och sexualitet, men hade en del mer ingdende
fragor om religion. Visentligt for romsk kultur enligt henne &r att man skiljer pa det som é&r
rent och orent, pd kvinnor och mén, dra och skam och ménniskor i olika aldrar ska inte ha
mycket kontakt med varandra. Det finns variation 1 kulturen bade nér det géller olika delar av

Finland och olika sldkter och individer.

Slaktens betydelse ér stark enligt Kopsa-Schon och man dr medveten om sin tillhorighet till
en viss sldkt och familj. Slidkterna ar inte tydligt varken matri- eller patrilinedra utan man kan
vélja om man vill hora till sin fars, mors eller makes slékt. Ett viktig kriterium &r sléktens
status bland andra sldkter. Av en kvinna forvéntas 1 forsta hand lojalitet mot sin egen slikt.
Man har inte ldngre sé strikta revir som forut, utan en slékt kan ha spridit sig 6verallt i Finland

och Sverige. Man vill d&ndé fortfarande helst bo i andra stadsdelar &n andra romska slikter.
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Nér romer traffas fragar de vems dotter eller son man dr. Man presenterar sig som négons dot-

ter eller son och anvénder inte efternamn (Kopsa-Schon, 1996, s. 122).

Romsk kultur dr enligt Kopsa-Schon mycket tigandets kultur och frdgar man olampliga fragor
tiger intervjupersonen. Aven en friga som hur manga barn man har kan vara mycket intim om
det finns nédrvarande romer i olika &ldrar eller kon. Kopsa-Schon beskriver romska kulturen
som high context-kultur och illustrerar detta med en beskrivning av en situation dér ett antal
ménniskor sitter 1 ett rum. Forst stiger en ung man upp och gér ut, efter en stund stiger en ung
kvinna upp och gér ocksa ut. Alla ndrvarande som ir romer forstar 4ndd vad det handlar om:
ett ungt par gar till bastun (ibid., s. 70). Mannen har traditionellt varit familjoverhuvud menar
Kopsa-Schon. Pa 1980-talet hade kvinnorna i storre utstrackning lirt sig ldsa och hade dérfor
ocksa lattare att skaffa sig korkort. Detta kastade ibland omkull maktstrukturerna i familjerna

(ibid., s. 71; Gronfors, 1981, s. 71).

Enligt Kopsa-Schon har romerna ofta behov av att kontrollera andras beteende och hur myc-
ket de foljer normerna. For manga unga romer &r traditionella romska kldder ett slags “arbets-
kldder” som man anvinder for att markera sin gruppidentitet, men man kan anvédnda jeans nér
man inte véntar sig att traffa andra dldre romer. Nér man sedan blir avslgjad méste man av-
lagsna sig och skdmmas. Man byter identitet och identitetsmarkdrer efter scen, menar Kopsa-
Schon. Enligt henne stodjer dessa identitetsdimensioner inte varandra utan orsakar daligt sam-
vete, vilket &r priset for att de dldre skulle kunna bevara sin bild av en vacker och oférandrad

romskhet (ibid., s. 120f).

De romer som har haft en stark, traditionell romsk identitet har inte haft behov av att
kommunicera med majoriteten det djupaste i den romska kulturen. Dessa romer kénde vilka
de var och 14t majoriteten behalla sina uppfattningar om romerna. Dessa individer dr nufor-
tiden sillsynta och ett nytt identitetsbygge har blivit vanligare (ibid., s. 182). Kopsa-Schon
har samlat romernas utsagor om sin romska identitet, vad de anser sig vara och &ven negatio-
ner som identitetsmarkorer, vad romerna inte dr (ibid., s. 95).
Viér:

e rena

e moraliska, vi kan ’skdimmas” och kdnna respekt

e vi har traditioner och seder
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e sliktkéra, lojala, vi tar hand om vara dldre

e temperamentsfulla, kdnsloméinniskor

e vi har humor, vi ér glada och roliga
Vi anses vara/vad vi inte ar:

e primitiva, ohederliga

e smutsiga

e vandrande, romantiska

e lata, arbetsskygga

e skrimmande, impulsiva

e sluga, bedrigliga

e ofOrskdmda
Humorn har stor betydelse 1 den romska kulturen enligt Kopsa-Schon. Hon anser att romerna
ar kulturellt rikare dn finldndarna, eftersom de lever samtidigt i tva etnogemenskaper (ibid., s.
100). Hon menar @ven att romerna kan ha seder som de har lanat fran finsk kultur och som se-

dermera har férsvunnit hos majoriteten (ibid., s. 64).

Under vintern 1991-1992 intervjuade Laura Huttunen tillsammans med Veijo Rantala for
deras pro gradu-uppsats (motsvarar en D-uppsats 1 Finland) femton romer om deras identitet
som romer. [ analysen av intervjuerna utgick de fran att talet bade dr en del av méinniskans so-
ciala verklighet samtidigt som det konstruerar denna verklighet. Deras intention var inte att
forska i hur romernas liv ”objektivt” sag ut i borjan av 1990-talets Finland eller hur romerna
subjektivt upplever sin situation, utan hur romerna konstruerar sig som grupp och 1 vilka soci-
ala situationer denna konstruktion sker enligt Stuart Halls teorier. De intervjuade identifierade
tva kategorier av ménniskor i sina narrativer. Dessa var helt olika och exkluderande: den
svarta (direkt Overséttning av zigenare pa finska = mustalainen) och den vita (= valkolainen).
”Den dkta mytiska zigenaren” &r enligt de intervjuade romerna en varm ménniska, kénslosam,
tar hand om andra (romer), dr oftast musikalisk, genetiskt fullstindigt romsk, lever efter
kulturnormerna, respekterar dldre ménniskor och kldr sig traditionellt samt talar atminstone
lite romani. Den mytiska vita 4r mycket av en motsats till den svarta och de intryck som
romerna tog fran de vitas kultur ansags enligt de intervjuade i uppsatsen befrimja dalig uppfo-
rande, missbruk, vald och kriminalitet. Dessa egenskaper dr de samma som majoritetsbefolk-

ningen ofta tillskriver romerna (Huttunen, 1994, s. 39).
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Romska kvinnors livsforing

Airi Markkanen har i sin avhandling, Luonnollisesti - etnografinen tutkimus romaninaisen
eldmdnkulusta (= Naturligt — en etnografisk studie om romska kvinnors livsforing, 2003), spe-
lat in intervjuer med 60 kvinnor och 11 mén mellan dren 1992-2000. Dessutom har hon gjort
fyra videoinspelningar 1999-2001. Majoriteten av de Markkanen har intervjuat kommer fran
ostra Finland, men det finns med romer fran olika delar av Finland.
Fragorna i avhandlingens undersdkning géllde bl.a:
e Forsorjning, yrkesutovande, vem man vénder sig till om man behdver hjélp
e Utbildning, skola, mobbning sprak, om man kan romani, om man kan ldsa, foreningar,
rostning, media, bocker, framtidsplaner, 6nskedrommar
e Religion, doden
e Kvinnans stillning, vad véntas av flickor och pojkar, vad som forvéntas av en vuxen
kvinna, vad forviantas av en man, vald frdn ménnens sida, nér tar man pa sig romsk
drikt, rymning, gifterméal, menstruation och forlossningar

e Relation till majoritetsbefolkning.

Romerna uppskattar ett naturligt beteende enligt Markkanen. Romska barn lar sig hur man
ska bete sig genom att observera sin omgivning. Man brukar inte diskutera férbjudna saker
utan man visar med tigande och kroppssprék vad som dr ldmpligt (ibid., s. 10). Romer i olika
aldrar brukar bara triffas pd begravningar och fodelsedagskalas nir nigon fyller 50 ar eller

mera och nufértiden dven studentfester (ibid., s. 200).

Manga romer har bara fétt nagra ars utbildning och forut ansdg man inte att skolan var viktig
heller. Nufortiden vill de flesta romska fordldrar att deras barn gér i skolan och skaffar sig né-
gon utbildning. Men man har ofta trakiga erfarenheter fran skolan och ménga har blivit
mobbade. Foréldrarna anser att det viktigaste &r lararens personlighet och att hennes eller hans
utbildning eller erfarenhet dr sekundir. Under 1990-talet har man haft ett flertal projekt som
har forsokt stimulera romska barns intresse for skolan. Manga fordldrar anser att finska skolor
saknar disciplin samtidigt som barnen fran skolornas sida anklagas att sakna disciplin. En del
fordldrar anser det vara bra att skolan tar upp t.ex. sexualupplysning vilket dr tabubelagt &mne

att diskutera hemma (ibid., s. 112fY).
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Enligt Markkanen har romska kvinnor minst tre konsidentiteter: den som romska méan definie-
rar, kvinnornas 1 den egna gemenskapen och gentemot majoritetens definitioner och normer
(ibid., s. 16). Forut var det inte vanligt att man gifte sig officiellt utan en ung kvinna bara rym-
de med en man. Eftersom religiositeten 6kat har det blivit vanligare med giftermal. Familjen
ir inte med pa brollopet och det unga paret héller sig undan fordldrarna. Flickans familj bru-
kar hdmta tillbaka henne minst en gdng dven om brudgummen skulle vara sddan som foréld-
rarna gillar. Det dr framfor allt brodernas uppgift att hdmta henne. Om broder saknas ar det fa-
dern, men om &ven han saknas kan ocksd morbrodern hdamta flickan. Flickan rymmer med
mannen igen, kanske upprepade ginger, tills man inte mera hiamtar tillbaka henne utan famil-
jen accepterar att hon har valt sin livskamrat. Om hon rymmer med en icke-romsk man him-
tar man inte henne tillbaka. Aven i andra #ktenskapet kan samma procedur med himtning

upprepas (ibid., s. 143 f¥).

Enligt Gronfors ser romerna en romsk kvinna endast som mor, syster eller dotter, men aldrig
riktigt som hustru. Det finns inget sa starkt tabubelagt omrade bland romerna som kvinnans
moral. Det finns otaliga normer inom detta omrade (Gronfors, 1981, s. 51). Enligt honom
uppfattas det som genant att tilltala en romsk kvinna som fru”. For att pd detta avsloja vilken
relation hon har till sin man anses vara olampligt. Dessutom vill en romsk kvinna inte heller
bli kopplad till mannens familj for att hon ser sig sjalv framfor allt som medlem av sin egen
familj, enligt Gronfors. For det tredje ses detta som imitering av majoritetens seder (ibid., s.

54f).

Gronfors skriver 1 en artikel i American Journal of Comparative Law (1997) att sexualitet &r
ett sd tabubelagt &mne i romsk kultur att det saknas regler och ddarmed 4r den pé sitt och vis
friare &n majoritetens. Enligt Gronfors &r kvinnans oskuld inget &mne som berdrs och ddrmed
inte sa viktigt fast kvinnorna dvervakas strikt. Sexualiteten &r sé icke-existerande att det dven
saknas tabun kring den (Gronfors, 1997, s. 313). Separationer brukar ga relativt smartfritt ef-
tersom det dr relationen till den egna sldkten som é&r viktigast och inte relationen mellan man
och kvinna menar han. Tidigare relationer dr inget hinder for att hitta en ny man. Mannens
dventyr med speciellt icke-romska kvinnor ses inte som négot ont och man vill gérna ta hand
om barnen fran sadana relationer. Han menar att man i majoritetssamhéllet har stereotypiska
forestéllningar om att romer rovar bort barn eventuellt hirstammar fran denna sed (ibid., s.

316).
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I Lena Olssons artikel, Kjolen som grdnsvakt (1998), studeras finskromska kvinnors liv och
deras relation till sin kvinnliga kropp och dess koppling till det svenska samhillet. Olsson be-
skriver den romska kvinnans kroppssprak som vérdigt, med sitt skridande gang och avsak-
naden av tveksamhet eller otydlighet. Den romska kvinnans habitus® uttrycker inte underda-
nighet utan 6verhdghet (Olsson, 1998, s. 65f). Olsson tar upp skvaller som ett viktigt medel
for social kontroll. Kvinnorna sjdlva kontrollerar varandra och pd grund av den starka
gruppgemenskapen kan man ha svérigheter att bestimma Over det egna livet (ibid., s. 88).
Hon héller med Foucaults teorier om tystnad och tabu kring sexualiteten och menar att romer-
nas tystnad kring sexualitet egentligen ger storre personligt tolknings- och rorelseutrymme &n

alltfor ihdrdiga uttalanden om f6rbud och klara grianser (ibid., s. 75).

Romernas medborgarskap i det finléiindska samhiillet

Camilla Nordberg har i sin avhandling Boundaries of Citizenship, The Case of Roma and
Finnish Nation-State (2007) forskat om romernas medborgarskap 1 det finldindska samhéllet i
bred mening som relation mellan romerna/medborgarna och nationalstaten, inte bara som rat-
tigheter och skyldigheter utan hon betonar dven deltagande, identitet, erkdnnande och makt.
Hon skriver:
“Samhorigheten med det finldndska Dyftes fram i berdttelsen om en gemensam
historia med gemensamma krig, ett gemensamt sprdak och religion, d.v.s. de
attribut som man vanligtvis tillskriver nationer. De krav som romerna riktar till
nationalstaten handlar ddrmed mindre om en olikhetens politik och ett skydd
av ndgot slags autonomi, vilket dr fallet med t.ex. samerna och andra nationella
minoriteter, och mera om en erkdnnandets politik, med krav pd inklusion
som fullvdrdiga finlindska medborgare... De romska aktorernas fokus pd
jamlikhet betyder ocksa att de i relativt liten utstrdckning stdller krav pa
specifika grupprdittigheter. Specifika kulturella uttryck forblir i den privata
sfdren, eventuellt bortsett frdn sprdket.” (Nordberg, 2007, s. 126f)

% Enligt Bourdieu kollektiv livsstil, innefattande sitt att fora sig, tankesitt, smak m.m. som &r kéinnetecknande

for olika samhaéllsklasser (Nationalencyklopedin).
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I de intervjuerna Nordberg har gjort bland romerna forekommer dven “den goda staten” re-

presenterad bl.a. av den statliga Delegationen av romska drenden.

Riittsvetaren Piivi Gynther vid Abo Akademi har skrivit en avhandling i offentlig ritt, From
Utopia to Quintessensce: Education Law from the Viewpoint of Roma and Skills Definiency,
(2006) som granskar utbildningslagstiftningen 1 hela Europa och om den 4r samstimmig med
manskliga rattigheter och minoritetslagstiftningen. Romerna forefaller ofta hamna utanfor ut-
bildnings-system nir man inte ser deras sérskilda behov. Romerna ar ofta i behov av utbild-
ningsinsatser dven i vuxen aldern. Hon har tagit upp fyra tematiska aspekter, fyra R: “rights,
recognition, resources and representations” med underteman. Rdttigheter med underteman
som grundldggande réttigheter, sprak, yrke och kulturell kompetens. Erkdnnande av alders-,
sprék-, genus- och etnisk aspekt. Resursaspekten med underteman ménskliga, ekonomiska,
tekniska och informationsresurser. Representationsaspekten undersoker vem har ritt att fora

talan for de utbildningsmaéssigt mest missgynnade individer.

I en artikel som baserar sig pd hennes avhandling skriver Gynther i tidskriften KRUT (2007)
om det folkrittsliga skyddet for ldrande,som FN:s, Europaradets och EU:s regelverk erbjuder

for utbildningsméssigt missgynnade ungdomar och vuxna.

“Rditten till ldrande som mojliggor ett sjdlvstindigt och sjdlvforsorjande liv i
dagens kunskapssamhdlle kan sdgas bestd av fyra trappsteg: 1) att kunna ldisa,
skriva och rdkna; 2) att kunna spraket man dr omgiven av; 3) att ha yrkes-

identitet och ; 4) att ha kulturell kompetens.”

Gynther konstaterar att det folkrattsliga skyddet for grundldggande undervisning ovanfor léro-
pliktsdldern ar vagt. Bara 13 lander av vilka tva europeiska, ndmligen Bulgarien och Litauen,
har ratificerat FN:s konvention om yrkesutbildning fran 1989. Fragan &r om likvardig rétt till
utbildning redan &r verklighet i Europa eller om det handlar om dubbelmoral i férhallande till
ménskliga rattigheter ndr man uppmanar andra att f6lja internationella ménniskoréttsstandar-
der, men sjilva inte ratificerar sddana konventioner. Gynther vill girna fokusera pa lagut-
bildade individers kapacitetsbyggande i positiv mening. Hon vill vilja delaktighetsparadig-
men istéllet for diskrimineringsparadigmen och pa sa sétt undvika rollen som hjélplost offer

(KRUT, 2/2007, s. 51-58).

28



Arbets- och ndringsministeriet 1 Finland har nyligen publicerat en utredning gjord av Hannele
Syrjd och Mikko Valtakari (2008) om romernas arbetsmarknadslidge, sysselséttning och ar-
betsloshet samt hinder for sysselséttningen. Enligt utredningen arbetar romer mest inom ser-
vice, restaurangbranschen, utbildningsvésen, vardsektorn och transport, fastighets- och
byggbranschen. Ménga romers arbetshistoria bestar av korta anstéllningar och praktikarbeten,
ofta med kommuner som arbetsgivare. Sjuttio procent av de tillfragade ansag att arbetet var
en avgorande faktor for deras framtid. En stor andel unga romer har endast grundskoleutbild-
ning och av de fa som borjar yrkesutbildning avbryter manga. Som en orsak ses att det saknas
utbildningstradition och goda forebilder inom den egna gruppen. Enligt Syrjd och Valtakari
passerar manga romer grundskolan av ndd nir ldrarna inte stiller lika stora krav for romska
elever én andra (Syrjd & Valtakari, 2008, s. 50). Detta paverkar naturligtvis deras mojligheter
till fortsatta studier negativt. Av utredningen framgér att endast 57 procent av foretagen ar be-
redda att anstélla en rom som har kompetensen till arbetet och 12 procent var Gppet negativa.
Mest villiga var de foretagen som redan hade anstillt romer. Over 300 smé och medelstora fo-
retag hade fatt forfrdgan. Cirka vart femte foretag var inte villigt att ge en rom en praktikplats.
Utover brist pa utbildning och arbetserfarenhet ansdg man att romerna inte binder sig till arbe-

tet och att deras klddsel och traditionella kultur dr ett hinder (ibid.).

Romer i svensk skola

Christina Rodell Olgac har skrivit en avhandling om romerna i svensk skola, Den romska mi-
noriteten i majoritetens skola, Fran hot till mojlighet (2006), men en del av de romer som in-
gér 1 studien hor till gruppen kaale och har rotter 1 Finland. Det &r en kvalitativ studie med in-
terkulturellt perspektiv och inspiration frén kritisk etnografi, socialkonstruktionism, hermene-
utik och diskursanalys (Rodell Olgac, 2006, s. 69). Studien visar en systematisk diskrimine-
ring av romer och likgiltighet 1 skolan nir det géller dem. Man ldagger skulden for studiemiss-
lyckanden pa eleven istdllet for utbildningssystemet. Romska elever placeras i undervisnings-
grupper dér de inte alltid far undervisning av god kvalitet. Bristen pd modersmaélslirare eller
personer med minoritetsbakgrund 1 skolan &r ytterligare en forklaring for elevers misslyc-
kande. Hon hénvisar till internationell forskning som visar att l1aga forvantningar ger sdmre
skolresultat. En del romska elever underkommunicerar sin etniska tillhorighet for att bli ac-

cepterade i skolan (ibid., s. 121f). Skolan uppméirksammar framfor allt det som den romska
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eleven inte kan istdllet for det man kan. Man uppskattar dir inte det informella larandet som
sker 1 romska hemmen utan man fokuserar pa problemen och da framfor allt punktlighet och
narvaro/franvaro (ibid., s. 65, s. 115). Romsk historia, romska sprak och kultur osynliggors i
skolan och man har minimal kontakt med romska fordldrar. Skolan gynnar elever frn
visterlindska medelklassmiljoer diar andra monster for litteracitet forekommer i hemmet,
medan romska barnen har lirt sig mera genom observation, imitation och lyssnande samt
kontakt med muntlig litteratur (ibid., s. 68, s. 151). Rodell Olgac har observerat en forandring
1 positiv inriktning bland romer nér det géller instéllning till skolan efter erkdnnandet som na-
tionell minoritet ar 2000. Nagra av de romer som Rodell Olgac har intervjuat anser att man
ska tillampa positiv sdrbehandling pa romska ungdomar i skolan. Positiv sdrbehandling har
tillimpats framfor allt i USA nér det géller etniska minoriteter. Det finns bade en svagare
(equal opportunity) och starkare form (equal results) av positiv sdrbehandling (ibid., s. 161fY).
Enligt Rodell Olgac vore det viktigt att undervisningen i olika &mnen som litteratur, historia,
samhéllskunskap och musik presenteras &ven fran minoriteternas perspektiv. Hon anser att
samarbetet mellan majoritetssamhéllets ldrare och romska ldrare dr en forutsittning for att mi-
noriteten kan utdva inflytande ver skolans innehéll och form och att de romska barnens egna
resurser ses som tillgdng. Det ar dven viktigt att utbilda fler ldrare som sjélva har en flerspra-

kig och interkulturell bakgrund (ibid., s. 169ff).
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5 Teori

I denna avsnitt behandlas teorier kring identitet, kultur och etnicitet samt skolans betydelse for

identitetsbygge och begreppen positiv/negativ nérhet och positiv/negativ distans.
Kultur och etnicitet

Kulturbegreppet kan delas i tre grundbetydelser enligt Magnus Ohlander. Den forsta betydel-
sen dr 1 meningen “att vara kultiverad”, att vara bildad, virldsvan. Den andra ar den estetiska
meningen, da kultur betecknar utdévande av konst och olika konstformer. Den tredje &r den
antropologiska meningen. D& menas livstil, typiska beteenden, specifika traditioner, normer,
ideal och virden samt hur verkligheten uppfattas och tolkas eller gestaltas och formedlas. Det-
ta kulturbegrepp innehaller en potentiell forestillning av att folk och samhéllen genomgar en
utveckling frn det enkla och mindre bra till det mera sammansatta och goda samhillet

Ohlander, 2005, s. 20f).

Etnicitet 4r en socialt och kulturellt definierad foreteelse som héanvisar till den sociala
kommuniceringen av kulturskillnader, skriver Thomas Hylland Eriksen. Vad som utgor
relevant etnisk skillnad varierar. Det som konstituerar etnicitet kan vara utseende, kladedrakt,
ekonomisk verksamhet, religion eller sprak eller kombination av dessa. Gemensamt for dessa
kontexter dr att medlemmarna i dessa grupper anser sig ha ett gemensamt ursprung och vara
annorlunda 4n andra grupper. Mycket viktiga medier att uttrycka etnisk identitet och skapa f6-

restdllning om etnisk gemenskap &r konst och litteratur (Eriksen, 2000, s. 283ff).

I en essé utforskar Eriksen (1996) hur vi skapar myter och identiteter samt deras emotionella
kraft och hur historia anvédnds for att skapa gemenskap. Myterna talar om for oss vilka vi ér,
ger oss identitet och beréttar vilka vi inte dr. Historien &r inte en produkt av det forflutna utan
skapas for samtidens behov. Eftersom samtiden fordndras, fordndras ockséd det forflutna. Nar

myterna beskriver tva eller flera grupper framstélls vanligtvis den svagaste gruppen som
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knuten till naturen, den saknar den starka gruppens utvecklingshistoria. Som exempel ges ty-

pisk kontraster 1 euro-amerikanska beréttelser:

Euroamerikansk = kultiverad, amerikansk, teknologisk, intellektuell, givare,
mdktig.
Annan kultur = naturlig, etnisk, konstndrlig, emotionell, mottagare, passiv.

(Eriksen, 1996, s. 25)

I artikeln ”Kulturens roll i identitetens byggande” hinvisar Annick Sjogren till Fredrik Barths
teori hur etniska grupper definierar sig kontrastivt. Etniciteten synliggdrs genom att skillnader
mot utomstaende gors tydliga och granssittningar upprétthalls, inte genom att den inre enhet-
ligheten lyfts fram (Sjogren, 2003, s. 37). I véstlinderna ser man vita midnniskor som norm
och alla som avviker definieras annorlunda. I sin bok White skriver Rickhard Dyer att vita ses
inte som nagon “ras” utan bara manniskor och alla andra ménniskor definieras efter deras
’ras” (Dyer, 1997, s. 3). Carl E. James beskriver ungefar samma sak i Seeing ourselves : ex-
ploring ethnicity, race and culture (2003). Vithet existerar endast i relation till andra medan

man noterar firgen nir man pratar om andra grupper (James, 2003, s. 34fY).

Enligt Katrin Goldstein-Kyaga har romernas renhetssystem en etnisk funktion och kan kopp-
las samman med Barths teori om grinsbevarande mekanismer. Den definierar vem som é&r
rom och vem som inte dr det. Det drar gransen mellan ”vi” och “dom”. Hon motsétter sig
Mary Douglas teori om att rituell renhet uppkommer da en etnisk grupps grénser hotas utan
havdar att renhetsforestdllningarna har uppkommit innan den etniska situationen uppkom.
Renhetssystemet har blivit en etnisk markdr i relation till icke-romer (Goldstein-Kyaga, 1990,
s. 621). Enligt Gronfors uppfattas icke-romer varken rena eller orena, men de kan genom sitt
beteende t.ex. genom att placera saker pa fel stillen i ett romskt hem gora saker orena (Gron-

fors, 1997, s. 317).
Identitet
Nationalencyklopedin definierar ordet Identitet:

ldentitet (senlatin ide 'ntitas 'identitet', till idem), sjdlvbild, medvetenhet om sig

sjalv som en unik individ. Identitet bestdr i forsta hand av medvetenhet om sitt
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jag... att det finns en skarp grdns till andra (demarkation), att sjéilv bestdm-
ma over sina tankar och handlingar (aktivitet), att i grunden vara densamma
trots de fordndringar som intrdffar under livet (kontinuitet) och att bara ha ett
jag (integritet)... Ndrbesliktad med identiteten dr sjdlvet...”

(NE, Jan-Otto Ottosson)

Detta identitetsbegrepp betonar den individuella identiteten och att det finns en skarp grans till
andra méinniskor. NE:s definition fortsédtter med en beskrivning om hur en schizofren individ
upplever att grinsen mellan jaget och omvérlden blir oskarp, d& andra minniskor upplevs pa-
verka tankar, kédnslor och handlingar. Upplevelsen av kontinuitet 1 jaget ersétts av jagbyten,

och man upplever sig vara tva eller flera individer samtidigt (NE).

Jonas Stier skriver att det inte finns ndgon enkel, entydig definition av identitetsbegreppet.
Man kan undersoka ménsklig identitet 1 den samhéllsvetenskapliga litteraturen, antingen uti-
frén kronologiskt, tematiskt, paradigmatiskt eller fenomenologiskt perspektiv. Ett kronologiskt
perspektiv beskriver hur olika teoretiker har influerat varandra samt hur den rddande tids-
andandan har paverkat synsittet pd identitet. Ett tematiskt synsétt belyser hur identitetsbe-
greppet har tillimpats inom skilda empiriska falt som t.ex missbrukare, barn och avvikare. Ett
paradigmatiskt perspektiv beskriver begreppet inom olika akademiska discipliner. Ett feno-
menologiskt synsétt vill beskriva fenomenet identitet, vad ménsklig identitet dr. Han skriver
vidare att ménniskans identitet spdnner sig over fem olika forstdelsenivéer: den biofysiska,
den psykologiska, grupp- och organisationsnivan, samhéllsnivan och miljonivan (Stier, 2003,

s. 13ff).

I tidigare sprakbruk anvinde man ofta ordet sjd/v som synonym for identitetsbegrepp. Enligt
Cooley och Mead utvecklas ménniskans sjidlv 1 samspelet med “signifikanta andra” som
fordldrar, kompisar och idoler. Sjélvet existerar forst ndr man kan gora sig sjalv till objekt och
ar formogen att dgna sig at sjilvreflektion (ibid., s. 24, s. 84f). Ménniskan utvecklas genom en
iternaliseringsprocess dir de betydelsefulla andra hjdlper henne att forma sin identitet. Nar
hon identifierar sig med signifikanta andra sker ett rollovertagande (Borgstrom, Goldstein
Kyaga, 2002, s. 9). Identifikationsprocessen gor att vi kdnner igen oss 1 andra personer och

grupper och blir ett med dem.
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Grinsoverskridande identiteter

Goldsten-Kyaga och Maria Borgstrom skriver: Den vanliga uppdelningen dr att personlig
identitet svarar pd frdgan ”Vem ir jag?” och kollektiv identitet svarar pa fragan ”Vilka dr vi?”
Problemet med att atskilja en personlig och kollektiv identitet dr att man skiljer pa en yttre ob-
jektiv och en inre, subjektiv verklighet medan etnicitetsforskningen ser identiteten som en
knutpunkt mellan den inre och yttre verkligheten. Identiteten skapas i relation mellan indi-
viden och andra samt mellan grupper. Identiteten har alltid bade en dual och kontextuell

aspekt och fordndrar sig i olika sammanhang (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2006, s. 22)

Goldstein-Kyaga och Borgstrom beskriver framvéxten av ett slags samhélle, globalschaft,
som kinnetecknas av relationer och symboliskt handlande Over stora avstdnd. Denna
kommunikation &t bada héllen mellan ménniskor och grupper gor att man aktivt skapar sin
identitet i detta samspel (ibid., s.13). De skriver vidare att identitetsbegreppet har genomgatt
grundldggande omdefinieringar i en flytande, hybrid och multietnisk varld. Man talar inte
lingre bara om dubbel identitet, utan det dr ofta frigan om mangdubbla eller gransdverskri-
dande identiteter. De tar upp Manuel Castells uppdelning av tre identetstyper: legitimerande
identitet, motstandsidentitet och projektidentitet (ibid., s. 16; Borgstrom, Goldstein-Kyaga,
2009, s. 75). Legitimerande identitet utgéar frdn samhillets dominerande institutioner och ra-
tionaliserar deras dominans Over sociala aktorer. Motstdndsidentitet skapas i situationer ndr
ménniskor nedvirderats eller stigmatiserats. Projektidentitet omdefinierar de sociala aktorer-
nas position och efterstrivar en omvandling av samhéllet. Borgstrom och Goldstein-Kyaga
framfor dven kritik mot det postmoderna paradigmet som enligt dem Overdriver det flyktiga,
fragmentariska, momentariska och sjdlvvalda i identiteten och hédvdar att valmdjligheterna

trots allt &r begrinsade.

De anvinder termen etniska kontexter 1 beméarkelsen det sociala sammanhang av etniska rela-
tioner mellan sévél svenskar, som mellan grupper av olika invandrarursprung och etnisk
tillhorighet, som en ménniska omfattas av. I det komplexa samhdllet vi lever i fordndras den
etniska kontexten stdndigt med nya grupper. En méinniska kan ingéd i manga etniska grupper
samtidigt eller efter varandra och kontexterna véxer fram kontinuerligt. Genom att integrera
med andra omstrukturerar man stindigt den bild man har om sig sjédlv. Utan ”de andra” kan

man inte definiera sig sjdlv. Framvéxten av multietniska identiteter gor att ménniskor kan ska-
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pa en identitet som dr anpassad till en globaliserad vérld dir nationalstaten har mindre bety-
delse och dir den etniska kontexten delvis dr transnationell. Da dr man inte representant for en

viss grupp eller ett visst land utan en person (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2002).

I sin senaste bok beskriver Borgstrdm och Goldstein-Kyaga ett nytt begrepp — “den tredje
identiteten” som dr “bade och” snarare dn den ena eller den andra identiteten. Den identiteten
ar en blandad gransoverskridande identitet. De hénvisar till Castells och skriver att idag
organiserar ménniskor inte lingre sin mening efter vad de gor utan utifrdn vad de &r eller tror

sig vara (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2009, s. 10ff).

Enligt Borgstrom och Goldstein-Kyaga har globaliseringen lett till att det uppstar nya typer av
identiteter. Dessa identiteter uttrycker sig i vad som de sammanfattar i begreppen kontinuitet
och kontext. Enligt dem sker identitetsformeringen som en dialektisk process diar médnniskor
tolkar, samordnar och &terskapar sin identitet i nya sammanhang. Denna process ger dem en
kinsla av kontinuitet. Det finns ocksa ett dialektiskt forhéllande mellan kontinuitet och
kontext, vilket Borgstrom och Goldstein-Kyaga beskriver som att identiteten utvecklas i en
spiralformad process (ibid., s. 16). Den hir identiteten dr ett forhallningssitt, som omfattar
kombinationer av identifikationer att skapa en identitet dir varje dimension utgor en helhet.
Den tredje identiteten kan innebdra bade negativa och positiva saker som rotloshet eller kos-
mopolitism. Man kan framhiva eller dolja olika aspekter i identiteten vid behov. Personen
kan identifiera sig med flera grupper, roller, livstilar vilket kan leda till inre konflikter. Identi-
tetsarbetet utgor en process att skapa en hel identitet som en hel médnniska. De menar att
identiteten finns 1 skdrningspunkten mellan en yttre och en inre virld och mellan olika
samhéllsnivaer. Ménniskor skapar sin identitet genom identifikationer pd olika nivéer i en

identitetshierarki, dér vissa 4r mer grundldggande 4n andra (ibid., s. 16f).

Goldstein-Kyaga och Borgstrom anvénder begreppet identitet som en samlingsterm for jaget
och nirbesldktade termer egot, “detet” och sjdlvet. De gor ingen tydlig skillnad mellan en per-
sonlig och en kollektiv eller social identitet. De ansluter sig till en narrativ tradition och antar
att det finns en ldnk mellan identitet och de livshistorier man berdttar. De motsatter sig social-
konstruktivismens och postmodernismens tendens att ifrdgasétta eller forneka forekomsten av
identitet och hdvdar att minniskor inte kan leva utan identitet och identiteten &r nddvindig for

att kunna orientera sig i tillvaron och se en mening med livet (ibid., s. 67f).
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Nér ménniskor som behédrskar flera kulturella koder &r tillsammans uppstar det ofta situationer
dir man véxlar mellan olika sprék och kultur. Man byter ofta dven sitt beteende niar man byter
sprak. Detta kodvéxlandet blir en identitetsmarkor for hela gruppen. Man kan anvénda uttryck
frén flera sprak samtidigt. Kodvaxlandet kan ske nir man pratar med olika personer och nagon
inte behirskar spraket eller att situationen kénsloméssigt kriaver ett annat sprak. Inforlivandet
av motstridiga virderingar ger metakunskap som ger en forméga att se saker ur olika per-

spektiv, oppenhet och forstaelse for det annorlunda (ibid., s. 111£Y).

Stigma

Begreppet stigma som beteckning for speciella avvikelser dr myntat av Erving Goffman.

“"Termen stigma... anvinds som bendmning pd egenskap som dr djupt
misskrediterande, men man mdste ha klart for sig att det som verkligen behovs
for att klarligga detta dr ett sprdk som inte ror egenskaper utan relationer. En
egenskap som stigmatiserar en viss typ av individer kan verka som bekrdftelse
pa den fulla grupptillhérigheten for en annan typ av individer, och egenskapen
behover sdledes i och for sig varken vara misskrediterande eller positivt

vdarderat.” (Goffman 1963, s. 12)

Det finns tre sorters stigma: kroppsliga, personlighetsrelaterade och stambetingade stigman.

Olika typer av handikapp, missbildningar, avvikande utseende eller t.ex dovervikt kan vara en
kroppslig stigma. Exempel pa personrelaterade stigman &r missbruk, kriminalitet och mental
sjukdom. Da dr det karaktiren eller personligheten man ser brister pa. Stambetingade stigman
ar sddana grupptillhorigheter som den sociala omgivningen definierar i negativa termer, t.ex
religion, etnicitet. Stier ser romerna som typiska exempel for stambetingade stigman. Alla in-
divider som tillhér gruppen dras Gver en kam nér det géiller moral, karaktir, drlighet, intel-

ligens och sé vidare (Stier, 2003, s. 106fY).
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Skolans betydelse for identitetsbygge

Skolan har varit och ar fortfarande en av samhillets viktigaste platser for konstruktioner av
identiteter enligt Kerstin von Bromssen (2006). Hon citerar ldroplanen dér begreppet identitet
ndmns: “medvetenhet om de egna och delaktighet i det gemensamma kulturarvet ger en trygg
identitet som dr viktig att utveckla, tillsammans med formagan att forsta och leva sig in i and-
ra villkor och virderingar” (Lpo 94). Hon pédpekar att varken begreppet identitet eller kultur
diskuteras sdrskilt 1 ldroplanen, vilket gor att dessa begrepp framstar som oproblematiska.
Hon ser det som nddvéndigt att teoretisera identitetsbegreppet sérskilt i forhallande till skola
och utbildning. Identitet skapas alltid genom interaktiva processer och reflexivitet (von

Bromssen, 2006, s. 421Y).

Man talar om en méngkulturell skola som i sjélva verket &r en monokulturell skola menar von
Bromssen. Grupper av elever slas ut genom att tillimpa traditionella utbildningssystem som
ar monokulturella. En sddan utbildning innebir att en stor del av elevernas erfarenheter, be-

hov och uttryck exkluderas och marginaliseras (ibid., s. 51).

Varje méte mellan elev och ldrare eller elever emellan forstirker, forminskar eller bekréftar

elevens identitet. Hon har skrivit om vilka identiteter ges erkdnnande 1 svensk skola:

“En av utbildningens uppgifter har varit att skapa en helgjuten nationell identi-
tet hos de samhdllsmedborgare som skolan haft att fostra. I Sverige har talet om
en svensk identitet och virdemdssiga gemensamma varit stark... Det har varit

Gud, Fdderneslandet och under senare ar Demokrati” (ibid., s. 49f).

Spraket ar ett av det viktigaste instrumenten for kamp om erkidnnande och for att erhélla tolk-
ningsforetrade, menar von Bromssen. Den som har makten 6ver spraket har makten hur vi
kommer att tinka. For att skolan dr idag Sveriges storsta kulturinstitution och bidrar till att
forma livsyn, livstolkning och forhéllningssétt spelar det avgérande roll enligt von Bromssen

hur ldraren sprakligt talar om och till sina elever (ibid., s. 65f).

Nar det géller skolan betonar Borgstrom (2004) vikten av ldrarens interkulturella kompetens.

Hon jdmfér monokroniska och polykroniska personer och deras olika uppfattningar bl.a. om
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tid och dgande. I den svenska skolan uppfattas tiden linedrt/monokroniskt vilket innebér att
man ser tiden som en plikt. En polykronisk person anser att man kan alltid dndra tiden och det
ar ovasentligt om man kommer lite forsenad pa ett fordldramote. En monokronisk person re-
spekterar det enskilda dgandet medan en polykronisk person &r frikostig och ocksé vintar sig

det av andra (ibid., s. 49f).

Pirjo Lahdenperd i sin tur anser att skolan ska stédlla hoga men realistiska krav pa eleverna.
Ibland &r det svart att faststilla realistiska krav eftersom bristande sprakkunskaper kan forvix-
las med bristande tankeformaga. Dessutom kan stereotypier om elevers bakgrund medfora
laga forvantningar. Hon rekommenderar att modersmalsldraren och foréldrarna deltar i diskus-
sioner gillande skolans kravnivaer. Hon tar dven upp fragan om ”disciplin och kérlek™. I
undersokningar framgar att fordldrarna med minoritetsbakgrund klagar mest pd bristande di-
sciplin i majoritetens skola. Varken fordldrarna eller deras barn forstar svenska skolans ar-

betssitt och arbetsformer (Lahdenperad, 2004, s. 66f).

For att bearbeta etnocentrism i1 skolan ser Lahdenperd fyra olika utvecklingsomrdden:
undervisning i1 form av mingvetenskapliga utbildningar, filtkontakter, forskning och interna-
tionellt samarbete (ibid., s.28). Hon beskriver individer som har haft mgjlighet att vdlja sin
tillhorighet och kultur och har skaffat sig en “interkulturell” identitet. Det &r ett identitetsbyg-
gande och en tillhorighetskinsla som plockar forestillningar, véarderingar, traditioner och se-
der fran olika vérldar. Enligt Lahdenperi har vi i Sverige en nationell skola, men postnationel-
la ungdomar som har béade tillhdrighet och rotter i olika kulturer och séledes flerkulturell
identitet. Omgivningen kan betrakta dessa “interkulturella” individer som oftrutsédgbara och

didrmed svarare att kontrollera. (ibid., s. 19f)

Positiv/negativ néirhet och positiv/negativ distans

Hans Ingvar Roth anvinder begreppsparen positiv/negativ nérhet och positiv/negativ distans
for att beskriva minoritetsproblem i dagens samhélle. Som exempel for negativ distans kan
man ndmna exempelvis boendesegregation och som positiv distans minoritetsgruppens maoj-
ligheter att behélla sitt sprak, religion och att inte bli patvingad majoritetens kulturella tradi-
tioner. Som positiv nirhet kan exemplifieras med gruppens mojligheter att delta i centrala

politiska arenor, en kulturell samexistens dér dialogen leder fram till gemensamma gruppo-
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verskridande normer. Som negativ nérhet ses t.ex. patvingade sedvinjor och sprikassimile-

ring (Roth, 2005, s. 13f).

Han anser att minoritets- och invandringspolitiken 1 Sverige under efterkrigstiden framst har
praglats av en stark assimileringsiver, dvs. negativ nédrhet. Assimileringsforsoken misslyc-
kades for att inga stodatgirder gjordes for att stodja gruppernas kulturella infrastruktur. Enligt
Roth forstarkte denna politik snarare kinslan av utanforskap hos romerna och ddrmed den ne-
gativa distansen. I minga avseenden ser han likheter med svarta amerikaners och romernas si-
tuation, men for att romernas kulturella traditioner avviker sa mycket fran majoritetens tradi-

tioner dr romerna dnnu mera utsatta enligt honom (ibid., s. 108f).

I den nya svenska minoritetspolitiken har man enligt Roth betonat spraket. Romani chib har
varit en central utgangspunkt for identitetsavgransningen av romerna, men det finns Over
sextio varieteter eller dialekter av romani och en del av romska grupper sdsom de finldndska
talar framst finska. Darmed ar det svart att bygga upp en specifik och gemensam identitet och
minoritetsstatus utifrdn renodlade sprikliga kriterier. Roth anvidnder begreppet negativ distans
dven for att beskriva diskrimineringen som sker inom minoriteten, t.ex. diskrimineringen av
homosexuella (ibid., s. 35). Bland finska romer kan man enligt min mening anvénda denna

beteckning for att beskriva foreteelsen undvikandeplikt.
Det som han ser som gemensamt for alla romers identitetsarbete &r att de maste forsoka befria

sig frdn de negativa egenskaper som omgivningen tillskrivit dem. Han ser det som viktigt att

lyfta upp det romska kulturarvet och se forebilder hos framgangsrika romer (ibid., s. 112ff).
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6 Metod

Jag har valt att gora en kvalitativ intervjustudie efter Steinar Kvales modell med tre informan-
ter av finsk romsk harkomst (Kvale, 1997). Enligt Kvale ar forskningsintervjun ett professio-
nellt samtal som bygger pa vardagens samtal, ett samtal som har en struktur och ett syfte. Han

definierar den som:

“En intervju vars syfte dr att erhdlla beskrivningar av den intervjuades

livsvdrld i avsikt att tolka de beskrivna fenomenens mening” (ibid., s. 13)

Eftersom forskaren definierar och kontrollerar situationen, &r forskningsintervjun inte ett sam-
tal mellan likstillda parter (ibid., s. 13). Kvale delar intervjuundersdkningen till sju metod-
stadier:

1. Tematisering med teoretisk reflektion dver forskningsdmnet och formulering av forsk-
ningsfragorna. Undersdkningens varfor och vad innan frdgan hur — metoden — stélls.

2. Planering av undersokningen i syfte att soka besvara forskningsfragorna, dir bade
konstruktionen av kunskap och de moraliska implikationerna beaktas.

3. Intervju. Genomforande av intervjuerna enligt intervjuguide och med ett reflekterande
forhallningssitt till den eftersokta kunskapen och mellanménskliga relationen i inter-
vjusituationen.

4. Utskrivning. Forbereda intervjumaterialet for analys, transkribering och overforing
fran talsprak till skriftsprak.

5. Analys. Avgora vilka analysmetoder dr lampliga fOr intervjuerna.

6. Verifiering. Faststélla intervjuresultatens generaliserbarhet, reliabilitet och validitet.

7. Rapportering. Rapportera undersokningens resultat och metoderna i en form som mot-
svarar vetenskapliga kriterier.

(ibid., s. 20, s. 85)

Tematisering innebdr att man skaffar sig forkunskaper om @mnet som ska undersdkas. Man

ska ha klart for sig varfor man vill undersoka just det man bestdmmer sig att undersdka. Jam-
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fora olika intervju- och analystekniker for att kunna vélja det 1ampligaste i detta sammanhang.
Intervjuerna jag gjorde hade ett explorativt syfte istillet for att anvindas for provning av hy-
poteser (ibid., s. 91f). I planeringsstadiet hade jag for avsikt att studera mera djupgéende den
romske mannens identitet for att s& manga forskare tidigare har skrivit om romska kvinnor,
men eftersom jag bara hade en manlig informant fick jag inte tillrdckligt mycket material for
det. Enligt Kvales modell verifierar man intervjusvaret under sjilva intervjun genom att upp-
repa fragan i olika versioner (ibid., s. 140). Under utskrivningen ska man sedan forsoka gora
rittvisa at intervjupersonerna och forestdlla sig hur dessa hade velat formulera sig 1 skrift

menar Kvale .

Enligt Kvale ska analysmetoden vara bestdmd innan intervjuerna inleds och analysen inbyggd
1 sjdlva intervjusituationen (ibid., s. 162). Han delar analysprocessen till sex steg. Forsta steget
ar att den intervjuade beskriver sin livsvérld under intervjun. Det andra steget innebér att in-
tervjupersonen sjilv uppticker nya forhallanden under intervjun, ser nya inneborder 1 sitt liv. I
tredje steget koncentrerar och tolkar intervjuaren vad som sdgs under intervjun och siander den
tillbaka till intervjupersonen. I det fjdrde steget tolkas den utskrivna intervjun av intervjuaren.
Materialet struktureras, klarldggs genom att dverflodig material elimineras och sjidlva ana-
lysarbetet utfors med lamplig analysmetod. Mojliga femte och sjétte steg kunde ha varit att
gora en ny intervju och att intervjupersonen borjar handla utifran de nya insikter hon/han har
vunnit under intervjun (ibid., s. 171f). Jag har dock inte gjort en ny intervju och har darfor

inte kdinnedom om vilka insikter mina intervjupersoner eventuellt har fatt.

Intervjuerna gjordes i september 2005, men transkriberingen drdjde till sommaren 2008. Fore
transkriberingen lyssnade jag forst pd de bandade intervjuerna ett flertal ganger for att kunna
ateruppleva intervjuerna pa nytt, kinna stimningen, notera pauserna samt komma underfund
om min egen paverkan under intervjuerna. Anteckningarna fran intervjutillfillen har hjilpt till
att aterskapa det som inte fanns pa band. Sedan har jag ocksa lést intervjutexterna om och om

igen for att hitta centrala teman 1 intervjupersonernas livshistoria.
Utover intervjuerna har jag gjort research for att kartligga romerna levnadsforhéllanden i da-

gens Finland och tagit del av flera rapporter frdn olika myndigheter bade i Sverige och Fin-

land. Jag har dven f0ljt diskussionen kring romer i finska media i samband med att jag dag-
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ligen foljer flera dagstidningar i Finland via internet. Det finns ocksé flera romska hemsidor

och tidskrifter pa internet vilka jag har bekantat mig med.

Informanterna

Mina informanter dr en man och tva kvinnor, Toni 30 ar, Sari 45 ar och Tanja 50 ar. Jag har
dndrat deras namn och aldern ar ungeférlig. Dessutom har jag inte inkluderat detaljer som kan

gora att ndgon kénner igen intervjupersonerna.

Nar jag hade gjort valet att gora en intervjustudie med finska romer, var ndsta steg att hitta
lampliga personer att intervjua. Jag hade tidigare trédffat Toni nir jag besokte hans arbetsplats
1 andra drenden. Jag tog kontakt med honom efterat och frigade om han kunde ténka sig att
stdlla upp med en intervju. Han stidllde gdrna upp och i sin tur kdnde han Sari som fanns pa
plats med ett av sina barn nir jag sedan intervjuade Toni. Efter att jag var klar med Tonis in-
tervju fragade jag dven Sari om hon skulle kunna svara pa nagra fragor. Hon kunde da bara
stélla upp en stund eftersom hon hade brattom att hdmta sitt andra barn fran dagis. Det blev
inget senare tillfille att intervjua henne utan vi tog bara upp nagra av fragorna. Jag fick dven
kontakt med Tanja via Toni. Jag ringde henne och hon bjod mig till sitt hem. Toni och Tanja

fick intervjufragorna i forvig via e-post, men Sari fick hora fragorna vid intervjutillfillet.

Jag dr medveten om att nir intervjupersonerna rekommenderar varandra - detta snébollsurval
- kan det gora att dessa personer liknar varandra mycket och ddrmed ger liknande svar pa fra-
gorna (Hartman, J., 1998, 2004, s. 285). A andra sidan hade jag haft svart att hitta personer
till intervjuer utan kontakt med Toni. Det dr inte helt létt att f kontakt med romer som ér be-
redda att svara pa en helt frimmande ménniskas fragor, eftersom manga romer upplever att de
har blivit svikna och utnyttjade 1 kontakterna med icke-romer. Markkanen (2003) beskriver
hur romerna ofta kinner att de maste ritta till felaktiga uppgifter” som tidigare forskare har

publicerat (ibid., s. 26).

Forskningsetiska principer

Denna undersdkning &dr gjord efter forskningsetiska principer inom humanistisk-samhélls-

vetenskaplig forskning som har fyra huvudkrav:
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e [nformationskravet innebér att forskaren skall informera de av forskning berérda om
den aktuella forskningsuppgiftens syfte.

e Samtyckeskravet innebdr att deltagare i en undersOkning har ritt att bestimma sin
medverkan.

e Konfidentialitetskravet innebér att uppgifterna om alla i en undersokning ingaende
personer skall ges storsta mojliga konfidentialitet och personuppgifterna skall {or-
varas pa ett sddant sitt att obehoriga inte kan ta del av dem.

e Nyttjandekravet innebér att uppgifter insamlade om enskilda personer far endast an-
vindas for forskningsendamal.

(Vetenskapsradet, www.vr.se)

Innan jag intervjuade Toni och Tanja berittade jag for dem vad syftet &r med min forskning
och att allt de sidger ska hanteras konfidentiellt, att deras identitet inte ska rdjas och att de inte
behover kidnna sig tvungna att svara pa fragorna. Nar jag traffade Sari hade vi vildigt lite tid
och da forklarade jag dessa saker mycket kortfattat. Jag &r andé inte sdker om Toni eller Tan-
ja riktigt forstod hur forskningen gér till, eftersom de ansag att de skulle kunnat lika gédrna

framtrdda med sina riktiga namn.

Intervjuerna

Intervjuerna dgde rum i september 2005 (Intervjufragor: Bilaga 1). Intervjutillfillena med
Toni och Tanja tog cirka en och en halv till tva timmar var och med Sari ca en halv timme ef-
tersom hon inte hade mera tid. Jag spelade in storsta delen av intervjuerna pa band och gjorde
dven anteckningar. Jag har transkriberat intervjuerna som gjordes pé finska i sin helhet och
sedan Oversatt stora delar av dem till svenska. Arbetet med analysen har jag paborjat redan
under intervjun och fortsatt under transkriberingen och dven under rapporteringen har det

kommit nya synvinklar.

Samtliga fragor presenterades pa finska och samtalen fordes bade pa finska och svenska. In-
formanterna valde vilket sprak de ville svara pa och det kunde bli olika beroende pa vad det
var frdgan om. Jag tyckte mig notera att det var lattare for vissa av dem att uttrycka sina kéns-
lor pa finska och nér det géllde arbetet var det oftast lattare pd svenska. Att jag valde finska

som intervjusprak berodde pa flera saker. Jag har sjilv finska som modersmal, dessutom gjor-
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de jag ett antagande att finska romer behirskar finska béttre dn svenska, vilket kan vara felak-
tigt ndr det géller dessa personer, speciellt Toni. Sprakkunskaperna beror naturligtvis pa hur
lange man har varit 1 Sverige, om man har gatt i skolan hér, arbetssituationen osv. Det ver-
kade som om speciellt Tanja hade ldttare att tala om sitt arbete pa svenska, vilket &r naturligt

eftersom hon méste anvinda svenska pa sin arbetsplats.

Att Oversitta svaren har varit ett storre arbete dn vad jag hade rdknat med. Vid flera tillfdllen
upplevde jag samma problem som Kopsa-Schon papekar - semantiska betydelseskillnader i
spraket som en eventuell kélla for omedvetna missforstdnd trots att bade forskaren och in-
formanterna pratade finska (Kopsa-Schon, 1996, s. 35). Efterat tinkte jag att det kanske hade
varit lattare om jag hade gjort intervjuerna pa svenska eftersom det kan forsvinna nyanser
med Oversittningen. A andra sidan hade jag valt finska som intervjusprik eftersom jag inda
hade bedomt att informanterna anvinde finska som sprék i hemmet och uppsatsen handlar om

saker som mest hor till det privata omradet.

Jag gjorde dven ett antagande om att det var léttare att skapa kontakt om vi talade finska med
varandra. Detta kan dven ha sina negativa sidor, att skapa en forestilld kénsla av gemenskap
ndr vi bada kommer fran Finland och befinner oss 1 ett annat land (Anderson, 1991, passim).
Jag har ocksa medvetet valt att anvinda 6ppna fragor, eftersom jag ville ge de intervjuade en
mojlighet att vildigt fritt ta upp de saker de upplevde viktiga och att dven saker som jag inte
forstatt att fraga skulle kunna fa utrymme. Jag ville ocksa undvika fragor som upplevdes for
nirgangna. Det hade troligen bara lett till att intervjupersonen skulle ha tigit och att jag inte
hade fatt nagon information alls. S& hér efterat kan man tanka sig att jag har varit lite for for-

siktig nér det gillde att gora klargérande tilldggsfragor.

Om reflexivitet

Jag dr d&ven medveten om att jag sjilv kan ha haft en del omedvetna negativa savil som posi-
tiva forutfattade meningar som paverkar det som skedde mellan mig och intervjupersonen.

Billy Ehn & Barbro Klein skriver 1 sin bok Frdn erfarenhet till text : Om kulturvetenskaplig
reflexivitet (1994) :
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“Motéverforing handlar om hur forskaren reagerar pd sina egna observationer.
Den som studerar andra dr kdinslomdssigt inblandad sitt "material”, som ocksd

dr han sjdlv.” (ibid., s. 12f)

Kopsa-Schon beskriver sin féltstudiemetod som en s.k. distans empati istdllet for ren interak-
tionism. Hon menar att empatin byggde en relation spontant och naturligt, den flyttade henne
till ett mellanlédge mellan sin egen vérld och informanternas varld. Hon skulle kunna forsta
dessa utan att helt identifiera sig med dem (Kopsa-Schon, 1996, s. 34). Hon beskriver ocksa
att romerna gérna testar forskaren och om denne visar sig kunna renlighetsnormerna kan man
lata henne rora sig friare i ett romskt hem. Man upplever att utomstdende i romskt hem
blandar ihop rent och orent och dirfér maste vaktas (ibid., s. 27). Jag hade detta i minnet nir
jag blev bjuden hem till Tanja. Jag var lite orolig att jag stokade till dér och orsakade extra ar-
bete for henne genom att placera saker pa fel stélle. Det &r viktigt att man t.ex. inte stéller
matkassen pa golvet eller stolen utan man kan bara stélla mat pad bordet annars blir maten
oren. Olika romska sldkten kan dock ha varierande seder nér det giller renhet (Markkanen,

2003, s. 155).

Markkanen (2003) har genom sin forskning om romer deltagit 1 flera evenemang bl.a. fester
och begravningar. Hon har exempelvis badat bastu med nagra och deltagit bade 1 glddje och
sorg. Jag har inte haft mojlighet till den hér typen av deltagande observation, men har vid vis-
sa tillfdllen dgnat mig 4t vad Hartman kallar for naturalistisk observation (Hartman, J., 2004,

s. 2821).

Livshistoria

I Livet som intervjukonstrution (1992) betonar Billy Ehn vikten av att underséka hur mén-
niskor presenterar sina liv i skilda sammanhang och hur forskaren medverkar i och omskapar
dessa berittelser. Det dr vanligt att médnniskor talar om sin egen person pé ett generellt sitt,
t.ex. genom att framstilla personliga egenskaper och handlingar som ganska typiska for sin
tid och grupp enligt Ehn. Han menar att 1 detta avseende géar berdttaren kulturforskaren till
motes genom att redan 1 det pagaende samtalet starta den omvandling av en unik individ till

exempel pa generella monster (Ehn, 1992, s. 207).
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Enligt Ehn &r livshistoriska intervjuer i forsta hand dmnade att formedla ménniskors er-
farenheter, vad dessa minniskor faktiskt har varit med om. Livshistoriska intervjuer maste
ocksa analyseras som berdttelser. Berittelser som dr formade av speciella teman, intressen
och organisationsprinciper. Berittelserna innehdller sjdlvbiografisk retorik som gor att er-
farenheterna uttrycks genom en méngd olika konventioner, stereotyper och stilar. Denna re-
torik méste uppmérksammas for att komma underfund vad méinniskor verkligen upplevt

(ibid., 5.215) .

Mainniskan skapar enligt Borgstrom och Goldstein-Kyaga sin identitet genom att integrera oli-
ka typer av narrativ 1 sin egen livshistoria. Den ontologiska narrativen ar den enskilda mén-
niskas tolkning av sin egen livshistoria. Méanniskor har behov av att kidnna kontinuitet i livet
och resor till tidigare hemlandet utgor ett exempel pa detta. Offentliga narrativer ér knutna till
kulturer och institutioner och man kan se dven narrativer som skapas av familjer som offent-
liga narrativ. Man ser vissa egenskaper som familjedrag. Familjemedlemmar har lojalitets-
kanslor for varandra vilka omfattar bade réttigheter och skyldigheter. Familjen kan omfattas
av dven andra sldktingar dn kdrnfamiljen. Begreppsmdssiga narrativ dr samhillsvetarens be-
grepp som i populariserad form paverkar ménniskans tolkning av sin tillvaro. Exempel pa
metanarrativ kan vara t.ex. andra vérldskriget och forintelsen. Dessa narrativ kan man ta till

sig omedvetet (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2009, s. 118ff).
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7 Intervjuerna

7.1 Intervjun med Toni

Jag har triffat Toni en ging tidigare pa hans arbetsplats. Nu mdter jag honom i en annan lo-
kal. Han kommer lite forsenad och ber om ursikt att jag fatt vinta. Han bjuder pé kaffe och
presenterar mig for Sari som jag kommer att intervjua senare. Vi flyttar oss till ett annat rum

dér intervjun kan dga rum i lugn och ro.
Den varma romska gemenskapen

Toni beskriver mest lyckliga minnen fran sin barndom. Han kommer ihag en stor romsk ge-
menskap dir man delade bade sorg och glddje, att man aldrig var ensam. De dr Gver tio sys-
kon och halvsyskon och han dr nigonstans i mitten av syskonskaran. Han &r ungefér trettio ar
gammal. Toni var liten ndr hans familj flyttade till Sverige, men han har under hela barndo-
men tillbringat alla somrar och #ven vinterlov i Finland. And4 dr sommarminnena de starkas-
te. De hade dven en villa 1 Finland. For det mesta var det minga romer samlade pa olika
evenemang, barnens sommarliger eller konferenser. Det finns dven sorgsna minnen fran be-
gravningar och sjukdomar. Aven da fanns det minga romer p4 plats. Han berittar om den var-
ma gemenskapen bland romerna, man skrattar och grater tillsammans. Det dr sorgligt att man
behover grita, men det dr dven vackert att man bér sorgen kollektivt, sdger han. Om man inte

kan gora annat sd kan man i alla fall sta sida vid sida och stdtta varandra.

“Fran min barndom har jag ett rent minne, allting var i ordning, fina mébler,
mycket kottrdtter, alltid vackert hem. Jag var kanske ett och ett halvt dr ndr
mina fordldrar flyttade till Sverige och har bott hir sedan dess. Jag gatt mina

skolor hér, men kan fortfarande prata finska.”

Han menar att han dven talar romani nigorlunda bra och sdager att hans romska identitet &r

mycket stark. Den baserar sig pd den uppfostran han har fétt av sina foréldrar. Nu som vuxen
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finns i1 den identiteten dven intryck fran hans vénner, utlindska vénner. Den romska identite-
ten finns 1 hans hjdrta menar han. Han associerar den starkt till romsk musik och han kan bli

rord till tarar av musik och romska danser.

Han anser att en rom &r en person som har vuxit upp i en romsk familj, fatt normerna och ren-
lighetsreglerna dérifran och lever pa ett sitt att man inte kridnker andra i den romska gemen-

skapen. En rom &r en person som har romska forildrar.

"Ndr jag tdnker pd min egen identitet sa dr jag rom, tillhorande den finska
gruppen av romer, jag dr ocksd svensk och jag dr finsk for att dven dessa tva

kulturer har paverkat mig mycket.”

Finsk och svensk mentalitet

Toni anser att om man &r trdngsynt och inte tdnker pa sin identitet utan férsoker fortranga att
man tar intryck frén sin omgivning uppstar det manga konflikter badde inom individen och
gentemot majoritetsbefolkningen. En sak som han ser som bra i den finska kulturen &r att man
ar mera rotade, man dr mera jordnédra. Han menar att 1 Sverige lever man 1 lyx och flard men 1
Finland sparar man for framtiden och for barnen. Eftersom Finland genom kriget har forlorat
s& mycket har man lart sig att arbeta for att nd ett fungerande samhille och den levnads-

standarden man har nu, séger han.

“"Om jag sen tinker ifall jag skulle kunna leva i Finland sa kdnner jag ingen
lust att aka dit. Jag skulle inte klara av att leva med mentaliteten ddr. De dr sd
annorlunda ddr. Jag tror att det beror mycket pd det att Sverige forlorade Fin-
land till Ryssland, att Finland 6ver hundra ar tillhérde Ryssland. Finska folket

dr ett annat folk dn svenska folket .”

Han papekar att finska och svenska spraken hor till olika sprakgrupper. Norge och Sverige ér
ndrmare varandra och dven spraket hor till samma grupp. Folk ar perusjuntti (=en person som
ar fordomsfull och obildad, saknar finess) i Finland anser han. Han skulle inte kunna leva i
Finland. Det svenska samhaéllet har paverkat honom s& mycket att han kénner att han hor hit.

Enligt honom kénner han d4nd4 mérkligt nog en ldngtan till Finland ibland. Han gor korta fyra,
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fem dagars eller en veckas resor dit tre fyra ganger om aret, oftast i samband med en tjénstere-
sa. Toni sdger att ndr man har bott 1dnge 1 Sverige har man blivit praglad av det hir samhaéllet.
Han har hort ménga gamla ménniskor 1 Finland séga att han har blivit svensk fast han f6ljer
samma normer ndr det giller badde renhet och respekt. Klddseln dr likadan, men det é&r
nigonting som &r annorlunda. Det handlar om mentalitet, vad man prioriterar. Man kan inte

peka pa vad det dr fast man dnda kdnner en skillnad.

Toni kénner en bitterhet mot ryssarna som under kriget tog Karelen. Han anser att president
Koivisto inte borde ha vilkomnat ryssarna till Finland. Man borde ha kravt att Finland far

tillbaka den forlorade arealen innan de fick komma.?

Han skrattar och séger:

ag dr ingen rasist, men... Jag har dnda sedan barndomen fadtt hora att ryssar-

na tog vart land. Romerna var ju ocksa med i kriget.”

Toni trivdes i den svenska skolan

Tonis skolminnen &r nistan enbart positiva. Han blev inte mobbad utom en enda gang nér en
pojke testade honom och dé kénde han att han maste markera omedelbart. Det hédr hidnde nir
han gick 1 femman och en skolkamrat kallade honom for zigenare pa ett sdtt som var
kriankande. Toni kastade en pulpet och en ldrare ingrep omedelbart och det var det han ville

skulle hinda. Efter denna incident hinde ingenting liknande.

? Finland forlorade drygt en tiondel av sin areal, bl.a. Karelen och Petsamo, till Sovjetunionen efter fortsittnings-
kriget 1944. En tiondel av befolkningen, dver 400.000 ménniskor, evakuerades och placerades i boenden i olika
delar av landet. En jordreform utférdes och man delade ut 3 miljoner hektar mark. Flyktingar fick 60 % av den
arealen, resten fick krigsveteraner, -invalider och -dnkor (Haataja, 1987, Jélleenrakentava Suomi, s. 749ff).

Ar 1990 gjorde president Koivisto ett uttalande dir han jimstillde ingermanlinningar med andra finlindare som
atervinde hem t.ex. frdn Sverige. Ingermanlénningar 4r en folkgrupp i Ryssland, ddvarande Sovjetunionen, som
talar finska och de har varit mycket fortryckta under Sovjettiden. De har inte fatt anvidnda sitt modersmal och
manga blev likviderade under Stalineran. Forst krdvdes det att en mor- eller farfordlder var ingermanldnning for
att man fick flytta till Finland. Ar 1996 ansigs de personer som hade en forilder eller tvA mor- eller farforildrar
vara ingermanlédnningar och ddrmed berittigade att flytta till Finland. Senare krdvdes det &ven kunskaper i finska
spraket och nu finns det ett kosystem for dem som véntar att fa flytta till Finland. Det fanns ca 20.000 ménniskor

med ingermanléndsk bakgrund i Finland &r 2001.
(http://fi.wikipedia.org/wiki/Inkerinsuomalaiset ) (Min dverséttning)
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Han var med 1 ett géing av sex pojkar, vilka alla kom fran olika ldnder. En enda var svensk och

resten hade invandrarbakgrund.

”For mig har det alltid varit naturligt att umgds med alla slag mdnniskor. Jag
har goda minnen av de flesta lirarna. Men det var tider ndr man inte be-
hovde spara i skolan. Dd fanns det mojlighet att vara med i olika hobbygrupper.
Det var goda tider att gad i skolan. Jag hade kompisar fran olika kulturer och
har haft samma princip dven senare i livet. Jag trdffar gdrna mdnniskor fran

’

olika kulturer och vill bekanta mig med dem.’

Kvinnogora och mannens sysslor

Angéende konsrollerna ser Toni det som enbart positivt att kvinnor har borjat utbilda sig och
fatt bra arbeten. Han ndmner att en romsk kvinna i Finland har blivit vald till Europaridet*
och flera har fétt statliga och kommunala tjéinster. Aven i Sverige har ndgra romska kvinnor
kommunala tjanster. Han anser att andra romer ser upp till dessa kvinnor och vill att deras
egna barn fir samma mdjligheter 1 samhéllet. Man ser hur viktigt det &r att utbilda sig. Det

finns goda forebilder 4ven hos mén.

Jag berittar for honom hur jag triaffade den romska mannen i tvittstugan och undrar hur mén-
nen tar det att deras fruar dgnar sig s mycket at annat dn att serva mannen. Han svarar att pa
samma sitt som en finsk man géirna har latit hustrun tvitta for att det anses vara kvinnogora.
Det finns dven svenska machomén, ju mer norrut man kommer i landet desto mera macho blir

ménnen enligt Toni. De ror inte tvétten utan véntar tills hustrun kommer.

"Sadana mdn finns dven bland romer. Kvinnogora dr kvinnogora och
mannens sysslor dr mannens sysslor. Det dr bara hdr i vart demokratiska
samhdlle ddr det dr annorlunda. Jag vet dndd att romska mdn hjdlper
till hemma mycket mera dn nagon tror. Ddr finns mdn som lagar mat och ddr
finns mdn som dammsuger eller som din granne som hjdilpte med tviitten, men

helst lite i smyg, sd att andra inte ser.”

‘Miranda Vuolasranta ir viceordférande i ERTF, European Roma and Travellers Forum, inom Europaradet.
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Pé sitt och vis anser han att mannens roll inte fordndrats, men nir han tinker pa den yngsta
generationen sa anser han att de har fatt lite intryck fran Sverige. Det ar svart att forklara, men
det 4r ndgonting med den hér unga generationen som gor att de inte riktigt alltid forstar nor-
merna anser han. De fOrstar inte vad dldre ménniskor pratar om, de blandar thop och miss-
forstar. Han har funderat mycket p& det hdr men hittar inte rétt ord. Ndgon forandring haller

pa att hénda anser han. Barnen vill inte ta in alla normer.

Jag undrar om det eventuellt handlar om att den romska kulturen &r tigandets kultur och att
man ofta undviker att sdga rakt ut till barnen hur man gor. Barnen lér sig istéllet genom obser-
vation. Att man i1 den svenska kulturen i sin tur gérna reder ut allting grundligt genom att
kommunicera muntligt, kunde detta vara en orsak till att ungdomarna inte alltid forstér alla

normer, fragar jag.

“Ndgonting sddant kan det vara, men d andra sidan har romsk kultur, speciellt
finsk romsk kultur, vdldigt starka traditioner. Det finns alltid en motivering till
varfor saker och ting dr som de dr. Det finns mdnniskor som inte vill fordndras.
Trots att romsk kultur vill behdlla sina traditioner och normer kommer dven
den kulturen att ga framat och fordndras under dren. Sd sker inom alla kulturer
och tiderna fordndras och tiden for oss med sig. Om man jamfor hundra dr
bakdt i tiden sa uppkom det nya saker dven da som den tidens romer inte for-

’

stod. Det dr sa hdr livet dr.’

”Dér gar en av oss”

Den romska mannens kladsel &r enligt Toni lika viktig som kvinnans men inte lika i6gonen-
fallande och den liknar manga andra kulturers klddsel. Den skiljer sig dock mycket fran
svensk och finsk jeanskultur som inte anses vara passande klddsel for en rom. Det viktigaste
ir inte stilen utan att man inte visar for mycket bar kropp och att man klér sig i morka byxor.
Toni sjélv foljer inte klddkoden slaviskt. Han kldr sig ganska vanligt. Han dr klidd 1 morka
byxor, en mork jacka och ljus skjorta, men dndé inte i sddana kldder som jag direkt skulle as-
sociera till finska romer om jag inte visste. Han vill inte ha slips och skjorta pd sig alltid. Ofta

blir det brittom pd morgonen och dé tar han snabbt pa sig ndgot som inte krdnker hans folk-
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grupp. Han foljer anda de normer som man ska folja. Han anser att det ar viktigast att man
kénner igen sina egna. ”Ddr gdr en av oss.” Annars beundrar han mycket utlindska romska
mannens kldder som dr mycket mera dekorativa dn de finskromska ménnens ganska strikta

kladsel.

Etniska kontexter

Enligt Toni umgés finska romer mest med sina egna. De umgas dven en hel del med finldnda-
re. Svenska romer umgas med svenskar och forna romska jugoslaver med jugoslaver. Han

upplever att man dven utomlands delvis identifierar sig med sina landsmaén.

"Men ndr jag tinker pad alldeles unga mdnniskor och skolungdomar sd har de
fatt kontakt med ungdomar frdan mera avligsna kulturer och hdnger pad stan
med dessa. Det har med bostadsomrddet att gora. Pd de mest segregerade

omrdden tar man kontakt med andra minoriteter.”

Pa fragan angdende de storsta hindren for att h6ja romernas status i samhéllet svarar han:

"Ddr mdste jag absolut svara utbildning. Romerna saknar forstdelse for att i
det hdr landet gér myndigheterna pd ett visst sdtt, ett sdtt som romerna inte dr

vana vid. De kénner inte till systemet.”

A andra sidan saknar samhillet enligt honom insikt att man bor ta med romer nir man plane-
rar dtgirder for romer. Dessa kan ge vérdefull information om kulturen, annars upplever man
att allting styrs uppifran. Efter att romerna har fatt nationell status som minoritet, diskrimine-
ringsombudsmannen och nya diskrimineringslagen har en del dorrar 6ppnats, men mycket

finns kvar att gora anser han.

Pa fragan om han nigonsin har ként att den romska kulturen har begriansat hans liv svarar han
att han idag inte upplever det sd. Nér han var ung hade han en stor lust att dansa, men inte de
traditionella romska danser eller finsk tango heller utan andra danser. Dessa danser hor egent-
ligen inte till romsk kultur och han fick inte dansa. Nér han fyllde 18 ar gick han med i olika

dansgrupper. Romer har traditionellt haft en framtradande roll bland finska musiker, speciellt
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bland tangosingarna, men deras egen musik dr inte den samma som gors for finsk publik

berattar Toni.

“Naturligtvis innebdr det problem for vissa ungdomar under puberteten, ndr
de ser vad kompisarna far gora och man sjdlv inte kanske fdr beroende pd den
romska gruppen och att man inte far krdinka andra. Men ndr man dr riktigt klar
over sig sjdlv och viljan att det hdr dar min identitet och min kultur, hittar man
balansen. Jag tror att dessa grubblerier forsvinner efter tondren fast samtidigt
tror jag att det tar hela livet att utforma sin egen identitet. Det krdver ett
standigt sokande och ldrande. Som ung forstar man inte att det dr mangfalden

som gor livet sd rikt, att det dr bra att vi alla inte dr lika.”

7.2.  Intervjun med Sari

Sari rakar vara pa plats med ett av sina barn dir jag intervjuar Toni och da passar jag pa att
frdga henne om hon kan stélla upp med en intervju. Hon har inte tid med en ldng intervju for
att hon maéste snart skynda sig att hdmta sitt andra barn frdn dagis, men hon stéller upp med

nédgra fragor.
Stolt traditionsbérare

Sari &r cirka 45 &r gammal och bér traditionella finskromska klédder. Hon kom till Sverige
under tondren fran Ostra Finland. Hon dr gift och har flera barn vilka alla ar fodda i Sverige.

Sari har gatt 1 skolan bade 1 Finland och Sverige.

“Jag dr stolt over att jag far vara en romsk kvinna idag. Det dr underbart att fd
vara en romsk kvinna idag i den hdr kulturen och att man kan berdtta om det
for ungdomarna.” sdger hon och brister ut 1 skratt. Jag kdnner mig som finsk

och romsk, en finsk romsk kvinna.”
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Hon umgas mest med romer och lite med svenskar och finldndare. I viss min dven med andra

romska grupper men inte mycket. Hon pratar lite romani.

Sari anser det som naturligt att hon hade gjort andra val i livet om hon varit t.ex. en finsk
kvinna, men att ndgot hinder har hennes romskhet inte varit. Hon séger: " Verkligen inte, jag
dr en zigenarkvinna.” Hon &r stolt Gver sin kultur. Jag noterar att hon anviander ordet zigenare
och fragar hur hon uppfattar det i jamforelse med begreppet rom. Hon sdger att hon anvander
néstan alltid ordet zigenare (mustalainen pé finska) och tar inte illa upp om det ordet anvinds

pa ett sdtt som inte dr menat att vara krinkande.

Sari kiinner sig diskriminerad bade i Finland och i Sverige

Hon berittar att det ar ldttare att leva som rom hér 1 Sverige jimfort med i Finland pa grund
av att det hdr finns s& manga olika kulturer. I Finland kommer hon inte in pa restauranger. Det
beror pa klddseln sdger hon. I Sverige ar det léttare att komma in, men inte pa alla stéllen har

heller.

"Dessa kldider dr ett hinder ocksa ndr man soker jobb. Jag har vdildigt linge
varit arbetslos. Jag kunde ringa och boka en tid for en intervju och ndr jag kom
dit i dessa kidder fick jag hora: Det hdr arbetet dr redan tillsatt med en annan
sokande. Jag sokte mest hos stddfirmor och dagis. Det hdr dr ganska deprime-
rande. Man borde byta kidder, men det lyckas ju inte alltid. Det hdr dr mina
vardagskldder som du har dina kldder. Ndr jag kommer till arbetsplatsen byter

’

jag automatisk, men jag kan inte byta hemma.’
Pé frdgan om ménnens klider &r lika viktiga som kvinnans sidger hon att en romsk kvinna ar
mera fargglad och sticker darfor mera 1 6gonen. Annars &r klddseln lika viktigt for bade kvin-
nor och mén.

Sari har vildigt sorgliga minnen fran skolan och hon méadde inte sé bra i skolan.

“Det var jdttejobbigt, vissa barn mobbade mig varje dag. Alltid blev man kal-

lad zigenare och det gjorde ont ndr man var liten. Jag var tvungen att slass fast
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jag kdnde mig svag. Riktigt trakiga minnen. Men visst saknar jag Finland
trots dessa svara barndomsminnen. Det blev bdttre pa hogstadiet. Jag hade
ocksa finska kompisar. Vi bodde under flera generationer i en liten by ddr alla

mdnniskor kdnde varandra.”

Hon berittar att alla 1 hennes familj dr ganska vélutbildade, beldsta och ndstan alla har ett
yrke. Hennes forildrar tvingade barnen att ldsa och de var tvungna att ga till skolan fast hon
kénde ofta att hon egentligen inte orkade. De fick inte stanna hemma ens nér de var sjuka. Sa

hér efterat &r hon glad att hon hade sddana foréldrar som sag till att hon skotte skolan.

Sari anser inte att romska mannens roll har blivit annorlunda efter det att kvinnorna har skaf-

fat sig bra utbildning. "De dr likadana, stollar allihopa!” séger hon med dmhet i rosten.

Vi avslutar intervjun for att Sari ska himta sitt barn fran dagis.

7.3. Intervjun med Tanja

Jag intrervjuar Tanja en sondag eftermiddag 1 hennes hem. Nér jag kommer dit dr familjen
inte hemma, men de anldnder fran bastun efter en kort vantan. Vi sitter 1 koket och Tanja ko-
kar kaffe och bjuder pd hembakade bullar. Tanja tar av sig sammetskjolen och hianger den pa
vindring pa balkongen. Hon har létt att prata med frimmande méanniskor och intervjun flyter

pa bra. Emellanat kommer familjen in i koket och himtar nagonting eller fragar nagonting.

Tanja dr ca 50 &r och har bott 1 Sverige i1 ungefdr 40 &r. Hon &r gift och har flera barn av vilka
nigra bor kvar hemma. Hon har dven tagit hand om sitt barnbarn. For det mesta pratar vi
finska, men pa vissa fragor svarar hon pa svenska, speciellt de fragor som har med svenska
samhdllet att géra. Hon har ett arbete som hon dr mycket stolt 6ver och ar véldigt engagerad 1
arbetet. Hon ldser mycket kring de fradgor hon arbetar med. Hon ger ett intryck av att vara ett

kdmpe som har en jérnvilja.
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En fattig men lycklig barndom

“Jag heter Tanja, jag hor till den finskromska gruppen och kommer fran norra
Finland. Jag hade en romsk mor - pappa bodde inte hos oss - mamma skotte
oss ensam. Vi var tre barn. Vi hade ett litet rott hus med ett rum och kok. Man
eldade med ved. Jag hade ett lugnt hem. Jag har bara varma minnen fran Fin-
land. Min mamma var religios och jag sjilv har blivit troende, gatt med i

pingstkyrkan pa 1990-talet.

Det var ett litet samhille och modern var mycket kiand dér, man litade pa romer enligt Tanja.
Hon har aldrig upplevt diskriminering som barn, inga skéllsord varken 1 skolan eller nagon
annanstans. Byborna visste vems dotter hon var och man visste att hennes mor var réttvis och
hederlig sdger hon. Tanja betonar att grannarna visste att modern aldrig stal ndgonting. Tanjas
mor var en mycket upptagen (= omtyckt och uppskattad enl. Kopsa-Schon, 1996, s. 123)
romsk kvinna. Modern var fattig, hon hade saker till salu och forsorjde familjen pa det sittet.
De gick till kyrkan varje sondag och Tanja hade en lycklig barndom. I Sverige har hon upp-
levt sddant som jag aldrig upplevt i Finland anser hon. Hon menar att ménniskorna ar olika i

dessa lander.

Den finska kampen och den svenska byrikratin

I Finland har man haft krig. Ddr har man ldrt sig att det dr tufft, att man maste
slita for sin forsorjning. Ddr uppskattar man hederlighet, man har inte férdo-
mar pd samma sdtt. Ddr far mdnniskan vara den man dr, om man ville vara en
hederlig rom, respekterad rom. Det fanns dven sadana romer som stal, men de

)

fanns ju i alla samhdllskategorier.’

Hon anser att finldndare 4r inte falska utan man siger vad tycker och tycker man nagonting
sa sdger man det. Detta att finska folket har upplevt mycket svara stunder som kriget och
fattigdomen liksom romerna dr enligt Tanja det som forenar dem. Romerna har ocksa alltid
varit jagade eller bortglomda och kdmpat for att 6verleva. Hon sdger att hon inte har mott en

finldndare som har varit ovinlig mot henne. Hon séger att hon har létt att komma 6verens med
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folk. I Sverige &r allting byrdkratiskt och man uppskattar inte muntliga dverenskommelser en-

ligt Tanja.

Trots varma minnen fran Finland kan Tanja inte tdnka sig att bo i Finland. Hon trivs 1 Sverige
och har bott hir i artionden. Alla hennes barn bor hér i Sverige och de skulle inte heller vilja
flytta till Finland. And4 finns en del av henne i Finland och hon &ker dit varje sommar, ibland
tva ganger om aret. Efter Tanjas mors dod har de inte varit dér sa ofta. I Finland har hon ald-
rig upplevt diskriminering, att man inte skulle ha blivit insldppt i caféer eller liknande, men
enligt Tanja kommer romer hdr i Sverige inte in pad campingplatser. I Sverige forekommer
dold diskriminering och ofta hos myndigheterna som socialbyran, skattemyndigheten, léns-
styrelsen osv. anser hon. Det forekommer inte sa ofta att restauranger diskriminerar eftersom
de ér radda sdger hon. Enligt Tanja har samhillet i Finland gjort mera for romerna och romer-
na har gjort framsteg pa ett annat sdtt 4n hér. Hon anser ocksa att utbildningen dér &r pa hogre

niva.

Vem ér rom enligt Tanja?

Pa fragan om hur man definierar en rom ldser hon hogt Romano missios definition:

”Bada forildrarna idr romer och man praktiserar kulturen.”

?Vi har i var kultur egna normer och dessa normer gor att varje rom vet att
man maste folja dessa. Om man inte respekterar normerna forsvinner virde-
ringarna som man har som rom. Om man skulle tappa dem skulle vi tappa en
del av vdr identitet. Vi har vuxit upp med de hdr lagarna och det dr del av vart

’

liv. De dr mycket viktiga dessa lagar.’

Tanja sdger att normerna och sammanhéllningen som har gjort att romerna har éverlevt alla
forfoljelser. Romerna &r vana vid diskrimineringen, de har kiimpat och de har en féormaga till
enighet, fasthet tillsammans och det dr en kraftkdlla enligt Tanja. Man bryr sig om varandra,
tar hand om varandra. Man dr aldrig ensam som rom. Alla livets motgangar eller glidjeamnen

delar man med gruppen sédger hon.
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“Det hdr kan jag inte forsta: ”Man kan betrakta en person som rom som
sjalv upplever sig sjilv som rom och gruppen accepterar detta.” Det ddr dr
fel. Det dr inte sd. Man fods som rom, man vdxer upp som rom inom den
romska kulturen och inom ramar av romska normer. Och bdda fordldrar ska

1

vara romer.’

Om en romsk man gifter sig med en finsk kvinna kan hon inte enligt Tanja fortjina sin
romskhet. Man accepterar henne och hon kan leva bland romer, men man betraktar aldrig en
saddan person som rom anser Tanja. Kvinnan kan inte heller leva som en finsk kvinna bland

romerna utan hon méste anamma romska seder enligt henne.

For i tiden visste alla hur man ska uppfora sig

Tanja gick nagra ér i skolan i Finland och sedan i Sverige. Hon blev aldrig mobbad i skolan
utan hade bra relation bade med ldrarna och elever. Hon kommer ihag hur hennes mor satte
eld 1 spisen pa eftermiddagarna néir de kom fran skolan. Hon avslutade inte grundskolan utan

gifte sig nir hon var sjutton ar.

"Ndr jag gick tvdan eller trean i Finland hade jag en lirare som hette Eeva.
Hon var en 50-arig tant med mittbena och knut i nacken. Hon var vildigt sndll.
Det var som forr i tiden ndr alla visste hur man ska uppfora sig. Vi gick tre
kilometer till skolan. Min mamma kunde varken ldsa eller skriva och
hade inte gatt i skolan, men hon ville att vi skulle ga i skolan, komma in i

)

sambhdillet och omfattas av arbetsmarknadsatgdrder.

Den starka romska kvinnan

Nér man &r nyfiken och vill gora ndgonting lar man sig séger Tanja. Hon séger till sig sjalv:
“Det hdr klarar jag!” Hon har inte mycket utbildning, men hon lédser in sig. Hon anser att
hon har klarat sig ganska bra. Hon forbereder sig noga infor ett arbete och tar reda pa vad det
handlar om. Hon hdmtar information fran bockerna eller i natet. Hon séger att hon har stark
vilja och hon ger inte upp. I hennes nitverk ingdr manga hogutbildade romer, s& de kom-

pletterar varandra séger hon.
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Tanja tror att romska kvinnor blir starkare och starkare och ser det som nagot mycket positivt.
Kvinnorna har blivit mera sjdlvsdkra och de kénner att de har en kapacitet och att de har blivit

accepterade av samhallet, att de kan kimpa med samma medel som andra kvinnor i samhallet.

“Ddr tror jag att det dr en stor skillnad mellan romsk en kvinna och samhdlls-
kvinna (Tanjas eget ord pa svenska) ddrfor att en romsk kvinna har inom hem-
mets vdggar varit nertryckt. Mannen har bestdimt hemmets lagar. En romsk
kvinna har anvdint kvinnlig list och pa det sdttet dr det sist och slutligen kvinnan
som dr starkast in i hemmet. Det dr hon som representerar utdt, mannen gar

aldrig nagonstans bland icke-romer utan det dr kvinnan som utrdttar drenden.”

"Nu har vi samma nycklar i handen [som andra kvinnor] och vi dr ute efter
jamstdlldhet och ndr en romsk kvinna borjar ha integrerat sig inom hemmets

véiggar, mellan sig och sin man sa far hon ju kunskaper av samhdllskvinnor.”

Tanja undrar vad innebér egentligen jadmstdlldhet mellan mannen och kvinnan? Hon anser inte
att det dar sd som i Sverige. En romsk kvinna imiterar inte det. En romsk kvinna har ingen am-
bition att &ndra mannen enligt henne. Jamstélldhet r inte att man &r likadan, att man har
precis samma arbetsuppgifter. Det finns storre och vidare saker som man kan kdmpa for. Det
ar inte viktigt att mannen behover diska eller tdnka precis som kvinnan ténker. Enligt henne ér
mannen alltid man och kvinnan &r alltid kvinna. En romsk kvinna har inget behov att kvéiva
en man papekar hon. Det &r viktigt att man stidrker mannens sjilvfortroende, det &r positivt att
man dr man, men hans tankesétt kan man fordndra pa det sittet att han tar hinsyn till sin kvin-
na. Hon anser att svenska kvinnor har tappat kérnan i vad som &r jimstdlldhet, det har blivit

overdrift.

Hérda lagar

Tanja beréttar att romska ménnens roll har dndrats nir yrken har fordndrats. Mannen gor myc-
ket bilaffdrer. For i1 tiden var det hdsthandel som idag forvandlats till bilar, skrothandel osv.

Romska mén har mycket kontakter med andra romer. Enligt Tanja dr det mannen som bland

romerna dr den som bestimmer och som representerar medan den romska kvinnan ansvarar
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for kontakterna med icke romer. En romsk man har ansvaret 6ver familjen och det ar hans
stolthet och skyldighet att hélla samman familjen. Det dr hans skyldighet att se till att

ingenting otillatet sker 1 hans familj.

Vi har ganska hdrda lagar, romernas egna lagar ” (Tanja anvénder ordet lag
pa finska istéllet for norm eller regel.) ”Barnen mdste kunna uppfora sig, man
ska vara bildad och det dr mannens ansvar. Om barnen inte uppfor sig skdam-

mer man ut hela familjen.”

Mannens och kvinnans klddsel &r lika viktiga bland romerna anser Tanja. Mannen fér inte av-
vika ifrdn det normbestdmda mer dn kvinnan. Om han gor det &r han inte accepterad bland
romerna. T.ex dr jeans och andra férger dn svart och morkblatt som byxférg ér otillatna for
mén. Nér kvinnan som 18-aring bestammer sig for att ta pd sig den romska kjolen tar hon ald-
rig av den igen. En romsk kvinna ska ha kjolen pé sig nér hon gér utanfor sitt hem. Néar hon
kommer till arbetsplatsen kan hon, om det inte finns andra romer pa plats, byta till andra kla-
der dér. Nér man t.ex. tvéttar bilar kan man inte byta ifall det finns andra romer i ndrheten. En

romsk kvinna har enligt Tanja minst tre kjolar.

”Jag har en ddr (pa balkongen pa vadring) och en nyare i skapet. Jag hade den
ddr kjolen ndr jag gick till bastun for att jag hade tdnkt stida.”

Jag undrar om de badar bastu tillsammans hela familjen och Tanja beréttar att man kan bada
bastu tillsammans med sma barn. Tanja badar med sin man och den lilla pojken, men dldre
barn fér inte folja med. De kan inte heller bada forst utan fordldrarna badar forst och sedan de

storre barnen. Om Tanjas fordldrar hade varit med sé skulle de ha badat forst.

Barnuppfostran

Vi borjar diskutera barnuppfostran. Tanja beréttar att barnen niar sina foréldrar nér de blir lite
dldre. Alldeles sma barn behover inte gora det, men man lar 4ven sma barn att nia sina mor—
och farforédldrar. Hon sjilv ér bara femtio och har inte dnnu s& hog status. Ungefér 65-70 ar ar
aldern nér alla méste nia. Tanjas dldre barn niar henne, men inte den minsta. Vi konstaterar att

det finns likheter med gamla finska seder nér det géller niandet.
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Hon ger ett exempel pa uppfostran. En romsk mor séger till sitt barn som ldagger en kaffekopp
pa golvet: Vi ldgger inte saker pda golvet for att vi dr romer.” Man upprepar det hir tills bar-

net har forstatt och inte mera ldgger koppen pa golvet.

“Den storsta skillnaden dr att i romska familjer blir barnen aldrig vuxna. Det
finns ingen sadan regel, sadan upplevelse inom ndagon romsk familj. I svenska
och finska familjer far barnen ndr de blir 18 ar bestimma och tinka sjdlv vad

som dr rdtt. I romska familjer finns ingen sadan regel.”

Tanja var 6ver 40 ar nir hennes far bodde hos dem och hon kunde inte roka infor sin far for
att det hade visat att hon inte respekterar honom. Da hade hon inte respekterat den principen
som hon hade blivit uppfostrad till. Det hér har inte med det att hennes far skulle ha tyckt illa
om rokning 1 allménhet att géra. P4 samma sitt forbjuder romska normer en ung man att dric-

ka tillsammans med en dldre man.

"Romska ungdomar som jag aldrig har sett stannar vid mig pd gatan och
fragar: Vem dr ni, varifran kommer ni, vart ska ni, kan jag hjdlpa er, har ni en
bil? Man sdger alltid god dag och adjo. Man duar aldrig. Det hdr dr ett sdtt att

vara rom.”’

Umginget med andra etniska grupper

Finska romer umgés med varandra, med utlaindska romer och ocksa med finlédndare. Ofta traf-
far man finldndare i bastun. Dér dr det otvunget umgéinge. Négon fragar: > Varifran kommer

den hdr flickan?” och sedan beréttar man om sina liv.

"Om du pratar med en finsk kvinna om livet sa kan hon berdtta om sitt liv
och hon sdger att ibland dr det svdrt och ibland dr det ldittare. Men pratar du
med en svensk kvinna sa sdger hon att allting dr sa bra. Jag trdffar mycket
svenska kvinnor via mitt jobb, mdnga riktigt trevliga, alldeles underbara. Men
en svensk oppnar sig inte och jag tror att de inte forstar sig pd djupa sa-

2

ker. De har andra prioriteringar.
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Utbildningen ér vigen in i samhillet

Romerna ar nuf6rtiden angeldgna om att skaffa sig en utbildning och de vill att deras barn gar
1 skolan. Enligt Tanja far inte romerna den utbildningen och hjélpen av samhiéllet som de bor-
de vara berittigade. I Sundbyberg finns en folkhdgskola som har utbildning for romer. Det be-
tyder att om man gér dér, exempelvis en utbildning till behandlingsassistent sa star det i bety-
get enligt henne att man har gatt i en romsk skola. Enligt Tanja anses dessa skolor inte ha
samma vérde som en vanlig behandlingsassistentskola och da minskar chanserna att fa ett ar-
bete. A andra sidan skulle kanske en vanlig skola innebéra manga svérigheter. Ménga saknar

tillrackliga forkunskaper 1 &mnena som kréavs.

“Jag kommer inte ihdg vad den heter. Férskollirare, behandlingsassistent och
ndnting annat, en tredrig och en ettdrig utbildning. Romerna har naturligtvis
fastnat for det hdr och nu har vi tolv romska kvinnor eller ungdomar som dndda
inte har éppna dorrar med dessa betyg, kompetensen dr samre. Utbildningen

dr annorlunda dn den som majoritetsbefolkningen fdr. Det finns inga romska

[grund]skolor.”

Man ér beréttigad till tva timmars modersmalsundervisning i veckan. Enligt Tanja ar det bara
en rittighet pa papper och ingenstans i Stockholm far barnen modersmélsundervisning’. Ingen
1 samhdllet tar ansvar utan man kastar bollen frdn en myndighet till en annan. Tanja sjilv upp-

skattar sina kunskaper i romani som ganska hyfsade.

“Jag dr stolt over det att jag dr rom och dr inte beredd att gora eftergifter ndr
det gdller romskhet. Det dr inget hinder for mig, det dr ett hinder for majori-
teten. Pa sd sditt dr det ett hinder for mig att jag blir alltid bemétt med kritik,
alltid diskriminerad, jag har inte samma mdjligheter som majoriteten har. Jag
har inte dorrarna oppna eftersom jag dr rom. Vi skulle inte klara oss idag om
man inte hade fdtt ldra romska lagar redan som barn. Du vixer med dessa la-

gar och vet redan som liten vad som krdvs av dig.”

>Pastaendet stimmer inte helt, men alla de som ér berittigade far inte modersméalsundervisning.
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Man accepterar inte att nigon ir sjilvstindig pa ett felaktigt sétt

Tanja sdger att romer aldrig lever under stress, de dr fria menar hon. Fast de dr beroende av
sambhéllet forsoker de anda behalla friheten. En rom far aldrig understélla sig en annan rom.
Hon har aldrig sett att man pressar ett barn att bete sig pa ett visst sétt sa att det blir en tvang-
stanke for barnet. Det dr inte ett romskt sétt att uppfostra enligt henne. Det 6nskade beteendet

kommer plotsligt fram hos barnet nér hon eller han 4r mogen. Det ér sé fritt menar Tanja.

Avslutningsvis pdminner Tanja om att gamla ménniskor har véldigt stor betydelse hos romer
och att man dr vildigt hdnsynsfull mot dem. Man lamnar ogérna aldringar till olika institutio-
ner. Den familj som ldmnar sina gamlingar har forlorat sitt ansikte anser hon. Alla maste ta
hand om sina egna och man maéste ha tid for sina egna. Romerna accepterar inte att ndgon ar
sjalvstiandig pa ett felaktigt sitt, sdger Tanja. Men pa ett positivt sétt vill speciellt varje romsk

kvinna vara jdmstédlld med samhéllets andra kvinnor, anser hon.
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8 Diskussion

Jag har valt att koncentrera mig pa de teman 1 intervjuerna som intervjupersonerna ser som
viktiga eller dterkommer till som t.ex. uppfostran, forhéllandet barn — vuxen, kvinna — man,
den romska gemenskapen, kriget, vad dr jamstdlldhet for dem, olika mentalitet och prio-

riteringar bland olika grupper, hederlighet, diskriminering och vikten av goda forebilder.
Vem ér rom?

Vem ér rom dr en frdga som flera har forsokt svara pad (Walles kommitté 1900; Gronfors
1981; Kopsa-Schon, 1996) och vissa anser att fragan dr irrelevant och kan leda till intern
rasism bland romerna (Friman, 2008, s. 86). Enligt bade Toni och Tanja dr en rom en person
som har romska fordldrar. Man har vuxit upp med romska normer och virderingar, man lever
efter romska renlighetsregler och krénker inte andra romer genom sitt uppforande eller sin
kladsel. Sari tog inte direkt stillning till frdgan, men indirekt kom det fram att hon betonade
kulturen som kénnetecken for romer. Hon sdg sig sjdlv som en kulturbdrare och sin livsupp-

gift att fora kulturarvet vidare till yngre generationer.

Tanja betonar vikten av hédrstamning, att bdda foréldrarna ska vara romer och dérigenom ute-
sluter hon en stor del av dem som sjdlva anser sig vara romer, nimligen de som bara har en
romsk fordlder. Vildigt ménga finska romer dr ganska ljusa, men omgivningen definierar dem
som romer speciellt om de klédr sig som romer. Majoriteten ses som norm och alla som avvi-
ker definieras annorlunda (Dyer, 1997; James 2003). I Tanjas vérld dr det romen som &r nor-
men och andra dr avvikare. Att Tanja anser att en icke-romsk kvinna som gifter sig med en
romsk man méste anamma ett romskt sitt att leva for att accepteras 1 gemenskapen illustrerar

ocksé denna virldsbild.
Eriksen (2000) skriver att det som konstruerar etnicitet kan vara exempelvis klddedrakt, utse-

ende, sprak eller en kombination av dessa. Sjdlvidentifikation dr en av kriterierna for att en

grupp betraktas som en nationell minoritet. Den enskilde sdvél som gruppen skall ha en vilja
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och strévan att behélla sin identitet (Nationella minoriteter och minoritetssprdak, 2007). De in-
tervjuade ndmnde delvis samma kdnnetecken for romerna, men édnda hade de lite olika be-
toningar. Toni betonade mycket musikens och dansens betydelse f6r romerna medan normer-

na var oerhort viktiga for Tanja.

Ohlander beskriver som tidigare nimnts tre kulturbegrepp, den forsta med betydelsen “att
vara kultiverad”, den estetiska och den antropologiska (Ohlander, 2005). Jag uppfattar att
Tanja nér hon pratar om sin kultur, gott uppforande eller god bildning nérmast menar kultur i
den betydelsen att man dr kultiverad. Romerna vérdesétter att man &r varldsvan och social be-
gavning uppskattas inom umginget bland romer. Men dven den antropologiska betydelsen dr
ytterst viktig for henne enligt min mening. Tonis kulturbegrepp har mycket av den estetiska

dimensionen medan Sari kanske avser just det antropologiska kulturbegreppet.

For Tanja var renlighetsregler gransbevarande mekanismer nar hon uppfostrade sitt barn. Hon
sdger till barnet att de inte ldgger en kaffekopp pa golvet for att de ar romer, istéllet for att
forklara for barnet att golvet kan vara smutsigt (Goldstein-Kyaga, 1990). Jag blev ndgot for-
bryllad nér Tanja nédstan pa en ging tog av sig sammetskjolen i koket och hingde den pa vad-
ring pé balkongen. Olsson skriver ndmligen att om en romsk kvinna gér in i sitt kok utan kjol
blir allting 1 koket orent (Olsson, 1998, s. 77). Men Tanja beréttade att hon hade ténkt stdda.
Enligt Gronfors kan man inte rengéra det som é&r rituellt orent, ddremot det som faktiskt dr
orent kan rengoras (Gronfors, 1997, s. 305). A andra sidan skriver Kopsa-Schon (1996) att

olika sldkter har olika seder.

Stigma

Tanja tar flera gdnger under intervjun upp hederliga romer eller att hennes mor inte var tjuv
utan respekterad av byborna. Hér skulle man kanske kunna gora den tolkningen att hon bér ett
stort stigma (Goffman, 1963) eller det som Castells kallar for en motstandsidentitet (Brogs-
trom, Goldstein-Kyaga, 2006, 2009), dvs. en identitet som uppkommer i situationer nér en in-
divid nedvérderats. Sari anvdnde ordet “zigenare” pa finska flera ganger under intervjun.
Aven Tanja anviinde ordet nigon géng under intervjun nir hon pratade finska. Det verkar som
om det inte spelar ndgon roll for dem vilket ord de anvénder, men det utesluter inte att man

kan vara kénslig for vilket uttryck andra anvinder och pé vilket satt.

65



Den romska gemenskapen

Bade Toni och Tanja hade mycket lyckliga minnen fran barndomen. Toni beréttade dven om
minnen fran sjukdom och begravningar, men bada sa att en rom aldrig &r ensam. Tanjas barn-
dom var fattig men lycklig och man kan ana att element som inte passar in i den bilden
eventuellt har raderats ur minnet. Hér ser jag drag som stimmer med Eriksens tes att historien
skapas for samtidens behov (Eriksen, 1996). Man betonar romernas starka gemenskap och att
man delar bade glddje och sorg. Romerna presenteras av de intervjuade som kidnsloménniskor
som tar hand om varandra och respekterar gott uppforande och gamla ménniskors visdom.
Det verkar som om speciellt Tanja dgnar sig mycket at det som Ehn kallar for sjdlvbiografisk
retorik (Ehn, 1992), dvs. att erfarenheterna uttrycks genom olika konventioner och stereoty-
per. Till exempel ser romerna sig sjédlva som konstnérliga och speciellt musiken och dansen ér
viktiga sitt att uttrycka romskheten (Huttunen, 1994), egenskaper som enligt Eriksen (1996)
oftast tillskrivs den svagare gruppen. Romerna ser dock dessa egenskaper som styrkor. Man
definierar sig kontrastivt gentemot den kalla och rationella majoriteten (Sjogren, 2003).

Speciellt Toni betonar denna konstnérliga sida av romskheten.

Hur viktigt dr kléidseln?

Toni betonade i intervjun att det alltid finns en motivering till varfér man goér ndgonting. Av
hans resonemang om att tiderna fordndras och att sederna ocksa ska omvérderas uppfattar
man att han dr beredd att forkasta foraldrade seder som inte langre fyller nagon funktion. Toni
representerar en mera liberal syn pa t.ex. klddsel, men anser dndé att man ska folja andan 1
denna norm. Saris instillning till klidseln var ambivalent. A ena sidan var hon stolt éver sin
romska drékt, men jag fick ett starkt intryck av att hon helst skulle vilja bli av med kladerna i
vissa situationer, att kldderna var stigmatiserande for henne pa arbetsmarknaden och i kontak-
terna med icke-romer (Goffman, 1963). Att hoja den romska kjolens status i det svenska
sambhdllet eller att pa lang sikt avveckla kjolen ar enligt Olsson ett sétt att forbattra romska

kvinnors stéllning i samhiéllet (1998, s. 101).

Alla de tillfrdgade ansdg att mannens klddsel &r lika viktig som kvinnans. Finskromska kvin-
nors klddsel med svart sammetskjol och spetsblus har utvecklats successivt under 1900-talet,

innan dess liknade deras kldder oftast bondkvinnans kliadsel. Det kan vara sa att samtidigt som
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finnarna och finlandssvenskarna har sokt sin egen identitet i den unga nationen Finland som
blev sjdlvstandig 1917, har d&ven romerna velat hitta sin nisch som finldndare och skapa posi-
tiv distans till andra grupper (Roth, 2005). Eftersom manga romer utseendeméssigt inte mera
skiljer sig s& mycket frdn majoriteten vill man markera sin identitet med klddsel och frisyr

istdllet. Toni sdger ju att det &r viktigt att kdnna igen sina egna.

Maktstrukturen i romska familjer

Att kvinnornas kldder skiljer sig mycket mera fran majoritetens klddsel an madnnens kan vara
ett sitt att kontrollera kvinnorna. Olsson tar upp 1 sin artikel Mary Douglas teori om att
samhillen dér renhetsidéer ar speciellt forknippade med kvinnan, kan kopplas till samhéllen
dér manlig dominans pé ndgot plan motséigs av kvinnlig sjélvstindighet eller att kvinnan pé
nigot annat sitt dr stark i forhallande till mannen (Olsson, 1998, s. 98). Eftersom det &r
romska kvinnor som utréttar drenden med icke-romer ror de sig i samhillet mycket utan sina
man. | dessa kldder ror man sig inte obemirkt. Att det &r sa viktigt att man aldrig visar sig
utan dessa klidder, nir man en gang har tagit dem pd sig, kan ocksa betyda att romerna inte ac-
cepterar att ndgon doljer sin romska identitet. Min tolkning &r att det formodligen kan

uppfattas som fornedrande.

Eftersom det dr romska kvinnor som representerar i kontakterna med icke-romer har kvinnor-
na dven fatt en makt som de tidigare inte har haft i samhéllet nér kontakterna med andra grup-
per hade en enklare karaktir. Det finns flera romska kvinnor i1 Finland som har nyckelpositio-
ner inom romska drenden. Manga romska kvinnor har identifierat sig med dessa kvinnor och
har fétt béttre sjalvfortroende. Bédde Toni och Tanja betonade vikten av goda forebilder.
Bland annat Rodell Olgac (2006) och Roth (2005) har skrivit om hur viktigt det &r for romer-
na att peka pa goda forebilder genom romer som har blivit framgangsrika i majoritets-
samhdillet. Romaforskaren Adrian Marsh (foreldsning den 09.12.2008 pa Sodertorns hogsko-
la) menar att romska kvinnor létt far daligt rykte om de framtrader i offentliga sammanhang
och dérfor dr det mest médn som syns. For mig kéndes det som ett pastdende som inte stimmer

sd bra med det jag hort de finskromska kvinnorna beritta.

Tanja berittar dock att romska mén representerar bland romerna och att det dd finns en tydlig

hierarki inom romska familjer. Mannen har makt dver kvinnan, dldre har makt 6ver yngre.
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Barnen forblir enligt Tanja alltid barn gentemot sina fordldrar, hur gamla de 4n blir. Hon
menar att romska familjer inte kédnner till begreppet vuxenhet. Toni ddremot ndmner att han
borjade bestimma over sitt eget dansande vid 18 ars alder. Det att barnen har niat sina forald-
rar har varit vanligt forekommande dven i finska och svenska familjer férut. De romska bar-
nen uppfostras till lydnad, men uppfostringsmetoden beskrivs som fri. Barnen lér sig naturligt
(Markkanen, 2003). Det verkar vara mycket viktigt att man inte ifragasétter médnnens eller de
dldres auktoritet for att de dd hamnar 1 vandra. Man anser inte att en individ ansvarar for sina
egna handlingar utan man representerar hela slikten ndr man goér ndgonting. Med Tanjas ord:
romerna accepterar inte att nagon ir sjéalvstindig pé ett felaktigt sétt. Den sociala kontrollen
bland romerna é&r stark som flera forskare vittnar. Bdde Gronfros och Olsson skriver om ryk-

tesspridning som ett starkt medel for social kontroll (Gronfors, 1997; Olsson, 1998).

Tanja berittar om att romska kvinnorna har varit nedtryckta i hemmet, men att deras stéllning
har blivit betydligt béttre. Hon sdger att kvinnorna genom list har tagit makten 1 hemmet. Tan-
ja betonar andé att kvinnor och mén har helt olika roller 1 familjen. Enligt henne betyder inte
jamstélldhet det samma som att konsrollerna forsvinner. Toni ndmner att det dr bara 1 vért de-
mokratiska samhélle dir mannen och kvinnan har samma sysslor. Enligt honom har detta
dven delvis slagit igenom hos romerna fast man anser det vara lite genant. Aven Olsson har
noterat i sin artikel samma sak som Toni ndmligen att ménnen kan hjdlpa till hemma nér
ingen utomstiende ser och hans anseende inte hotas (1998, s. 72). Det ser ut som om det finns
en eller tvd generationers fordrojning i dessa frdgor hos romerna, men att fordndringar ar pa
gang. Sari anser att mannen alltid dr likadana och hennes sétt att hantera situationen ar att mer

ta det med humor.

Nya yrkesroller

Tanja ndmner dven yrken nér vi diskuterar mannens identitet. Forut arbetade man mycket med
héstar och nu har det blivit bilaffdrer och skrothandel istéllet som dr typiska yrken for romska
mén. Tanja anser ocksa att kvinnans uppgift ar att hja mannen sjélvfortroende istillet for att
ha en kamp med honom. Enligt min mening kan det vara de romska ménnen som &r dnnu
mera utsatta 1 majoritetssamhéllet dn kvinnorna trots att kvinnorna eventuellt upplever mera
Oppen diskriminering i mdten med icke-romer pa grund av sin kliddsel. Olsson skriver dven

om mannens och kvinnans ansvarsomraden och anser att mannen pa sétt och vis dr dnnu mera
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utsatta eftersom att de har svart att hitta roller 1 samhéllet dir de kan bli respekterade bade
bland romer och majoritetsbefolkningen. En romsk man ska enligt romska normer ha en sjélv-
stindig yrkesroll och misslyckas han med detta finns det risk att han hamnar i alkohol- eller
narkotikamissbruk eller kriminalitet. Av kvinnan vintas forst och frimst att hon skoéter sitt
hem. Hon har en stor arbetsborda, men behdver inte hivda sig pd samma sétt som mannen.
Dessutom klarar sig romska kvinnor nufortiden ekonomiskt utan mannens hjilp pa grund av
olika bidrag, ddremot har de svart att uppna en trygg position inom den romska sociala miljon
utan honom (Olsson, 1998, s. 97ff). Tanja var mycket stolt dver sitt arbete och hade kidmpat
mycket for att nd dit hon hade kommit. Eftersom hon saknade formell utbildning var hon i
manga avseende sjdlvldrd. Hon hade ocksa ett nitverk som hon visste att hon kunde lita pa

och be om hjilp.

Etniska kontexter

Mina intervjupersoner verkar i en varierande mingd etniska kontexter (Borgstrém, Goldstein-
Kyaga, 2002). Toni dr den mest kosmopolitiska av de tre intervjuade. Han dr 6ppen for ménga
slags ménniskor och dr glad dver att det finns méngfald. Under ungdomen har han fatt kénna
av dven negativa sidor av ”den tredje identiteten” genom att kdnna utanforskap och lojalitets-
konflikter (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2009). Alla de intervjuade sdger att enligt deras
uppfattning umgas finska romer mest med romer i sin egen grupp. Toni personligen umgés
mycket d&ven med andra romer och ménniskor frén olika kulturer. Enligt Toni har invandrade
romer hidr i Sverige ménga kontakter med icke-romer frdn sina forna hemlénder. Tanja har
mest kontakt med finska romer, andra romer och finlindare. Hon har ganska mycket kontakt
med svenskar genom arbetet, men inte s& mycket med andra grupper. Sari har mest kontakter
med finska romer, lite kontakt med finldndare och svenskar samt i viss man dven andra

romska grupper.

Nér Tanja smidigt byter sprak under intervjun beroende pa vad vi pratar om, uppfattar jag det
sa att hon kodvixlar for att markera for mig vilken grupp hon identifierar sig med just for till-
fallet (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2009). Man kan sédga att Tonis, Tanjas och Saris identi-
tetshierarkier ser olika ut (ibid.). Alla tre har den finsk romska identiteten starkast nér det gél-
ler just etnisk identitet. Toni som flyttade till Sverige som liten verkar ha en starkare svensk

identitet 4n Tanja och Sari.
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Toni kan ses som en representant av ’den tredje identiteten” som Borgstrom och Goldstein-
Kyaga beskriver (2009). Han &r rom, finsk och svensk men har dven fatt intryck av sina ut-
landska vénner i sin identitet. Han séger att man hela tiden utvecklas och att identitetsbyg-
gandet pagar livet ut. Han &r oppen for intryck och ser dven att romskheten fordndras hela
tiden. Aven Tonis vinner har for honom varit de som Cooley och Mead kallar for signifikanta
andra som varit avgérande for hans identitetsbygge (Borgstrom & Goldstein-Kyaga 2002,
Stier 2003).

Toni anvinder till exemper uttrycket vdrt demokratiska samhélle for att beskriva Sverige.
Bade Toni och Tanja tar upp kriget som en viktig gemensam ndmnare med finldindarna, man
delar en gemensam metanarrativ med finldndarna (Borgstrom, Goldstein-Kyaga, 2009). Tanja
1 sin tur betonar romernas gemenskap med finldndarna med ord som hederlighet, fattigdom,
och kamp samt att man dér fiar vara den man &r. Bade Toni och Tanja ser det svenska
samhdillet mera lyxigt, att man helst visar den glansiga sidan utit. Finland framstar for dem
alla som ett sommarland dér man kan placera fina semesterminnen, men dér man inte vill bo.
Min tolkning &r att minnena dé skulle bli fordarvade av verkligheten som éven den innehaller

negativa aspekter.

Etnocentrism och diskriminering

Alla de intervjuade visade drag av etnocentrism. Toni var positiv mot alla andra grupper utom
ryssar som han kidnde bitterhet gentemot eftersom de hade tagit Karelen. Denna ryska
mentalitet hade enligt honom &ven smittats av pa finlindarna pa grund av att Finland sa ldnge
hade hort till Ryssland. Toni sédger att mentaliteten dr annorlunda i Finland fast han har svért
att peka pa nagonting konkret. Han beréttar att &ven romerna i Finland sager till finska romer
som bor i Sverige att de har blivit forsvenskade fast man f6ljer precis samma renlighetsregler,
normer och klddkod. Tanja hade en mer negativ bild av det svenska samhillet och hade en
romantiserad uppfattning om Finland dér allting var béttre enligt henne. Bade Toni och Tanja
papekade att finlindare och svenskar har olika prioriteringar. Toni identifierar sig mer med
svenskarna medan Tanja mer med finlindarna. Olsson skriver att manga finska romer uppfat-

tar svenskar pd ett negativt sétt och praktiserar en slags rasism mot svenskar (1998, s. 93).
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Denna rasism blir dock inte lika 6desdiger for svenskarna i jimforelse med den uteslutningen

som manga romer upplever i det svenska samhaéllet, menar Olsson.

Tanja 1 sin tur sdger att hon blivit utsatt for diskriminering upprepade ganger i Sverige. Hon
sdger att romerna inte far tilltrdde t.ex. till campingplatser. Hon anser att diskrimineringen ofta
ar dold och man kommer med olika svepskil och att det finns en strukturell diskriminering
hos myndigheterna. Aven detta ir uttryck for negativ distans (Roth, 2005) genom att romerna
blir isolerade fran samhillet. Hon anser sig inte blivit diskriminerad i Finland utan att hon dér
hade finska vidnner och var respekterad som hon &r. Toni berittar inte mycket om personliga
upplevelser om diskriminering utan séger att nya lagen mot diskriminering har foréndrat situa-
tionen till det béttre, men att mycket kvarstar att géra. Han séger att samhillet saknar insikt
om romsk kultur och efterfragar ddrmed positiv ndrhet i form av att romerna far vara delaktiga
i samhillets olika organ. Sari hade negativa erfarenheter bdde med finléndare och svenskar
och hade enligt min bedomning minst kontakter med andra grupper. Sari kénner sig mycket
diskriminerad inom arbetsmarknaden. Hon sédger dven att det &r svart att komma in pé t.ex.
dansrestauranger framfor allt 1 Finland. Diskrimineringen i Finland uppfattas som mera 6ppen

av Sari och Toni.

Utbildningen har avgorande betydelse for framtiden

Béde Tanja och Sari hade gatt i skolan i1 Finland och senare Sverige. Tanjas minnen fran Fin-
land &r positiva och hon hade en empatisk larare. Det verkar som om hennes skola ocksé
hade stéllt lagom stora krav pad de romska barnen istéllet for att negligera dem. Bilden hon
maélar upp kinns dndd ndgot romantiserad med tanke pa att alla uppforde sig sa bra hela tiden
(Eriksen, 1996). Tanja avslutade inte grundskolan och gifte sig tidigt. Sari hade en del vildigt
svara upplevelser speciellt under ldgre arskurserna, men senare hade hon ocksa nagra finska
vinner. Aven om Sari inte trivdes i skolan ir hon dock tacksam for att fordldrarna forstod hur
viktigt det var att barnen gar i skolan. Toni har gatt i skolan i Sverige och han har mest posi-
tiva minnen fran skolan som enligt honom erbjod ménga mojligheter att forverkliga sig sjélv.
Endast en gédng hade han blivit mobbad och dé agerade ldraren pa ett klokt sétt. Det som Toni
upplevde som svart var att forvintningarna fran hemmet och hans egna intressen inte stimde
Overens, men detta 10ste sig efter tondren. Toni har ocksd ménga vénner fran olika ldnder och

han visade tidigt en social kompetens.
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Béde Toni och Tanja ser 6kad utbildning som den viktigaste faktorn for att forbéttra romerna
stillning 1 samhéllet. Tanja dr dock ganska kritisk mot specialutbildningar f6r bara romer och
hévdar att viljan att ordna modersmélsundervisning saknas. Denna instédllning fran samhaéllets
sida ger ett uttryck for negativ distans (Roth, 2005) eftersom von Bromssen (2006) beskriver
just spraket som det viktigaste instrument for kamp om erkdnnande. Tanja ar kluven infor sér-
behandling, 4 ena sidan anser hon att manga ar i behov av specialutbildning, & andra sidan ser
hon det som stdmplande. Toni 1 sin tur ser utbildningen som ett sétt for romerna att forstd det
sambhdllet de lever i, man maste kénna till systemet for att lyckas. Han anser att samhallet bor
ta romerna med 1 planeringen av olika dtgéarder som riktar sig till dem, alltsd mdjlighet till po-

sitiv narhet (Roth, 2005).

Slutord

Under arbetet med denna uppsats har jag lart mig mycket om finska romer och det har lett till
nya insikter dven om det finska samhéllet. Jag instimmer med Kopsa-Schon (1996) som
menar att alla de seder som romerna uppfattar som romska inte nddvandigtvis dr enbart
romska utan dessa har kunnat forekomma &ven i andra samhillen bara for nagra sekel sedan.
Min farmor, som var fodd 1885, hade vissa vérderingar som liknar Tanjas virderingar, t.ex.
att hennes barn skulle nia henne, att man inte séiger emot en dldre person och att Gud har ska-

pat kvinnan att gé i kjol.

Kriget ar ett aterkommande tema i1 samtalen med mina informanter och dessa ser kriget som
en gemensam och forenande upplevelse med majoriteten. Fortfarande Gver sextio ar efter
kriget dr det en véldigt stor del av den finska identiteten bdde hos ménga romer som icke-
romer. Det finns t.ex. en stor efterfrdgan pa krigslitteratur pd biblioteket. Som bibliotekarie
har jag méarkt att manga svenskar har svart att forsta varfor finlandare standigt vill ldsa bocker
om kriget. Varken jag eller mina informanter har levt under kriget, men vara forédldrar har
gjort det och har man varit med om ett krig kan man troligtvis aldrig glomma det. Man for-
medlar denna starka kénsla dven till sina barn och den finska kulturen &r full av kultbocker
och filmer om kriget. Nar vinterkriget brot ut 1939 hade bara 21 ar gatt sedan man hade haft
ett inbordeskrig 1 Finland. Det kriget har dédremot varit vildigt tabubelagt énda till de senaste

artiondena. Man har undvikit att berdra dmnet, endast négra forfattare har vagat skriva om
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det. Nu har det borjat komma ut bocker och filmer i &mnet. De gemensamma krigen, vinter-
kriget och fortsattningskriget pa 1930-40-talen, har nog paskyndat enandet av nationen. Man

hade en gemensam fiende.

Det kan ténkas av att kriget har dnnu storre betydelse som metanarrativ for finldindare i Sve-
rige dn for dem som bor kvar 1 Finland. Det kdnns som om den finska tiden har stannat hos
dem som bor 1 Sverige och man har bevarat det Finland som en gang fanns ndr man utvand-
rade. De som bor i Finland har kanske inte ett lika stort behov att bevara denna typ av ide-
aliserad finskhet utan har ldttare att acceptera de fordndringarna som sker i det finska
samhiéllet och de har fétt nya element i sin finska identitet istdllet, som t.ex. Nokia, att dnt-
ligen vinna Eurovisions schlagerfestival osv. Finldndare 1 Sverige har naturligtvis inforlivat
svenska element 1 sin identitet 1 stédllet. Det kdnns som om gemenskapen mellan romerna och
finnarna &r starkare hdr i Sverige 4n i Finland pd grund av att minga finnar kdnner lite av

samma utanforskap i det svenska samhéllet som ménga romer kénner i Finland.

Under den hér undersdkningens gang har jag fatt ett intryck av att romerna 1 Finland har fatt
ganska mycket inflytande i sina egna drenden hos myndigheterna och i vissa fall sa mycket att
det har uppstatt intressekonflikter mellan olika romer. Denna hantering har troligtvis haft
goda intentioner och syftet har varit att undvika konflikter. Detta har mdjligtvis sin bakgrund i
den motvilja som finldndarna har att blanda sig i1 andras interna angeldgenheter, att ett krav av
omsesidigt integritet tycks vara en del av den finlindska identiteten. Politiska realiteter har
under vissa tider gjort att denna sedvénja har fitt ganska extrema former 1 omgivningens 6gon
som finlandiseringen som pa 1970-talet anvindes som beteckning for att beskriva Finlands re-
lation med Sovjetunionen. D& gjorde Finland ganska stora eftergifter for att halla relationen

till grannen i Gst stabil.

Mina informanter har betonat att en rom aldrig &r ensam och det &r nagonting som majoritets-
samhillet kanske har svart att forstd nir det moderna svenska samhéllet &r sé individualistiskt.
Romerna presenterar denna gemenskap oftast i positiva ordalag, men den har &ven sina
avigsidor. Som Tanja berittade accepterar manga i den romska gruppen inte att man &r “’sjilv-
stindig pa ett felaktigt sétt”, & man det stings man utanfor gemenskapen. Detta kan vara vil-
digt traumatiskt for individer som inte heller blir accepterade i majoritetssamhéllet. Samhallet

borde inte utsétta romska barn och ungdomar for en situation att de dr tvungna att vdlja mellan
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lojaliteten mellan familjen och samhéllet. Familjen och hemmet &r trots allt den institution var
1 barnen hdmtar sin trygghet. Samhéllet behdver inte godkénna alla romska seder utan vidare,
men man kan vara medveten om att dessa seder finns och de f6ljs i varierande utstrackning
beroende pa familjen och dldern, men att en enskild individ, speciellt en ung person, har vil-
digt lite makt infor gruppen. Skolan har en avgoérande roll i att romerna kan kénna sig del-
aktiga i samhillet. Skolan maste ge romerna de fardigheter som krivs for att lyckas i det hir

samhdllet, utan att de behover ge avkall pa sin romska identitet.

Det finns tecken som tyder pé att den romska gemenskapen haller pa att forandras pa samma
sdtt som alla samhéllen genomgar fordndringar. Toni har en ny typ av identitet som blir allt
vanligare. Den har fatt mycket intryck fran hans utlindska vanner. Romerna diskuterar interna
fragor 1 media vilket ocksa dr ndgonting nytt. En del gamla seder och normer kanske visar sig
ha spelat ut sin roll i nya situationer och det &r alltid hos de unga som man tydligast mérker
forandringen. Man borde stddja infrastrukturen inom den romska gruppen s att den kan beva-
ra det som upplevs vérdefult for gruppgemenskapen samtidigt som romerna behover bli del-

aktiga 1 det svenska samhillet.

Utsikter for fortsatt forskning

Den hér uppsatsen har inrymt bara en del av den romska kulturen och har inte behandlat den
starka frireligiosa rorelsen bland romerna. Allt fler romer gér in i1 pingstrorelsen och detta har
en stor roll 1 fordndringsprocessen som pagar 1 den finsk romska kulturen. Enligt Kopsa-
Schon (1996) har romerna tidigare haft en medveten identitet som etnisk minoritet, som med-
lemmar av sin familj och sldkt, men inte s4 mycket som individer. Hon menar att den nya reli-
giosa identiteten skiljer sig frdn dessa kollektiva identiteter genom att fralsning &r framfor allt
en individuell erfarenhet. Religionen skapar gemenskap mellan romerna och majoriteten, vil-

ket ar en vdg for romerna in i samhéllet. Forskning pagar inom detta omrade — dven 1 Sverige.

Aspekter relevanta for interkulturell pedagogik som jag tycker &r viktiga att undersoka vidare
ar bland andra undvikandeplikten. Denna kan fd efterverkningar for sévil elever/studenter
som for ldrare. Undvikandeplikten kan vara bidragande orsak till modersmaélsldrarbristen

inom den romska minoriteten.
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Pé senare ar har insatser riktade sérskilt mot romer dykt upp inom utbildningsvisendet. Bland
annat finns ldrarassistentutbildningar dér tanken ar att romska lararassistenter skall arbeta sér-
skilt med romska barn. Denna i och for sig positiva satsning pa sdvil vuxna som unga romer
kan av olika anledningar visa sig vara problematisk. Det dr en logisk tanke att lirare eller 14-
rarassistenter med romskt ursprung kan ha battre forutsittningar att nd romska barn eller unga
pa sétt som dr omojliga for larare som saknar det romska kulturkapitalet. Dessutom dr det po-
sitivt att romer borjar arbeta i nya kontexter och kan fungera mera direkt som positiva fore-
bilder for romska barn i deras absoluta vardag. Detta ger dock prov pa att en bristfallig inter-
sektionell insikt pa vad en rom i dag kan vara i friga om kon, klass, tro och sé vidare &r ra-
dande. Vad som for majoritetssamhéllet utan problem kan klumpas ihop till en enhet kan ha

en langt mer komplex struktur.

Jag stéller mig till exempel frdgande till om man tagit tillracklig hansyn till undvikandeplikten
1 utformningen av dessa utbildningar. Att ignorera beteenden som undvikandeplikt dr forank-
rat i en syn pa romer som kan vara endgd 1 tron om att alla romer skulle ha nagot gemensamt
per automatik. Det kan uppstd besvérliga situationer da ldrare och elever fran slidkter som

forutsétts undvika varandra mots i en utbildningskontext.

Man méste naturligtvis stilla sig frigan om hur nigot som undvikandeplikt skall hanteras. Ar
det ndgot man bor ritta sig efter och ta hénsyn till eftersom det dr en realitet som manga
romer faktiskt lever i? Eller dr det en struktur som kan och bor bekdmpas och gors detta i sé-
dana fall bast genom att ignorera undvikandeplikten? Satsningarna péd utbildning utformad
sarskilt for romer dr pd manga sitt positiva, men for att vara effektiva pa nagot verkligt satt

madste den vara forankrad 1 en realitet som existerar idag, inte i en framtidsvision.

Avslutningsvis vill jag lyfta fram att satsningarna pa sarskilt romska utbildningar &r positiva 1
den mening att de lyfter fram och tillvaratar det unika kulturkapital som manga romer &dnda
delar, detta signalerar att de dr viktiga och berikande dven for majoritetssamhéllet. Jag har
under arbetets gang insett hur jag under min uppvéxt i skolmiljon aldrig kom i kontakt med
nagon rom, varken som klasskamrat eller 1 egenskap av ldrare eller annan anstilld. Detta skul-
le sékerligen ha berikat min syn pd romer. I sjdlva verket var det mycket tyst om romer

Overhuvudtaget i1 skolan, andra minoritetsgrupper nimndes sdsom samer, men aldrig romer.
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Att erkdnna en grupps undanskymda position ér ett steg pa vdgen och satsningar pa utbildning

en Onskvird dtgird dven om den till en borjan har sina skonhetsflackar.

Jag dr tacksam Gver att ha fatt tillfélle att bekanta mig med ett mycket intressant material som
Oppnat mina 6gon for en minoritet som hela tiden funnits vid min sida, savél i Finland som i
Sverige. Jag har ocksé insett hur denna grupp kan ha en lika komplex och varierande struktur
som det omgivande majoritetssamhéllet. Att vara en finsk rom i1 Sverige dr och kan vara en

méngd olika saker och vad som &n béttre &r, tycks det som om att filtet stdndigt breddas.
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Bilaga 1

Intervjufriagorna

Informanterna fick fragorna pa finska.

10.

11.

12.

Beritta om ditt barndomhem och din familj. Hur gammal &r du?

Hur ser ditt liv ut nu?

Hurudan &r din identitet som rom. Vad gor dig till en rom? Finns det ndgon egenskap
som dr gemensam for alla romer? Jimfor med Romano missios definition:
www.romanomissio.fi/projektit/kalvot/002_kuka on romani.pdf (Bilaga 2)
Hurudana minnen har du frdn Finland? Vad betyder Finland for dig? Hur var det att
leva 1 Finland som en rom?

Finns det nigon skillnad att vara rom i Sverige jamfort med Finland?

Hurudana minnen har du fran skolan?

Hur tror du att det att romska kvinnor har utbildat sig har paverkat deras identitet och
hur paverkar det deras roll i familjen och som modrar?

Har du mérkt ndgon fordndring i romska ménnens identitet beroende pa fordndringar i
samhéllet runtomkring?

Jag har sett flera unders6kningar om romska kvinnors klddsel och dess betydelse i
romska kulturen. Ocksd mannens drikt skiljer sig fran majoritetsbefolkningens klad-
sel. Vilken betydelse har klddseln for mannens identitet och rollen i den romska ge-
menskapen. Ar minnens klidsel lika viktig som kvinnans?

Hurudan relation har romer hir i Sverige med andra etniska minoriteter och med
svenskar respektive finlindare? Har man mera kontakter med vissa grupper jamfort
med andra. Har man mera kontakt med andra romer fran vissa speciella grupper?
Vilken/vilka saker ser du som de storsta hinder for forbéttring av romernas stdllning i
samhillet?

Hur har det att du &r rom péaverkat det hur du har ordnat ditt liv och dina framtids-

planer?
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Bilaga 2

Fran adressen:

(http://www.romanomissio.fi/projektit/kalvot/002_kuka on_romani.pdf)

(Min dversittning)

— Romaniksi voidaan katsoa henkild, joka itse kokee olevansa romani ja ryhma sen hyviksyy =
En rom kan anses vara en person som sjilv betraktar sig som rom och den romska gemenskapen ac-
cepterar detta

— Romanius on ansaittava =

Att vara rom &r nadgonting man ska fortjina

v
111
Esimerkkejd/Exempel:
I Molemmat vanhemmat romaneja, noudattaa kulttuuria, puhuu kieltd =

Béda forildrarna &r romer, man lever efter kulturreglerna, pratar romani

I Molemmat vanhemmat romaneja, noudattaa kulttuuria, ei puhu kieltd =

Bada fordldrarna dr romer, man lever efter kulturreglerna, pratar inte romani

I Toinen vanhemmista romani, noudattaa kulttuuria =

Den ena fordldern dr romsk, man lever efter kulturreglerna

v Toinen vanhemmista romani, ei ole sitoutunut kulttuuriin =

Den ena forildern dr romsk, man &r inte bunden till kulturen
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