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Meningarnas tvetydighet1 

Marica Sá Cavalcante Schuback 

João Cabral de Melo Neto, en av Brasiliens viktigaste nittonhun-
dratalspoeter, skrev 2003 en dikt med titeln Världens slut som 
lyder:  

I slutet av en melankolisk värld  
läser människor tidningar. 
Likgiltiga människor äter apelsiner 
som brinner som solen. 

De gav mig ett äpple som minne  
av döden. Jag vet att städerna telegraferar 
efter fotogen. Slöjan som jag såg flyga  
föll i öknen. 

Den sista dikten som ingen kommer att skriva 
om denna speciella tolvtimmarsvärld. 
Istället för en slutgiltig dom är jag bekymrad över 
den sista drömmen.2 

— 
1  Denna text presenterar några tankar som utvecklades i min bok Fascismo da 
Amabiguidade, (RJ: Editora EUFR, 2021) och som finns i engelsk översättning av 
Rodrigo Maltez Novaes, The Fascism of Ambiguity (London: Bloomsbury, 2022). 
2 João Cabral de Melo Neto, ”O fim do mundo” i Obra Completa (Rio de Janeiro: Nova 
Aguilar, 1994), 71. ”No fim do mundo melancólico/os homens lêem jornais./Homens 
indiferentes a comer laranjas/que ardem como o sol./Me deram uma maçã para 
lembrar/a morte. Sei que cidades telegrafam/pedindo querosene./O véu que olhei 
voar/caiu no deserto./ O poema final ninguém escreverá/desse mundo particular de 
doze horas./Em vez de juízo final a mim me preocupa/o sonho final.”. På svenska finns 
några dikter av Cabral de Melo Neto översatta, se ”Landskap vid Capibaribefloden”, 
övers. Örjan Sjögren, i Karavan 1999:4, ”Gå i lära hos stenen”, övers. Arne Lundgren, 
Halva världens litteratur 1998:3, ”Så dör och lever en Severino”, övers. Arne Lundgren 
i Från urskog till megastad: brasiliansk litteratur. (Lysekil: Fabian; 1994), ”Den fjärdelösa 
hunden” i Lyrikvännen, Tema: Brasilien 1/12, utg. av Magnus William Olsson och 
Marcia Sá Cavalcante Schuback. 
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Inför slutet av vår melankoliska värld läser människorna 
”facebook”, ”twitter”, ”whatsapp” eller ”memes” och distanserar 
sig från den explosiva verklighet som förintar världens själ. 
Poeten talar om den pretentiösa illusionen att skriva en sista dikt 
och även om den att föreställa sig ett domslut. Vid slutet av en 
värld, som inte alls är detsamma som världens slut är emellertid 
den ”yttersta drömmen” det farligaste. Det råder ingen brist på 
diskussioner om den nya värld som världen av idag upplever som 
ett tillstånd, en ny skrämmande ”skön ny värld” för att para-
frasera Aldous Huxleys titel, eller en ny värld som aldrig upphör 
att frammana den totala kontrollens värld, såsom det framställs i 
Georges Orwells 1984s ”Big Brother”, Ray Bradburys Fahrenheit 
451, Blade Runner, Matrix, Inception, samt The Handmaid’s Tale 
med flera ”science-fictions”. Utan att ha tagit del av dessa asso-
ciationer förutsåg João Cabral hur varje motståndsdikt som läggs 
ut på nätet i dag samtidigt matar algoritmernas robotik med 
information om vem som skriver och vem som läser vad. I dag 
lever vi i den totala kontrollens värld där informationen redan 
kontrollerar informationen. I den världen är det dessutom ett 
överflöd av information som des-informerar och spärrar vägen 
för en kritik. Det är angeläget att tematisera världens mutation, 
en ny form av värld där otaliga livsformer förlorar kända liv och 
andra uppstår och söker bli erkända. Den stora utmaningen i att 
tänka på världens mutation ligger i att inse att våra begrepp och 
erfarenheter av omvandling, förvandling och förändring inte 
räcker till och att vi ännu inte har begrepp för att bemöta den 
muterade meningen av omvandling som sker framför våra ögon. 

Vändningen mot extremhögern, mot konservatism och 
fascism som uppstår över allt i världen är inte förvånande när vi 
tänker på frågan om världens kontroll. Ty det handlar å ena sidan 
om kontrollen av kontrollvärlden, dess exploatering men å andra 
sidan också kontrollvärldens oförmåga och avsaknad av själv-
kontroll, eftersom den värld som mobiliserar och organiserar sig 
för att kontrollera allting inte kan kontrollera sin egen kontroll. 
Det finns en skillnad mellan självkontroll, cybernetiskt förstådd 
som en kontrollteknologi som automatiskt själv-regleras och den 
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gräns som är immanent i ett obegränsat begär att kontrollera 
allting, eftersom det är omöjligt att kontrollera detta begär. På så 
sätt upptäcker makten att kontrollen av allting också innebär en 
maktlöshet att kontrollera den egna makten. Maskinen vet inte 
hur den ska kunna göra något annat än att vara en maskin; den 
vet inte hur den ska skilja sig från sig själv, som Jean Baudrillard 
uttryckt det. 3 Det är bara människan som differentierar sig till 
den grad att hon även kan bli en maskin. 

Men vi måste ändå fråga oss vad den ultimata drömmen som 
äger rum i slutet av vår melankoliska värld av all kontroll är? Är 
det drömmen om en värld utan slut, en evig värld? Det vill säga 
en värld som har lyckats avsluta slutet och ta död på döden? Om 
den är den sista drömmen då ligger den väldigt nära Caligulas 
dröm, åtminstone för den Caligula som Albert Camus skildrat i 
sin pjäs som den hallucinerande tyrannen vilken, rörd av sorgen 
över sin syster och älskarinna Drusillas död, drömmer om att 
döda döden.4 Hans dröm var att grunda ”det omöjligas rike”, det 
vill säga ett liv som utplånar livets ändlighet och gränser. För att 
förverkliga denna dröm ville han påskynda döden över allt. I 
Camus dramatiserade version rättfärdigar Caligula varför han 
till världens ondska måste lägga ytterligare en ondska som är den 
totala ondskan. Han säger att han gör det för att han är förtvivlad 
över en sjukdom som snarare drabbar kroppen än själen, en 
sjukdom som sliter loss kroppen från själva kroppen och inte 
bara skiljer kropp och själ från varandra som man vanligtvis tror. 
Den yttersta drömmen är den av och om en kropp som är mer 
själlös än en själlös kropp: det är en kropp utan kropp, expro-
prierad från sig själv. Ett liv utan ändlighet, utan differentierande 
och därmed skapande gränser, är ett liv av en delirisk förstör-
elsekraft, som Caligula beskriver som ett liv där skaparkraften 
bara är en ”efterapning”.5 Det är drömmen om en outhärdlig 

— 
3 Jean Baudrillard, Le système des objets (Paris: Gallimard; 1982[1968]), eng. övers. The 
system of objects (London: Verso; 1996). 
4 Albert Camus, Caligula: [skådespel i fyra akter], övers. Eyvind Johnson (Stockholm: 
Bonnier, 1949). 
5 Camus, Caligula, 1949. 
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befrielse, om en hallucinatorisk ensamhet hos den som var 
tvungen att förstöra allt omkring sig för att kunna döda döden 
som ett livsvillkor. Caligula förkroppsligar den tekno-mediala 
kapitalismens yttersta dröm, den som lovar att göra slut på slutet 
och avskaffa alla gränser, genom att göra slut på alla former av 
liv som har ändlighet och gränser som livsprincip, vilket innebär 
att göra slut på all differentiering och singulariserandets ska-
pandekraft. Det är utplåning av singularitet och differens.  

En sådan ultimat dröm oroar otvivelaktigt vår tid, framför allt 
därför att tekniker som syftar till att förstöra och att döda allting 
för att kunna ”döda” döden, är tekniker för att utplåna meningar 
och sinnet för meningar. Det svenska ordet ”mening” ska här 
skrivas med ett visst förbehåll. På flera språk finns det en subtil 
men avgörande skillnad mellan ”sens” och ”signification” (detta 
gäller flera latinska språk men även engelska och tyska). I det 
latinska språkområdet används ordet ”sens” (sense, sensus, 
sentido) med tre innebörder: först syftar det på hur man känner, 
känsel- och kroppssinnet, det vill säga sinnlighet, sedan på för-
ståelsen som mental eller intellektuell ”mening”, och ytterligare 
syftar ”sens” även på ”riktning”. Alla dessa innebörder: sinnligt 
sinne, mentalt sinne och riktning klingar samtidigt i 
ordet ”sense”. Jag kommer använda ordet ”mening” på svenska 
men insisterar på att det dels ska förstås som särskilt från betyd-
else6 och dels som en skärningspunkt mellan sinnlig, mental 
mening och riktning. 

Som en dynamik av att bli berörd av världens liv, av livets 
världar, är mening också kopplat till både sinnlighet och 
— 
6 Det finns en viktig filosofisk diskussion om skillnaden mellan mening och betydelse 
som även av många anses som skärningspunkten mellan den analytiska och kontinen-
tala filosofiska traditionen. Denna diskussion hänvisas till den tyska matematikern, 
logikern och filosofen Friedrich Ludwig Gottlob Frege (1848–1925) som skrev en 
mycket debatterad uppsats med titeln ”Über Sinn und Bedeutung” (svensk övers. Daniel 
Birnbaum och Sven-Olov Wallenstein i Skrifter i urval, Stockholm: Thales, 1995). 
Därtill bör Heideggers diskussioner om ”mening” i § 31–32 i Vara och tid, samt Jean-
Luc Nancys återtagande av distinktionen mellan mening och betydelse framför allt i Le 
Sens du monde (Paris: Galilée, 1993) läggas, eng. övers. The Sense of the World 
(Minneapolis: University of Minnesota Press; 1997). 



MENINGARNAS TVETYDIGHET 

171 

ansträngningar att få ett sinne för världen att komma till ord och 
tanke, det vill säga till förståelse. Därför förväxlas ofta sinne och 
mening med betydelse. En sammanblandning av mening och 
betydelse är oundviklig men också farlig, eftersom betydelserna 
eller innebörderna både avslöjar och förstenar tänkandets och 
sägandets rörelser och tenderar att befästa hur sinnlighet och 
tänkande har ett släktskap. Styrkan hos ett tänkande som tar 
hand om språket och hos ett språk som tar hand om tänkandet 
är att veta att begrepp och betydelser tenderar att offra mening-
ens liv genom att förstelna och försöka ”föreviga” det i fasta 
begrepp och innebörder. Det framställer språkets dramatik som 
liksom att säga ”äpple” gör ett frånvarande äpple närvarande, 
men förmår också att ersätta äpplets närvaro med dess frånvaro. 
Språket ”visar” på samma gång ett äpple och visar att ordet äpple 
inte är äpple, för även om man skulle kunna känna smaken av 
det i munnen är det fortfarande inte möjligt att äta ordet äpple 
som ljuder i munnen som man äter ett äpple i munnen. Den här 
korta diskussionen vill visa på behovet av att skilja mellan 
mening och betydelse och peka på hur ”meningen” är en riktning 
och ett speciellt sinne, ett sinne för mening. I några språk, som 
det franska, är ”sens unique” ett ord för enkelriktning. Att tala 
om en viss mening är att indikera en viss riktning, det vill säga 
en riktning som bekräftar rörelsen av livets världserfarenhet. 
Genom att tala om meningens tvetydighet vill vi alltså visa på den 
dynamik där ett överskott av betydelser uttömmer meningarna 
genom att blanda ihop mening och betydelse på ett sådant sätt 
att frågan om mening tappar sin mening. I dag är det inte bara 
de så kallade intelligibla meningarna som uttöms genom sitt 
överskott. Samma sak händer även med de sinnliga meningarna, 
det vill säga med vår sinnlighet och sensibilitet. Det är denna 
dynamik av ett meningsuttömmande vid meningsöverdriften 
som står i centrum för den nya formen av fascism som vi ser 
bekräftas över allt. Det är lätt att se hur den idag alltmer över-
drivna bilden suddar ut synen på ett sådant sätt att vi knappt 
klarar av att utöva blickens säregna levande tålamod och upp-
märksamhet. Att se är att göra det synliga synligt och inte bara 
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att få ett intryck eller avtryck av det synliga. När man kritiserar 
hegemonin av en okulär tankeprincip och därmed gör anspråk 
på att lyssnandet bör betraktas som en annan och även befriande 
princip, glöms det ofta bort att ett hyperboliskt överskott av 
bilden inte bara minskar förmågan att lyssna, utan också för-
mågan att se. Vi är inte blinda på grund av brist på bilder och 
vision utan på grund av ett överskott av bilder och visioner. Den 
digitala världen har reducerat handen till några få fingrars 
rörelser – ordet digital betyder just finger. Därmed tycks berö-
ringens och kontaktens liv ha förlorat sina känslighetsmässiga 
inriktningar. Ju mer kroppen virtualiseras och därmed idea-
liseras, desto mer ökar kroppens våld. Dynamiken i meningens 
uttömning genom dess överdrift raderar meningen i meningen. 
Inte bara de kända betydelserna, det vill säga deras innebörder, 
töms på innehåll, utan mening att skapa mening, det vill säga 
sinnet för mening förloras. Med utgångspunkt i detta kan vi 
förstå den nihilistiska dimensionen av den ”nyliberala” och glo-
bala världsdynamiken.  

Det är nödvändigt att ytterligare förtydliga tvetydig-
hetens ”mening”. Tvetydighet är ett tvetydigt begrepp. På 
svenska härleds ordet ”tvetydig” från tve, två och tydig, att tyda 
på två betydelser; prefixet ”tve”, två motsvarar det latinska ambi 
från ambiguitet. Ambi härleds i sin tur från amphi med inne-
börden att ”gå omkring” och går vart som helst. Aristoteles hade 
redan observerat tvetydighetens tvetydighet och försökt urskilja 
några av dess betydelser. Tvetydighet kan förstås som dubbel-
tydighet eller mångtydighet, där samma ord har olika betydelser, 
såsom till exempel fjäder som betyder både fågelfjäder och en 
spiral eller resonans. Aristoteles reserverade termen ”homonym” 
för denna mening. Men tvetydighet eller ambiguitet kan även 
hänvisa till ett mångtydigt bruk av en betydelse som till exempel 
hur innebörden av ordet ”rättvisa” varierar i bödelns och i offrets 
mun. Med tvetydighet avses också en syntaktisk tvetydighet, som 
enligt Aristoteles ger upphov till argumentationsfel och försvårar 
förståelsen vilket han kallade ”amfibologi”. Som exempel kan 
satsen ”… att han påstår sig vara av sten” betyda att någon hävdar 
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att något är en sten eller att han själv är sten. På så sätt blir det 
som sägs otydligt och vi är osäkra på diskursens subjekt och 
objekt. 

Det finns inget språk utan tvetydighet, och språkets rikedom 
är utan tvekan djupt kopplat till mångtydighetens förmåga att 
vidga förståelsen och öppna nya förståelser, att möjliggöra flera 
tolkningar och att återuppfinna betydelser. Så uppfattat visar 
tvetydigheten på språkets kreativa rikedom. Simone de Beauvoir 
insisterade på hur viktigt det är att utveckla en ”tvetydighetens 
moral” och Merleau-Ponty ansåg att filosofins tankar är befri-
ande på grund av tvetydighetens kraft, som är en upprorisk kraft 
mot betydelsens entydighet, den som utövar tyranniet av 
påtvingade, slutna och dogmatiska betydelser. Den lovprisning 
av tvetydigheten som förekommer i olika filosofiska, poetiska 
och etiska reflektioner under 1900-talet är ett resultat av kampen 
mot århundradets totalitära ideologier, vilka är ideologier som 
totaliserar innebörden i entydiga betydelser. Hjärntvätt är ett 
exempel på en ansträngning att införa en otvetydig och unik 
betydelse i ens och allas ”huvuden”: strävan att säkerställa att alla 
ska tänka och förstå på samma sätt, att eliminera all kritik. I ett 
sådant entydliggörande av tänkandet straffas, torteras och upp-
löses själva sinnet för mening. I dag är det emellertid viktigt att 
inte bara skilja mellan tvetydighet eller ekvivocitet och entydig-
het eller univocitet, mellan många möjliga betydelser och en 
enda betydelse. Det är nödvändigt att framför allt skilja mellan 
möjligheten att ha vilken mening som helst och en rikedom av 
öppna meningar som odlar ett mångriktat sinne för möjliga 
meningar. Det är därför avgörande att förstå att tvetydighet inte 
bara handlar om att ett ord har flera betydelser och att en mening 
kan läsas på flera olika sätt. Tvetydighet förstått som menings-
öppenhet uttöms i dag just genom överflödet och överskottet av 
tvetydighet, som i stället för att tillföra nya och andra meningar, 
immobiliserar meningens skapandekraft när varje mening blir 
utbytbar med alla andra. Fascismen är aldrig tvetydig, och tvety-
digheten som meningsöppenhet och källa till språkets kreativa 
kraft är fascismens raka motsats. Men den fascism som vi i dag 
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ser växa fram bekräftar sin otvetydiga betydelse genom att göra 
alla meningar tvetydiga så att tvetydighetens rikedom töms ut 
genom en överdriven tvetydighet. Dess mål är att förstöra 
språkets skapande källa, det vill säga att förstöra människan i 
människan. Tvetydigheten förvandlas då till en dynamik som 
tömmer ut betydelsen genom att göra varje betydelse ekvivalent 
med alla andra och med vad som helst. Mer än produktion 
av ”fake-news” betecknar fenomenet ”efter-sanning” ett pågå-
ende tvetydiggörande av alla meningar genom överdrift och 
överskott av betydelser. Det är just detta som står i centrum för 
vad jag kallar ”tvetydighetens fascism”.  

Det finns olika strategier för att upprätta denna immobiliser-
ing av meningens skapandekraft genom tvetydighetens hyper-
ambiguitet. En sådan strategi som har uppmärksammats och 
diskuterats av bland andra ryska formalister som till exempel 
Viktor Shklovskii (2018) är omnämnandet.7 I omnämnandet 
dementeras historiens sanning och vitala och verkliga motsätt-
ningar och motsägelser immobiliseras genom att de görs ekviva-
lenta och därmed utbytbara. Att dementera och inte bara ljuga 
är en annan typisk fascistisk teknik. Fascisten dementerar genom 
att förneka vad han har sagt och anklaga alla andra för att ha sagt 
det han har sagt. En fascist skapar en ekokammare i vilken 
energin av vad han har sagt, hans ”verbala akt” går förlorad och 
det är i denna förlust han investerar. Sanningen ges med ena 
handen och tas ifrån med den andra. Den eld som den fascistiska 
överdriften eldar med släcks av fascisten själv, som stundom 
framträder både som galen, som sansad och ibland även som 
hetsare eller som frälsare. Grundläggande för det ständiga 
omnämnandet och dementeringen är skapandet av en förvirring 
av betydelser som tömmer varje mening och, det måste betonas, 
just meningen med att söka mening. Dessa strategier visar att 
den förstärkta känslan av tvetydighet förvandlar sinnet för 
mening till vansinne och därmed kan alla meningar betyda vad 
som helst och tolkas på vilket sätt som helst.  
— 
7 Viktor Borisovič Šklovskij, Sobranie sočinenij. T. 1, Revoljucija (Moskva: Novoe litera-
turnoe obozrenie, 2018). 
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Den ontologiska dimension som definierar tvetydighet är inte 
bara den som täcker förhållandet mellan meningens verklighet 
och verklighetens mening, utan framför allt möjlighetens kraft, 
kraften av ett kunna-vara. I en kort paragraf i Martin Heideggers 
Vara och tid  (Sein und Zeit) finns en reflektion över tvetydig-
heten som tillsammans med nyfikenhet och prat utgör oegentliga 
sätt att vara i världen, som modi av ”förfall”.8 Heideggers diskus-
sion om ”egentlighet” och ”oegentlighet”, om ”det autentiska” 
och ”icke autentiska” har väckt flera debatter i akademiska sam-
manhang inom filosofi och humaniora eftersom dessa begrepp 
är nära kopplade till hans politiska positioner och också centrala 
i en diskussion om fascismen. Utan att gå närmare in på dessa 
viktiga frågor kan vi ändå se att han i dessa stycken ger oss viktiga 
förklaringar för att förstå ”förlusten av den språkliga kapa-
citeten”, den ”språkliga utspridningen” och ”uttömningen” av 
talakter som särpräglar vad jag kallar för ”tvetydighetens 
fascism”. Dessa förklaringar utgör nycklarna till att uppfatta hur 
tvetydigheten och dess strategier fungerar och genom vilka det 
blir möjligt att tänka vidare på vad som händer med den dis-
kursiva ekonomin kring egentlighet och oegentlighet, auten-
ticitet och icke autenticitet, tillhörighet och icke tillhörighet, med 
mekanismerna för reellt och symboliskt identitets-appropri-
erande och expropriering. Allt fungerar här då för att eliminera 
det möjliga från det verkliga. Tvetydigheten verkar på samvarons 
och gemenskapens område och förhindrar att man skiljer mellan 
det befriande ”i-öppenhet-varo”, för att skapa ett begrepp i 
Heideggers stil, och det fängslande ”vad-som-helst”. För man 
tänker och talar inte bara om vad som händer, utan också om vad 
som kan eller inte kan hända. I dag blir det allt tydligare 
att ”åskådarsamhället”, society of spectators, vilket är Guy 
Debords mycket träffande rubrik, i hög grad är ett samhälle av 
expectators, av de som lever i väntan på att något nytt ska ske 
inom en mycket snar framtid, som en väntan på väntan som är 
en nutida Godot, väntar på tweeten som ska ljuda, på de nyheter 

— 
8 Martin Heidegger, Vara och tid (Göteborg: Daidalos, 2013), § 37. 



ANTIFASCISTISK KRITIK 

176 

som ska komma, på vad som ska hända i nästa sekund och på 
vad som ska göras. Därmed lever vi snabbt och snabbare genom 
att hoppa över livets viktiga skeenden. På så sätt lever man här 
och nu genom att ständigt koppla bort sig från närvaron. Det 
mest avgörande är följande: i oscillerandet mellan ett ständigt att 
det kan bli ja, att det kan bli nej, det kan både bli och det kan inte 
bli, ”det kommer att bli en militärkupp”, ”det kommer inte att bli 
någon kupp”, ”det kommer att falla”, ”det kommer inte att 
falla”, ”de kommer att agera”, ”de kommer inte att agera”, ”det 
kommer att bli krig”, ”det kommer inte att bli krig”, blir det 
omöjligt att agera och det är själva sinnet för det möjliga som 
framträder som vansinnigt och omöjligt. 

Tvetydighetens fascism använder sig av tvetydigheten och 
dess strategier för att tömma meningen på det möjliga, för att 
förinta möjligheten av det möjliga självt. Målet är att göra det 
möjliga omöjligt till skillnad från en mer skapande attityd att 
göra det omöjliga möjligt. 

Att eliminera behovet av meningen, av ett sinne för det möj-
liga, är en integrerad del av denna slutliga dröm om att förgöra 
ändligheten, som också är den ultimata drömmen om att elimi-
nera allt motstånd mot denna vanföreställda förstörelses makt. 
Detta är fascismens aktiva, vakna dröm. Det finns många sätt att 
försöka eliminera motståndet mot förintelsens makt. Det mest 
omedelbara är fysiskt våld, utrotning, förintande av den andra 
och dennes transformerande kraft. Men det verkar som om inte 
ens detta våld är tillräckligt, eftersom det inte kan utrota själva 
motståndskraften som ytterst är själva existensens faktum. 
Frågan som diktatorn alltid ställer sig är hur han ska kunna eli-
minera kraften att motstå förstörelse, som är själva skapandets 
kraft. Därför är den stora fascistiska drömmen inte att avskaffa 
yttrandefriheten, utan just tankefriheten. I Camus pjäs är 
Caligulas svar den fascistiska viljan att förstöra allting, eliminera 
och torka ut alla källor, förstöra all jord genom att omvandla den 
till öken. Men även om Caligula är helt galen inser han när han 
uttalar sin sista replik: ”Jag lever fortfarande”, vilket påminner 
oss om att så länge det finns liv finns det ett motstånd mot för-
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intelsens makt, eftersom livet är kreativt motstånd. Den formel 
som dagens fascism hittar är mer virulent och utgår ifrån att 
utrota det förnuftiga och intelligibla livet i sinnena och 
meningarna för att omöjliggöra varje tänkbar skillnad mellan 
rättvisa och orättvisa, gott och ont, himmel och jord, känslighet 
och känslolöshet. Det handlar om utplåning av horisonter, av 
den dansande skillnadens linjer, av röster likt trösklar som skiljer 
utan att separera och som samlas utan att blandas. Det är utrot-
ningen av ett mellanrum, rummet mellan skillnaderna, av 
ett ”mellan” oss och oss ”emellan”. En utrotning som äger rum 
när vi inte längre kan skilja mellan utestängningsmuren och trös-
keln, mellan skillnad och apartheid, mellan var och ens singu-
laritet och ett vad som helst, mellan den dödliga flexibiliteten hos 
en gränslös kapitalism och livets öppna och öppnande rörelser, 
mellan meningarnas tvetydighet och öppenheten hos sinnen/ 
sinnes och meningsliv. När jämlikhet förväxlas med ekvivalens, 
som innebär att allting mäts i penningvärde, när symbolerna för 
en lång tradition av frihetskamp exproprieras för att brukas som 
symboler för förtryck, uppstår en förvirrad meningstomhet. När 
allt är värt allt blir ingenting värt någonting. 

I det ögonblicket börjar sökandet efter former och stereo-
typer, efter typer för att inte identifiera sig med innehållet utan 
med former och bilder av ett innehåll. Det är dessa former och 
stereotyper som fascismen erbjuder. I en värld där alla livsformer 
utplånas och töms ut uttöms identitetskänslan genom överskott 
av identifikationsmekanismer. Vad som sprids är mer än en 
nationalism: det är former och stereotyper av nationalismen, ett 
märkligt ”som” nationalismen har varit eftersom i den tekno-
mediala-kapitalismen blir nationalismen också en vara och ett 
varumärke. Den globala kapitalismens tekno-mediala dynamik 
är inte bara en dynamik som tömmer saker och ting på mening 
genom att förvandla dem till varor. Det är framför allt förverk-
ligandet av denna uttömning som gör varje ting till ett vad som 
helst, det är just denna vad-som-helstisering, som reducerar ett 
ting till ”tingets form”, genom dess överdrift, genom dess 
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auxesis.9 Auxesis eliminerar behovet av all exegetik. I en värld där 
allt måste förlora form, kontur, innehåll och därmed identitet, 
sker denna tvingande och obligatoriska förlust genom identi-
tetens överdrift. Allt måste avtraditionaliseras genom hyper-
traditionalisering, avontologiseras genom hyperontologisering, 
avidentifieras genom hyperidentifiering. Ett av de utmärkande 
dragen för den historiska fascismen är den fusionella identi-
fikationen med ledaren och med bilderna av folket, nationen och 
rasen som byggs upp genom att konstruera och naturalisera ett 
hat mot den andre. Det är inte identiteten som är avgörande, 
utan ”identifikationsapparaten”.10 Denna identifiering idag sker 
inte längre direkt genom ”ledaren” som påstår sig ”vara” och inte 
bara representera folket, utan den går via en fusionell identi-
fiering med mediebilderna av sig själv och andra, med spek-
takulariseringen av sig själv och av allting. Konstruktionen av 
identiteten hos en ”ren” och ”stark” ras, hos ett ”ursprungligt” 
och ”äkta” folk utgjorde den historiska fascismens mobiliserande 
kraft. Till skillnad från det är ”ursprungsbefolkningarna” och ”de 
traditionella kulturerna” inte en konstruktion eller en påhittad 
myt utan en levande vittnesbörd om kulturella krafter som inte 
bara är präglade av kolonialhistorien och samhällets systema-
tiska rasism utan även av den våldsamma sociala och ekono-
miska ojämlikheten som resulterar i en svindlande klasskillnad. 
Den nyliberala kapitalismens fascism vill därför snarare än att 
skapa en ny myt om äkthet utrota och utplåna dessa folks och 
kulturers ”äkthet”, eftersom ”intresset för till exempel Amazonas 
inte handlar om indianen eller det jäkla störande trädet utan det 
ligger i malmen”, som Bolsonaros miljöminister uttryckte det. 
Frågan handlar inte om vad som är egentligt eller oegentligt, utan 
om egendom, om praktik om expropriering för att appropriera. 
Den fascistiska politiken använder sig av utvecklingspolitiska 
slagord som är typiskt militära: ”Vi måste ta indianerna ur den 

— 
9 I biologin betyder auxesis en förökning som inte längre beror på cellens delning; i 
retoriken betyder det överdrift, hyperboliskt påstående. 
10 Philippe Lacoue-Labarthe & Jean-Luc Nancy, ”The Nazi Myth”, i Critical Inquiry 16:2 
(1990), s. 31. 
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stenålder som icke-statliga organisationer OGN har lämnat dem 
i.” När det gäller de svarta gemenskaperna, som aldrig kunde äga 
mark och som överlevde under sekler genom att bevara sitt sinne 
för ett territorium genom erfarenheten av så kallade ”terreiro-
gemenskap” och ”terreiro-stad”,11 försöker man att eliminera 
den svarta kulturens transformerande kraft, kraften i deras om-
vandlingskultur. Det som ersätter den mytifierande kulten av det 
egentliga och ursprungliga i den historiska fascismen är den 
överdrivna identifikationen med narcissistiska mediebilder, som 
även påverkar den mänskliga sensibiliteten, sinnet för både 
historicitet och det politiska. Det är den fusionella identifika-
tionen med den kapitalistiska och mediala identifikationsdyna-
miken som träder i kraft. Motståndsformerna mot dagens 
fascism har identitetsfrågan som sin främsta styrka, när det poli-
tiska motståndets strategier verkar försvagade inför ett världs-
system där den totala tekniken för en totaliserande kapitalism 
blir historiens verkligt verkande subjekt. Tvetydigheten blir 
tydlig när vi inser att kampen mot den fusionella identifikationen 
med den fascistiska identifikationsapparaten som mobiliserar 
den kapitalistiska tekniken använder sig av en vädjan om 
fusionell identifikation av förföljda, hotade och kränkta iden-
titeter. Det finns en stor obalans mellan begrepp som identitet, 
identifiering och identitarianism. Avgörande för detta är hur 
tvetydighetens fascism tillägnar sig alla dessa begrepp för att göra 
dem tvetydiga på ett sådant sätt att det blir svårt att skilja på om 
försvaret av en ras är rasism eller om det är ett sätt att kon-
frontera rasismen. I den förvirring av betydelser som främjas av 
tvetydighetens fascism kan, som här tidigare påpekats, varje 
betydelse få vilken betydelse som helst, så att frigörande dis-
kurser kan användas mot friheten. Meningens expropriering och 
appropriering är en gammal diktatorisk och härskande teknik. 
För att återigen nämna Brasilien så approprierades under dikta-
turtiden till exempel en mycket berömd vers av poeten Carlos 
Drummond de Andrade, ”det finns en sten mitt på vägen”, som 
— 
11 Muniz Sodré, O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira (Rio de Janeiro: 
Mauad X, 2019). 
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slogan för företaget Vale do Rio Doce, ett företag som har varit 
den största förstöraren av naturliga och mänskliga miljöer i 
landet genom att just säga: ”Det finns en sten mitt på den 
brasilianska utvecklingsvägen.”12 

I tvetydighet glöms ofta att traditionella kulturer som den 
afro-brasilianska och ursprungsbefolkningskultur är kulturer 
med en tusenårig erfarenhet av att en fast och konsoli-
derad ”identitet” inte bara är en illusion utan också en fara, faran 
att installera det färdiga och slutna som en livsprincip. Det ances-
trala är inte en fast identitet i tiden, utan erfarenheten av en 
kontinuerlig förhandling i livet och livets nät, som alltid berättar 
om sig själv på ett nytt sätt i de nedärvda berättelserna. Det 
ancestrala är upplevelsen av ett annat identitetssinne som förblir 
otänkt och otänkbart i det hektiska sökandet efter identifika-
tionsbilder och tillägnandet av alla identifikationsmedel. Mot 
fascistisk fusionell identifikation finns det mycket att lära av 
erfarenheten av ancestraliteten som en mänsklig erfarenhet av att 
avidentifiera sig från figurerna och figurationerna av män-
niskans obegränsade makt. Detta är kanske en av innebörderna 
av ”det förflutnas revolutionära kraft”, som Pasolini kallade det, 
kraften att avlära sig att befästa sig vid figurer och former av 
varande för att kunna existera. Här rör vi vid en erfarenhet som 
låter ett mellanrum, ett mellan oss, ett ”oss” som snarare är linjer 
och knutar som sammanflätar alla former av liv, mänskliga och 
icke-mänskliga, genom vilka den ojämförbara singulariteten av 
var och en träder fram.  
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