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Abstract

“In the Beginning...” - A Qualitative Study of Two Theological Interpretations of the

Creation Narrative

The biblical creation narrative in the Book of Genesis has had a central role in influencing
modern Christian theological discussion on cosmology, God’s role as creator and human
responsibility. Despite the theological significance of the creation narrative, there is no
unified interpretation of the creation account. Instead, modern theologians offer varied and
sometimes contrasting perspectives that are rooted in different theological traditions.

The aim of this study is to examine and compare how two influential modern Christian
theologians, Joseph Ratzinger (Pope Benedict XVI) and Jiirgen Moltmann interpret the
biblical creation narrative. The study focuses on the following questions: What is God’s role
as Creator? What arises through the process of creation and what does it lead to? What is
humanity’s place and responsibility within creation in relation to God? To answer these
questions, the study conducts a qualitative content analysis of Ratzinger’s work /n the
Beginning...: A Catholic Understanding of the Story of Creation and the Fall (1995) and
Moltmann’s work God in Creation: A New Theology of Creation and the Spirit of God
(1985). The analysis is guided by the theoretical framework, which consists of key concepts

from systematic theology.

The findings show that Ratzinger presents a Christocentric interpretation of the creation
narrative, in which creation is rooted in God’s Logos and finds its ultimate fulfillment in
Christ. In contrast, Moltmann emphasizes a trinitarian and ecological understanding of
creation, in which he highlights God’s immanent presence through the Holy Spirit and the
responsibility that humans have to live in harmony with all creation. Simultaneously, the
comparative analysis shows that the theologians agree on certain points, such as that creation

is an intentional and meaningful act of God.
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1. Inledning

Bibeln har genom historien haft ett betydande inflytande och fortsdtter dn idag att influera
miljontals minniskor 6ver hela vérlden. Den ér kristendomens centrala skrift och utgor kirnan
i det religidsa livet och forstdelsen av tillvaron. Bibeln bestér av bade det Nya testamentet och
det Gamla testamentet, dér det sistndmnda har sina rétter i den judiska traditionen och bland

annat omfattar de fem mosebockerna (Hedin 2017, s.31, 34).

Enligt teologen Bill T. Arnold (2022) &r skapelseberittelsen i Forsta Moseboken (Genesis) en
av de mest inflytelserika och teologiskt betydelsefulla texterna i Bibeln. Den har format den
judo-kristna traditionens syn pa kosmologi, samtidigt som den har ldmnat ett bestdende
avtryck i litteraturhistorien och varit ett foremél for omfattande studier och diskussioner bland
teologer och akademiker under flera arhundraden (Arnold 2009). Berittelsen beskriver inte
enbart virldens tillkomst, utan den introducerar ocksa flera centrala teman, motiv och fragor
inom kristendomen som aterkommer genom hela Bibeln, till exempel relationen mellan Gud,

manniskan och naturen (universum) (Arnold 2022, s.1-2).

Trots dess centrala roll finns det inte ndgon enhetlig forstaelse av den bibliska
skapelseberittelsen, istillet forekommer en méngd olika tolkningstraditioner. Detta géller
sarskilt i en modern kontext, dér nutida teologer formulerar och erbjuder olika innovativa
perspektiv pa grundldggande kosmologiska fragor som berdr Guds roll i skapelsen,
skapelseprocessen och ménniskans plats i véirlden (Arnold 2022, s.2). Dessa moderna
teologers tolkningar har fétt stort genomslag inom kristendomen, sérskilt eftersom de berdr
aktuella frdgor om religionens relation till ekologi och vetenskap. Tolkningarna har dock
utvecklats inom olika teologiska traditioner och stér ofta i kontrast till varandra, vilket medfor

ett behov av att undersdka hur moderna teologer forstar skapelseberéttelsen.

Studier om moderna teologers tolkningar av skapelseberittelsen har i stor utstrickning
fokuserat pd att analysera enskilda teologers perspektiv i relation till teologiska debatter. Det
finns dock begrinsat med studier som pa ett systematiskt satt jimfor olika moderna teologers
tolkningar i relation till varandra. Detta indikerar att det existerar en forskningslucka inom
dmnesomrédet, dir en komparativ analys av olika specifika teologer kan med fordel bidra till

fordjupade kunskaper om centrala teman i skapelsedoktrinen.



Det dr mot bakgrund av denna moderna tolkningsméngfald som jag har valt att analysera hur
skapelseberittelsen kan tolkas pd olika sitt, med fokus pé aspekter som Guds roll,
skapelseprocessen och ménniskans ansvar i skapelsen. Detta genom att studera hur
skapelseberittelsen tolkas av Joseph Ratzinger och Jiirgen Moltmann, som é&r tva
framtradande moderna teologer vars tolkningar har fatt ett stort genomslag inom olika kristna

inriktningar och akademiska sammanhang.



2. Syfte och fragestillning

Syftet med denna studie &r att undersoka hur den bibliska skapelseberittelsen tolkas av tva
moderna kristna teologer, nimligen Joseph Ratzinger (dven kind som pdve Benedictus XVI)
och Jiirgen Moltmann. Genom att analysera deras respektive tolkningar av skapelseberéttelsen
i Ratzingers verk In the Beginning...: A Catholic Understanding of the Story of Creation and
Fall (1995) och Moltmanns verk God in Creation: A New Theology of Creation and the Spirit
of God (1985) avser jag att belysa centrala skillnader i deras teologiska perspektiv, sérskilt
vad giller synen pa Guds roll som skapare, skapelseprocessen samt manniskans plats och

ansvar 1 skapelsen

For att uppnd syftet kommer foljande fragestdllningar att besvaras i detta arbete:

e Vad ir Guds roll som skapare?
e Vad uppstdr genom skapelseprocessen och vad leder den till?

e Vad dr ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhallande till Gud?

For fradga 1 avser jag att undersoka vad som dr Guds roll som skapare. Detta innebir att jag
kommer att fokusera pa teologernas forstaelse av Gud som skapare, hans relation till och
nérvaro i1 skapelsen samt hans syfte med skapelsen. For frdga 2 kommer jag att undersoka vad
som uppstéar genom skapelseprocessen och vad den leder till. Med detta avser jag att fokusera
pa hur teologerna uppfattar skapelseprocessen, det vill siga om den &r en pagdende handling,
vilket syfte och slutmél den har, vad som uppstar genom den och dess relation till
vetenskapliga forklaringar. For frdga 3 avser jag att unders6ka manniskans plats och ansvar i
skapelsen i forhallande till Gud. Detta innebir att jag kommer att fokusera pa teologernas
forstaelse av minniskans sirstillning som skapad i Guds avbild, hennes ansvar gentemot
naturen och andra medskapade varelser samt hennes speciella relation till Gud, som kommer

till uttryck genom forbundet med Gud och sabbaten.



3. Bakgrund

I detta avsnitt presenteras forst en historisk overblick av hur tolkningen och forstaelsen av
skapelseberittelsen i Forsta Moseboken har utvecklats genom historien, med fokus pa
perioden frén kristendomens uppkomst fram till modern tid. Dérefter introduceras teologerna
Joseph Ratzinger och Jiirgen Moltmann, med fokus pa deras teologiska och biografiska

sammanhang.

3.1 Historisk utveckling av teologernas lasning av skapelseberittelsen

Teologen Iain Provan (2022) skriver att kristna sedan kristendomens uppkomst har férdjupat
sig 1 och reflekterat 6ver Forsta Moseboken for att soka vdgledning for sin tro och hur de bor
leva. Tolkningsmetoden som kristna har anvént for att forsta beréttelserna har utvecklats dver
tid. Detta har lett till att Bibeln har ldsts pé olika sétt, men enligt Provan (2022) har intresset
framst riktats mot att tolka texterna utifran deras historiska eller bokstavliga innebord, det vill
sdga den ursprungliga forfattarens avsikt med texterna (Provan 2022, s.341). Vikten av en
bokstavlig ldsning av skapelseberittelsen betonades och forsvarades av Augustinus, som var
en av de mest betydelsefulla tidiga teologerna och kyrkofdderna. Samtidigt var han &ppen for
en alternativ tolkningsmetod som bdrjade fa genomslag bland kristna, dér typologiska och
allegoriska ldsningar anvindes for att komplettera den historiska forstaelsen med textens

andliga budskap (Provan 2022, s.341-342).

Under medeltiden fick allegoriska och moraliserande tolkningar en allt stérre spridning och
kom med tiden att ersétta den bokstavliga ldsningens tidigare dominans. Sokandet efter
mening bortom det bokstavliga blev det priméra séttet att 14sa skapelseberittelsen, eftersom
en strikt tolkning utifran ett historiskt och bokstavligt perspektiv inte uppfattades som
tillrdcklig for att forstd textens budskap eller sammanhang. Trots denna forandring bevarades
den historiska-bokstavliga tolkningsmetoden inom kristendomen under de kommande

arhundradena (Provan 2022, s.342-343).

Overgangen till renéissansen innebar ett minskat fokus pé allegoriska tolkningar, samtidigt
som betoningen aterigen lades pé att uppfatta skapelseberittelsen utifran dess bokstavliga

mening. Framtrddande kristna tinkare som Martin Luther gick under denna tid ett steg lingre



och uppmanade till att inte enbart ldsa skapelseberittelsen bokstavligt, utan dven att studera
den pa dess originalsprak. Luther menade att Bibelns teologiska virde och betydelse endast
kan forstds genom att studera de antika forfattarnas originaltexter och den historiska kontext
de skrevs 1, vilket lade grunden for uppkomsten av den protestantiska reformationen (Provan
2022, s.342-343). Vidare vickte vetenskapens framvaxt under upplysningen tanken om
beréttelserna i Forsta Moseboken borde forstds som vetenskaplig fakta, samtidigt som en
majoritet av framtrddande teologer som John Calvin menade att Bibeln bor forstas filosofiskt
och inte bokstavligt. Denna utveckling forandrade den kristna traditionella forstaelsen av
skapelseberittelsen, dir beskrivningen av Guds skapelseordning och handlingar 1 Forsta
Moseboken allmént borjade forstds som vigledande eller ldrorik snarare &n en trovérdig

framstéllning av vérldens uppkomst (Provan 2022, s.344).

Den bokstavliga ldsningen av skapelseberittelsen fortsatte att dominera in i vad Provan
(2022) bendmner som moderniteten, dir offentliga och inflytelserika kristna lidrda betonade en
strikt ordagrann tolkning. Provan (2022) lyfter fram att under den f6ljande postmoderna
epoken forsvagades aterigen denna metod, som lédnge varit ett vanligt tillvigagangsatt for att
tolka skapelseberittelsen. Inom akademiska och teologiska sammanhang blev forskare mindre
bundna till en strikt bokstavlig tolkning av skapelseberéttelsen och forfattarnas ursprungliga
avsikt, istéllet kunde texten studeras utifrdn andra tolkningsmetoder, idéer och perspektiv.
Vidare flyttades fokus mot hur teologer sjilva uppfattar beréttelsen och tillskriver den

mening, en syn som fortfarande paverkar nutida bibeltolkningar (Provan 2022, s.343).

3.2 Joseph Ratzinger

Joseph Alois Ratzinger (1927-2022) var en framstaende tysk teolog som hade ett stort
inflytande pé den katolska kyrkan. Han foddes och vixte upp i en katolsk familj 1 Bayern,
vilket dr en region som préiglades starkt av den katolska traditionen. Utdver den katolska tron
formades hans barndom &ven av de samtida spanningar som praglade 1930-talets Tyskland,
mer specifikt nazismens framvixt och Hitlers vig mot makten (Allen 2005, s.1-2, 10). Enligt
Ratzinger utgjorde katolicismen ett avgoérande motstand mot nazismens spridning i Tyskland,
vilket dterspeglades i hans familjs kritiska instdllning till den framvéxande
nationalsocialistiska regimen. Denna erfarenhet kom att forma Ratzingers syn pa vérlden

genom att han intog en standpunkt grundad i katolsk teologi, dar han menade att kyrkans



betoning pa minsklig frihet fungerade som ett avgérande motstand mot politisk diktatur

(Allen 2005, 5.3, 10, 23-24).

Ar 1943 blev Ratzinger inkallad till den tyska armén och tjéinstgjorde under andra virldskriget
pa olika poster, trots sin personliga dvertygelse om regimen. Under krigets slutskede
deserterade han fran den tyska militdren, men blev tillfingatagen av de allierade som
identifierade honom som en tysk soldat och skickade honom till ett krigsfingeldger (Allen
2005, s.21-23). Ratzinger blev kort darefter frigiven och valde att pdbdrja sina teologistudier,
som kulminerade i att han pristvigdes &r 1951 och tog sin doktorsexamen i teologi vid
Miinchens universitet 1953 (Allen 2005, s.24, 34, 43). Hans teologiska intresse utvecklades
och formades under studietiden i kontakt med bade historiska och moderna teologer, med
sarskilt fokus pd kyrkofadern Augustinus. Intresset for Augustinus sammanfoll med en tid
under de forsta decennierna av 1900-talet d& den katolska kyrkan uttryckte en 6nskan att

“atergd till skrifterna och kyrkofdaderna” (Allen 2005, s.35).

Ratzingers akademiska karridr som professionell teolog utvecklades i hog takt, dir han
regelbundet avancerade till framstdende positioner vid de mest framtrddande tyska
universiteten och erhdll rollen som teologisk expert (peritus) vid andra Vatikankonciliet
(1962-1965) (Allen 2005, s.49). I borjan identifierade han sig med de reforminriktade
teologerna genom att betona kyrkans fornyelse, men denna hallning fordndrades nér
marxismens framfart i samband med studentupproren i Europa uppfattades som ett hot mot
kristendomen. Ratzinger konstaterade att den liberaliserande teologi som han tidigare
foresprakade hade bidragit till denna utveckling, vilket styrde honom mot en mer konservativ
position (Allen 2005, s.49, 55, 82—-83). Ratzinger fortsatte att avancera inom den katolska
kyrkan och utsdgs ar 1977 till drkebiskop av Miinchen och initierades som en kardinal utvald
av pave Paulus VI (Allen 2005, 5.49-50, 120). Han fortsatte att avancera inom kyrkans
hierarki och intog flera nyckelpositioner tills han ar 2005 valdes till ny padve och antog namnet

Benedictus XVI (Seewald 2021, s.278-279).

Ratzingers teologi vilade p& uppfattningen att den kristna tron méste bygga pa kyrkans
tradition, istéillet for subjektiva tolkningar som underminerar kyrkans roll till formén for
kulturella eller politiska fenomen (Allen 2005, s.31). Han menade att teologiska tolkningar
inte far anpassa Guds ord efter samtida trender, utan dessa tolkningar maste utga fran det som

ses som givet, det vill sdga Guds uppenbarelse genom Bibeln och kyrkans tradition. Centralt i



hans teologi var alltsd att den kristna tron méste utga fran sanningen om Kristus och bygga pa
kyrkans arv, eftersom annars riskerar tron att forloras i relativism och tidsbundna tolkningar
(Allen 2005, 5.96, 237, 262). Genom sitt kyrkliga ledarskap och sin akademiska bakgrund
utvecklade Ratzinger en teologi som betonade dtergéngen till de kyrkliga traditionerna, med
fokus pé kyrkans rotter och trons objektivitet for att mdta samtida utmaningar. Detta
etablerade honom som en central gestalt inom modern katolsk teologi och goér honom till ett

relevant val for denna studie.

3.3 Jiirgen Moltmann

Jirgen Moltmann (1926-2024) var en inflytelserik modern protestantisk teolog, vars
teologiska arbete har fatt stort genomslag inom akademiska och protestantiska sammanhang.
Men f0r att forsta hans teologi dr det nodvéndigt att forst kdnna till de viktiga hindelserna i

hans liv som formade hans syn pa virlden (Muller-Fahrenholz 2001, s.12, 15-16).

Moltmann foddes och vixte upp i en sekuldr familj i Tyskland under samma tidsperiod som
Ratzinger, en period som préiglades av omfattande fordndringar, vilket inkluderade nazismens
framvéxt och utbrottet av andra vérldskriget (Muller-Fahrenholz 2001, s.16, 18). Han
upplevde flera avgérande hindelser under andra vérldskriget nir han som tonaring kallades in
for att tjanstgora i1 den tyska armén. En central hdndelse som paverkade honom djupt och fick
honom att omprova sin sekuléra livsdskadning var den omfattande brittiska bombningen av
Hamburg ar 1943, dir hans véin omkom vid hans sida medan han sjélv 6verlevde. Denna
traumatiska upplevelse markerade borjan pa Moltmanns teologiska tdnkande och utldste en
existentiell kris som vickte fragor om Guds existens och nédrvaro. Under efterfoljande tid i
brittisk krigsfdngenskap konfronterades han med vittnesmal och dokumentation om
Nazitysklands extrema handlingar, bland annat koncentrationslégret Auschwitz. Detta ledde
till en kénsla av skam och uppgivenhet, men genom mdten med andra kristna medfangar och
studier av kristen litteratur aterfann han hoppet om livet (Muller-Fahrenholz 2001, s.16—17).
Efter kriget frigavs Moltmann frén fingenskap och atervinde till Tyskland for att fortsétta
sina teologistudier vid universitetet i Gottingen, dér han végleddes av framstdende tyska
teologer, diribland Hans-Joachim Iwand, Ernst Wolf och Otto Weber. Dessa teologer hade
motsatt sig Hitlers regim och betonade Martin Luthers protestantiska laror (Muller-

Fahrenholz 2001, s.26-27).



Ur denna kontext védxte hans teologi fram som fokuserar pé att koppla kristen tro till
ménskligt lidande och vérldens utsatthet. Moltmanns teologiska tdnkande utvecklades inte en
isolerad traditionell kyrklig miljo, utan i méte med de politiska och sociala problem som
priglade tiden efter andra vérldskriget. Detta aterspeglas i hans engagemang for ménskliga

rittigheter och ekologisk hédllbarhet (Muller-Fahrenholz 2001, s.219-220).

Moltmanns teologi har spridits internationellt genom bland annat hans verk, som har dversatts
till ménga olika sprik och sélts i flera upplagor virlden 6ver. Detta géller sérskilt Theology of
Hope (1964), The Crucified God (1972) och God in Creation (1985), som behandlar fler
centrala kristna motiv som hopp, lidande och skapelsen (Muller-Fahrenholz 2001, s.15, 153).
Denna teologi, som kombinerar ldran om hopp och lidande med en ekologisk syn pa
skapelsen har gjort Moltmann till en av 1900-talets mest inflytelserika teologer. Hans unika
sdtt att forena sitt perspektiv pad kristna doktriner med samtidens sociala och politiska problem

gor honom till ett relevant teologiskt exempel pd hur skapelseberittelsen kan tolkas.

4. Teoretiskt ramverk

I detta avsnitt presenteras studiens teoretiska ramverk som ska stddja analysen av Joseph
Ratzingers och Jiirgen Moltmanns teologiska tolkningar av skapelseberittelsen. Ramverket
utgors av centrala teologiska begrepp som mdjliggor en djupare analys av deras verk och ar
sarskilt relevanta for att identifiera bade likheter och skillnader mellan dem. Begreppen
beskrivs frimst med hjilp av Wayne Grudems verk Systematic theology: an introduction to
biblical doctrine (1994), som ér en handbok som pé ett systematiskt sétt behandlar flera
centrala kristna begrepp och laror som aterfinns i Bibeln. Motiveringen bakom valet av
teologiska begrepp ar att de dterkommer som centrala teman i Ratzingers och Moltmanns
respektive tolkningar av skapelseberittelsen, vilket gor dem nddvindiga for att genomfora en

systematisk och komparativ analys av deras teologi.

4.1 Treenigheten

Treenigheten ar en central ldra inom kristendomen som avser att Gud &r tre personer, vilket &r
Fadern, Sonen och den helige Ande. Dessa ar tydligt dtskilda frén varandra, samtidigt som

varje person uppfattas som Gud. Detta innebir att var och en av Fadern, Sonen och den helige
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Ande forstas som Gud. Aven om alla tre personerna ir icke-identiska med varandra delar de
samma gudomliga vésen. Idén om treenigheten innebir alltsé inte tron pa tre gudar, utan
istdllet dr det tron pa en Gud som existerar genom tre personer i en gemenskap och enade i sitt

visen (Grudem 1994, 5.232, 234-235, 238).

4.2 Transcendens

Transcendens dr ett begrepp som anvinds inom kristen teologi for att beskriva Guds
tillbakadragande frén vérlden. Nir Gud beskrivs som transcendent innebér det att han inte &r
forenad med skapelsen eller en del av den. Begreppet avser istéllet att Gud &r dtskild frin sin
skapelse och befinner sig ’utanfor” den. Gud forstés frimst som skapare och hirskare i sin
relation till skapelsen, vilket innebér att Gud stér 6ver skapelsen i alla avseenden och ér

oberoende av den (Grudem 1994, s.267).

4.3 Immanens

Immanens dr ett begrepp inom kristen teologi som anvénds for att forklara Guds relation till
skapelsen. Begreppet skiljer sig fran transcendens genom att immanens beskriver Gud som
nédrvarande och involverad i1 skapelsen. Nir Gud beskrivs som immanent innebér det att han
inte dr passiv eller avldgsen fran virlden, utan framstills som standigt verksam och
uppritthéllande av skapelsens liv. Detta innebér att skapelsen dr beroende av Guds immanenta

nérvaro for att kunna existera och fungera (Grudem 1994, s.267).

4.4 Panteism

Panteism dr en uppfattning som skiljer sig tydligt fran den bibliska forstelsen av Guds
relation till skapelsen. Begreppet harstammar fran det grekiska ordet pan, som betyder “allt”.
Panteism grundar sig i forestéllningen att hela skapelsen &r Gud eller d&tminstone delar av den
ar Gud. Enligt en strikt panteistisk syn forstas darfor skapelsen och Gud som helt forenliga i
varandra utan en tydlig grins att skilja de t. Grudem (1994) framhéller att panteism kan
uppfattas som problematiskt ur ett kristet perspektiv, genom att Gud forlorar sin personliga
identitet och inte lingre dr ofordanderlig. Vidare kan Guds helighet ifrdgaséttas om ondskan 1

varlden dr en del av Gud (Grudem 1994, s.268-269).
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4.5 Panenteism

Panenteism @r en form av panteism, men med en tydlig och viktig skillnad. Panenteismen
motsétter sig tanken om att vérlden &r identisk med Gud, istdllet bygger den pé forestillningen
att Gud genomsyrar hela universum och naturen utan att vara identisk med den. Med detta
menas att virlden finns i Gud, samtidigt som Gud ar mer dn vérlden och behaller dérfor sin

transcendens till skapelsen (Geister 2007, s.97).

4.6 Logos

Logos ér ett begrepp som hdrstammar fran grekiskan och betyder ordet”. Inom kristen
teologi har begreppet tva inneborder. Dels syftar logos pé det skapande Ordet i Gamla
testamentet med vilket Gud skapade himmel och jord, dels pa den grekiska filosofins
forstaelse av en princip som héller varlden samman pé ett organiserat och enhetligt sétt som 1
sin tur ger virlden mening. I Nya testamentet tillskriver Johannes dessa tva inneborder till
Kristus, dér han framstdlls som badde Guds skapande Ord och principen som upprétthdller och

organiserar virlden (Grudem 1994, s.546, 1247).

4.7 Kausalitet

Kausalitet dr ett begrepp som i ett kristet teologiskt sammanhang avser att forklara orsak-
verkan-sambandet mellan Gud som orsak och handlingar i varlden som verkan, dér fokus
riktas sdrskilt mot att forklara hur Gud kan uppfattas som den primira orsaken till manskliga
handlingar. Problematiken med en séddan forstdelse dr att den dppnar upp for att tillskriva Gud
ansvaret for minniskors synder. Vidare finns det en tydlig distinktion mellan gudomlig och
ménsklig kausalitet, ddr Guds tidloshet innebdr att hans handlingar inte dr bundna till en
specifik tid. Kausalitet syftar alltsa pa orsaksforhéllandet mellan Gud och virlden, dar Gud
forstas som den yttersta orsaken som paverkar virlden och ménniskors handlingar (Grudem

1994, 5.340, 1291).
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4.8 Kristocentrisk hermeneutik

Kristocentrisk hermeneutik avser ett sétt att studera Bibeln, dir utgangspunkten ir att allt
utgér fran Kristus. Detta bygger pd idén att Gud har uppenbarat sig sjélv i sin slutgiltiga form
genom Kristus, samtidigt som Nya testamentet framtrdder som den mest kompletta och
auktoritativa redogdrelsen av hans ldra. Kristus uppfattas som en tolkningsnyckel for

méinniskor att forstd Guds vilja och verk (Grudem 1994, s.64, 541).

4.9 Creatio ex nihilo

Creatio ex nihilo ér en term som hérstammar frin latin och betyder att Gud skapade
universum ur intet. Detta innebér att nir Gud skapade universum fanns det ingenting annat &n
Gud, varken materia eller annan form av existens. I denna id¢ betonas det att skapelsen &r ett
resultat av Guds vilja och ord och inte en omformning av ndgot som existerande innan.
Skapelsen har utifran denna forstaelse genomgétt en process med mening och syfte, dér dess

ursprung ar hos Gud (Grudem 1994, 5.263-264).

4.10 Eskatologi

Eskatologi ar ett begrepp som hirstammar fran grekiskan och &r en teologisk ldra om
framtiden. Den avser teologi om framtida hindelser som beskrivs i Bibeln som @nnu inte har
intréffat i var tid, men som kommer att intriffa vid slutet (framtiden). Inom eskatologi
behandlas darfor stora amnen som Kristi dterkomst och i sin tur ménsklighetens slutgiltiga
dom samt 6de i kosmos. Eskatologi uppfattas skilja sig frdn vanliga minskliga spekulationer,
eftersom den har uppenbarats av en allvetande Gud i Bibeln (Grudem 1994, 5.1991-1992,
1995).

4.11 Imago Dei

Imago Dei ér ett begrepp som innebér att minniskan ér skapad i Guds avbild, vilket betyder
att hon pa ett grundldggande sitt bade liknar och representerar Gud i vdrlden. Begreppet har 1

sin ursprungliga hebreiska kontext inneborden att ménniskan dr Guds avbild, men inte
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identisk med Gud. Detta forklaras med metaforen att ett barn kan likna sina foréldrar utan att
vara sina fordldrar. Imago Dei &r inte heller begrinsad till en viss egenskap, utan omfattar alla
ménniskans sétt att representera Guds vdsen, handlingar och relation (Grudem 1994, s.442—

444).

4.12 Kristna Sabbaten

Kristna sabbaten (éven kallad for Herrens dag) avser den forsta dagen i veckan och betraktas
som helig, dér syftet med dagen dr att dgna sig helt it religidsa plikter. Detta innebdr att dagen
spenderas med religiosa gudstjanster och handlingar samt vila, samtidigt som man avstar fran
alla virdsliga angeldgenheter. Enligt Forsta Moseboken utsdg Gud den sista veckodagen som
vilodag efter en sexdagars ldng skapelseprocess, men i samband med Kristi uppstandelse har
dagen omtolkats till att istdllet vara den forsta veckodagen. Den kristna sabbaten kan tolkas pa
tva olika sétt, dir det kan forstas som en 24-timmars period eller som uttryck for Guds

skapelseordning utan en exakt tidslangd (Grudem 1994, s.296, 1190, 1198).

5. Tidigare forskning

I detta avsnitt placeras studien i ett forskningssammanhang genom en oversikt av tidigare
forskning inom forskningsomradet modern systematisk kristen teologi om skapelsen, med
fokus pa Joseph Ratzingers och Jiirgen Moltmanns teologi i relation till den bibliska

skapelseberittelsen.

Tidigare forskning om Ratzinger och Moltmann har i synnerhet fokuserat pa olika aspekter av
deras teologi. Nér det giller Ratzinger fokuserar forskningsartiklarna sirskilt pd hans
kristocentriska teologi, forstaelse av katolska doktriner och uppfattning om sakramenten, mer
specifikt eukaristin (nattvarden). Forskning om Moltmann behandlar i stor utstrackning hans
ekoteologi (ekologisk teologi), med sérskilt fokus pa hans forstaelse av doktrinerna om hopp
och skapelsen samt Kristi relation till skapelsen. Moltmann och Ratzinger har varit foremal
for forskning inom europeiska och nordamerikanska akademiska miljoer, med publicering av
studier som stracker sig fran andra halvan av 1900-talet till idag. Studier av deras

skapelseteologier forekommer ofta i samband med kritik eller stod i teologiska debatter.
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5.1 Joseph Ratzingers kristocentriska skapelsedoktrin

Teologen Andrew T. J. Kaethler presenterar i sin artikel “It Is Good for Us to Be Here”:
Joseph Ratzinger’s Christocentric Doctrine of Creation (2024) centrala aspekter av
Ratzingers kristocentriska skapelsedoktrin som en motvikt mot véixande naturalistiska anti-
natalistiska rorelser som motsitter sig kyrkans syn pa livet genom att ifrdgasétta ménsklig
reproduktion pa grund av dess konsekvenser for miljon. Kaethler (2024) framhaller att Kristi
uppstandelse utgor det centrala for Ratzingers kristocentriska teologi, dér skapelsen forstas i
relation till Kristus, kyrkan och den eukaristiska gemenskapen (nattvarden). Hans
kristocentriska perspektiv pa virlden leder till forstaelsen att Kristus bade utgdr ursprunget

och fullbordningen av skapelsen (Kaethler 2024, s.352-353).

Kaethler (2024) lyfter fram Ratzingers uppfattning att liran om skapelsens uppkomst har fétt
en minskad stillning inom modern teologi, déir den forminskas till ndgot mystiskt eller
apokalyptiskt och dédrigenom forlorat sin ursprungliga innebord (Kaethler 2024, s.354). I
relation till detta framhaller Ratzinger att skapelsen utgor en objektiv verklighet som
kénnetecknas av ordning, rationalitet och godhet, vilket forklaras av att den dr skapad genom
Guds Logos (Fornuftet) (Kaethler 2024, s.356-357). Kaethler (2024) redogor dven for
Ratzingers eukaristiska perspektiv pa skapelseprocessen, ddr han menar att skapelsen endast
kan forstés 1 sin helhet utifran Kristi uppstandelse, vilket ger skapelsen bade mening och
syfte. Utifran detta perspektiv forstas skapelsens andamal som sabbaten, som uppfattas vara
ett tecken pa ménniskans gemenskap med Gud. Enligt Kaethler (2024) uppfattar Ratzinger att
skapelsens syfte dr forbundet mellan ménniskan och Gud (Kaethler 2024, s.367).

Kaethler (2024) diskuterar ocksa ménniskans plats i Ratzingers forstaelse av
skapelseberittelsen. Hon lyfter fram att Ratzinger framhéller att minniskan har en sarstillning
jamfort med andra medskapade varelser, eftersom hon ar skapad i Guds avbild. Enligt
Kaethler (2024) konkretiseras denna sdrstillning av Ratzinger genom hans betoning av att
ménniskan fungerar som ett uttryck for Gud pé jorden, vilket innebar att Gud har skapat
ménniskan med syftet att ingd i ett forbund med henne (Kaethler 2024, s.356, 364). Vidare
menar Kaethler (2024) att Ratzingers utgangspunkt i nattvarden placerar ménniskan som
skapelsens krona, dir ménniskan forstads som bade hdjdpunkten av allt skapat och den som ska

forena skapelsen med Gud (Kaethler 2024, s.366-367).

15



Detta &r relevant for min studie eftersom den ger en nyanserad framstédllning av Ratzingers
kristocentriska skapelseteologi och visar hur hans teologi forhaller sig till centrala aspekter
som berdr denna studies frigestdllningar, med fokus pa skapelsens syfte, ménniskans

sérstéllning, relationen mellan Gud, ménniskan och resten av skapelsen.

5.2 Skapelsen i Joseph Ratzingers teologi

Vidare fran Kaethlers (2024) introduktion till Ratzingers kristocentriska skapelseteologi
presenterar Michael Dominic Taylor i bokkapitlet Creation (2024) en mer omfattande och
systematisk analys av Ratzingers skapelseteologi, dir han framhéller att Ratzinger menar att
uppfattningen av skapelsen paverkar all form av teologisk forstaelse. Detta géller sarskilt tron
pa Gud som skapare, som utgor kdrnan i den kristna tron. Enligt Taylor (2024) intar Ratzinger
1 ljuset av detta en kritisk stillning gentemot skapelseberittelsens minskade betydelse inom
kyrkan i samband med moderniteten, eftersom detta paverkar forstaelsen av skapelsens syfte

och forminskar relationen mellan manniskan och Gud (Taylor 2024, s.143—144).

Taylor (2024) lyfter fram att Ratzingers anvidndning av begreppet skapelse framst syftar pa
den centrala ldran om skapelse ur ingenting (creatio ex nihilo). Enligt Taylor (2024)
framhaller Ratzinger att liran om ex nihilo uttrycker att hela skapelsens existens dr beroende
av Gud, som stindigt upprétthdller varlden och mojliggdr dess fortsatta existens. Taylor
(2024) menar att denna uppfattning leder till att Ratzinger betraktar hela skapelsen som en
géva frin den bibliska Guden och att skapelsen darfor endast kan forstas och studeras i
relation till Kristus (Taylor 2024, s.144). Enligt Taylor (2024) framhéller Ratzinger att
forstaelsen av skapelsen har forskjutits mot att uppfattas som en tidsbunden historisk handelse
(Big Bang). Ratzinger uppfattar att detta har lett till att begreppet forsta orsak™ har omtolkats
frén att forstas utifran ontologi (liran om det varande/verklighetens grundstruktur) och Guds
logos till att istdllet forstds i kronologiska och mekaniska termer. Enligt Taylor (2024)
framhaller Ratzinger vikten av att betona universums grund som en del av Guds Logos, dér
Gud skapar, utvecklar och uppritthéller vdarlden. Taylor (2024) betonar att skapelsen enligt
Ratzinger maste forstés i ljuset av att den forenar och forbinder mianniskan med Gud, eftersom

Gud ir orsaken till allt (Taylor 2024, s.146—-147).
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Enligt Taylor (2024) utgor det traditionella katolska sittet att 1dsa Forsta Moseboken grunden
for Ratzingers tolkning av skapelseberittelsen, diar han avvisar badde en bokstavlig och en
modern vetenskaplig lasning. Taylor (2024) betonar Ratzingers forklaring att sédana metoder
forbiser beréttelsens djupare syfte och budskap, eftersom skapelseberéttelsen syftar till att
befria minniskan fran rédsla, tanken om determinism och andra mytologiska forestillningar,
snarare in att uppfattas som en vetenskaplig text (Taylor 2024, s.146). Vidare framhaller
Taylor (2024) att Ratzinger inte betraktar universum som slumpmaéssigt, utan som ett resultat
av Guds fornuft (Logos), vars verkande kraft manifesteras genom Ordet (Kristus). Enligt
Taylor (2024) uppfattar Ratzinger Kristus som en forkroppsligande av Guds tanke och vilja
och som fyller funktionen som skapande Logos i skapelsens kérna, som haller universum
samman genom sin kérlek. Logos i denna mening uppfattas som ett uttryck for Guds fornuft,
kirlek och frihet som genomsyrar skapelsen (Taylor 2024, s.146, 150). Taylor (2024) menar
att denna forstéelse leder till att skapelseberittelsen inte enbart forklarar véarldens uppkomst,
utan den utgor dven en grund for ménniskans tillbedjan av Gud. Samtidigt betonar Taylor
(2024) att Ratzinger inte ser relationen med Gud inom kristendomen som en maktbaserad
byteshandel, utan relationen genomsyras istillet av kérlek. Detta dterspeglas i att skapelsens

syfte dr att Gud ska ingé i ett kédrleksfullt forbund med méinniskan (Taylor 2024, s.146).

I Ratzingers teologi betonas ménniskans sérstallning, grundad i forstaelsen att hon dr skapad
pa ett sdrskilt sitt jimfort med resten av skapelsen. Taylor (2024) framhéller att detta géller i
synnerhet att ménniskan ar en odelbar varelse som forenligen bestér av en kropp och sjal.
Enligt Taylor (2024) belyser detta ett avstandstagande fran en dualistisk syn pa sjil och kropp
1 Ratzinger teologi, istéllet forstés sjdlen som det som ger kroppen sitt liv och form (anima
forma corporis). Taylor (2024) framhaller att konceptet om sjdl dr enligt Ratzinger inte enbart
begrénsat till mdnniskan, utan alla levande varelser i skapelsen har ndgon form av sjal.
Samtidigt menar han att Ratzinger betraktar den ménskliga sjdlen (ande) som unik, eftersom
den &r riktad mot sitt slutgiltiga mal att ingd i en relation med Gud. Enligt Taylor (2024)
uppfattar Ratzinger att denna relation utgor grunden for forstdelsen av vad det innebér att vara
en ménniska, dér relationen med Gud definierar hennes natur och unika plats i vérlden (Taylor
2024, s.155). Ménniskans sérstillning innebir dven ett ansvar for skapelsen, eftersom den
kommer frdn Gud. Vidare framhéller Taylor (2024) att detta ansvar enligt Ratzinger inte
baseras pd kontroll eller utnyttjande, utan manniskans behandling av skapelsen bor spegla

Guds omsorg om den. Detta giller sdrskilt eftersom skapelsen uppfattas som god, vilket
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stdller ytterligare krav pad ménniskan att agera pa ett sitt som aterspeglar Guds logos med

betoning pa fornuft, kérlek och frihet (Taylor 2024, s.143, 150, 159).

Denna studie ar relevant for min egen eftersom Taylor (2024) ger en systematisk och
omfattande framstéllning av Ratzingers skapelseteologi, dar han presenterar flera centrala
begrepp och ldror som bidrar till en djupare forstaelse av hans skapelseteologi, som

exempelvis ldran om creatio ex nihilo och Guds /ogos.

5.3 Ekoteologiska teman i Jiirgen Moltmanns teologi

I artikeln God in Creation: A Reflection on Jiirgen Moltmann’s Theology (2005) presenterar
teologen William Kay en systematisk genomgéng av Jiirgen Moltmanns skapelseteologi, med
sarskilt fokus pa hans centrala verk God in Creation: A New Theology of Creation and the
Spirit of God (1985). Kay (2005) lyfter fram att Moltmanns skapelseteologi grundar sig i en
parallell mellan andra vérldskrigets katastrof och det han menar ar var tids storsta kris, vilket
ar den ekologiska krisen. Detta dr ett problem som hotar skapelseordningen och som har
uppstétt genom att minniskor har behandlat naturen som nagot vérdeldst. Kay (2005) menar
att Moltmanns intresse for ekologin tar sin utgangspunkt i hans teologiska forstielse av
skapelsen som en plats dir den helige Ande verkar och ddr Guds nérvaro manifesteras genom

laran om Oikos (Guds hus) (Kay 2005, s.78).

Kay (2005) framhaller att Moltmanns tolkning av skapelseberittelsen dr forankrad i en kristen
traditionell trinitarisk skapelsesyn, med betoning pa aspekter som hopp och framtid
(eskatologi). Kay (2005) analys visar ocksa att Moltmanns teologi forstar skapelsen som
intimt relaterad till Gud och att den sker genom samspelet mellan Fadern, Sonen och den
helige Ande (Kay 2005, s.78-79, 81). Genom den helige Ande intar Gud en immanent roll
som skapare, diar han bade verkar i och genomsyrar skapelsen utan att vara identisk med den

(panenteism) (Kay 2005, s.79).

Ytterligare framhaller Kay (2005) att Moltmann gor en tydlig distinktion mellan skapelsen
och kausalitet. Skapelsen kan enligt honom inte forstas som ett “mekaniskt orsak-verkan
forlopp” (kausalitet), utan som en gudomlig handling som utrycker Guds frihet och makt (Kay
2005, s.79). Vidare betonar Kay (2005) att denna teologis grund ligger i begreppet ex nihilo,
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som innebdr att skapelsen inte 4r en omformning av redan existerande materia utan det ar frén

intet (Kay 2005, 5.79).

Kay (2005) framhéller att Moltmanns teologi vilar pa den centrala idén att Gud ger upp ett
tidigare ockuperat utrymme for att skapa plats for virlden att existera. Enligt Kay (2005)
aterfinns Moltmanns idé i den judiska kabbalismen (judisk mystik), dir Gud viljer att dra sig
tillbaka for att ge varlden utrymme att finnas och utvecklas sjilvstindigt. Skapelsen blir en
handling som inte enbart uttrycker Guds makt, utan ocksé hans sjdlvutgivande karlek (Kay
2005, s.77, 80). Samtidigt menar Kay (2005) att frdgan om tid i relation till skapelsen &r
central for att forstd skapelseprocessen. Han lyfter fram att fraigan om nér Gud skapade
vérlden &r svér att besvara, eftersom ménniskans uppfattning om ’tid” ar bunden till
skapelsens existens och borjade samtidigt som vérlden. Med avstamp i1 kyrkofadern
Augustinus ldra framhaller Kay (2005) att Moltmann forstér att tiden ingér i skapelsen och ér
inte ndgot som existerade fore den. Kay (2005) framhaller Moltmanns forstielse av att Gud
skapade vérlden med tiden och inte i tiden, vilket innebér att Guds eviga tid inte motsvarar
ménniskans tidsupplevelse. Utifrén detta forstds Gud som ndrvarande i hela skapelsens

historiska tid pa en och samma gang (Kay 2005, s.80).

Kay (2005) lyfter fram att Moltmanns syn pa midnniskan genomsyras av en trinitarisk och
relationell forstaelse. Moltmann forstdr ménniskan som skapad i Guds avbild (Imago Dei) och
forvintas leva ett liv format efter Kristi liv, for att vervinna syndfullhet och uppné det
slutgiltiga malet som ér att delta och glddjas 1 Guds rike. Enligt Kay (2005) innebér detta for
Moltmann att méinniskans tillvaro bor forstas som ett liv format efter Kristi liv, dar hon visar
omsorg for de utsatta och lever i enlighet med Guds vilja snarare &n vérdsliga influenser (Kay
2005, s.81, 83). Vidare belyser Kay (2005) att Moltmann &ven betonar att manniskan &r
skapad fOr att inga i en gemenskap pd samma sitt som treenigheten existerar i relation mellan
Fadern, Sonen och den helige Ande. Genom att lyfta fram treenighetens medlemmars formaga
att leva i fullstdndig harmoni och gemenskap menar Moltmann att detta kan fungera som en
modell for manniskor att leva i msesidig kirlek och samarbete med Gud och naturen (Kay
2005, s.82—-83). Enligt Kay (2005) star Moltmanns uppfattning om ménniskans plats i
skapelsen i kontrast till moderna politiska, sociala och vetenskapliga forsok att framstélla
ménniskan som naturens harskare. Detta gar inte i1 linje med skapelseberéttelsen som

uppmanar manniskor att odla och skydda jorden (Kay 2005, s.79).
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Detta ér relevant for min studie eftersom Kay (2005) erbjuder en systematisk framstéllning av
Jiirgen Moltmanns skapelseteologi, dir han beskriver och visar hur Moltmann f6rstar
skapelsen i relation till Gud, treenigheten, minniskan och ekologin. Vidare presenteras dven
centrala begrepp i Moltmanns teologi som dr relevanta for mina fragestéllningar, sarskilt

giller detta Guds roll som skapare och minniskans ansvar i skapelsen.

5.4 Jiirgen Moltmanns grona teologi

Vidare fran Kays (2005) systematiska framstéllning av Moltmanns skapelseteologi analyserar
religionsvetaren Celia Deane-Drummond i sin artikel 4 Critique of Jiirgen Moltmann’s Green
Theology (1992) Jiirgen Moltmanns skapelseteologi, med sarskilt fokus pa hans forsok att

forena eskatologi, ekoteologi och trinitarisk teologi. Syftet med hennes studie dr att lyfta fram

styrkor och svagheter i Moltmanns ekoteologi.

Deane-Drummond (1992) inleder artikeln med att beskriva hur Moltmann omtolkar Guds roll
1 skapelsen genom att dvergd frin det “traditionellt” dominerande tysk-protestantiska synsattet
till ett perspektiv priglat av ekologisk kris och klimatmedvetenhet. Enligt Deane-Drummond
(1992) grundas denna skiftning i Moltmanns uppfattning att hopplosheten infor den
ekologiska krisen dr en f6ljd av ménniskans bristande forstaelse av Gud. Hon framhaller
Moltmanns uppfattning att den tidigare forestdllningen av Gud som en monark eller hirskare
over vérlden har gjort det mojligt for ménniskan att legitimera sin dominans ver skapelsen
och behandling av naturen. Deane-Drummond (1992) betonar att Moltmann framhaller att
Gud bor forstds utifran sin sociala och relationella karaktér, vilket tydliggdrs genom att
fokusera pd Guds gemenskap inom de trinitariska relationerna (Fadern, Sonen och den helige

Ande) (Deane-Drummond 1992, s.554-555).

Enligt Deane-Drummond (1992) leder Moltmanns omtolkning av Gud till att han framstills
som en relationell skapare, vilket ar viktigt for att forstd Guds kérleksfulla handling att dra sig
tillbaka fran vérlden for att skapa utrymme for den att existera med frihet och sjilvstindighet.
Denna process innefattar begreppet zimzum, som hirstammar frén judisk kabbalism. Enligt
Deane-Drummond (1992) anviander Moltmann begreppet zimzum for att koppla Guds
tillbakadragande fran vérlden till Kristi val att begrénsa sig sjélv pa korset for att ridda
méinskligheten (Deane-Drummond 1992, 5.556). Deane-Drummond (1992) skriver att
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Moltmanns anvéndning av ldran om zimzum gor att hon uppfattar hans teologi vara av
spekulativ karaktir, eftersom den inte ar forenlig med kyrkans traditionella undervisning,
grundar sig 1 judisk mystik och dr selektiv i sin behandling av treenigheten (Deane-

Drummond 1992, 5.560).

Vidare menar Deane-Drummond (1992) att ldran om creatio ex nihilo (skapelse ur intet) utgor
en central grund for Moltmanns teologi, samtidigt som den innebdr ett avvisande av panteism
i dess traditionella forstielse. Genom att framhélla Guds immanens i skapelsen med hjélp av
den helige Ande menar Deane-Drummond (1992) att det framstar som att Moltmann tillater
ndgon form av panenteism, dir véirlden upprétthalls av och existerar i Gud utan att vara
identisk med Honom. Deane-Drummond (1992) betonar att Moltmann uppfattar hela
skapelsen som genomsyrad av den helige Andes kraft, vilket framhédver Guds nirvaro i

vérlden och koppling till skapelsen (Deane-Drummond 1992, s.556-557).

Enligt Deane-Drummond (1992) priaglades Moltmanns tidigare forstaelse av minniskans
relation till skapelsen av ett typiskt reformert perspektiv, ddr ménniskan framst uppfattades
som dominerande forvaltare av naturen. Detta i samband med teologernas fokus pa
ménniskans historiska uppgifter kom naturen att uppfattas som mindre viktigt. Deane-
Drummond (1992) menar att i ljuset av detta fordandrade Moltmann sin syn pa skapelsen och
utvecklade en teologi som genomsyras av ekologiskt tinkande, dér fokus ligger pé att relatera

Kristus till skapelsen.

Deane-Drummond (1992) betonar att foljden av denna forstaelse tillsammans med teologins
fokus pé ménniskans historiska uppgifter var att naturen uppfattades som mindre viktigt for
ménniskor. I ljuset av detta fordndrades Moltmanns syn pa naturen, dér han istéllet utvecklade
en teologi som fokuserade pa att forena kristologi med hans ekoteologi for att relatera Kristus
till skapelsen och mer specifikt naturen. Deane-Drummond (1992) framhaller att Moltmann
vidareutvecklar sin ekoteologi i verket God in Creation genom att betona att mianniskan bor
omvdrdera sin relation till skapelsen och istéllet etablera en dmsesidig och vanskaplig relation
med den. Vidare menar Deane-Drummond (1992) att Moltmann uppfattar att samhaéllet
behodver acceptera sitt ansvar 1 sin relation till naturen, i syfte att frimja balansen och
samexistensen mellan ménniskor och icke-ménskliga i skapelsen (Deane-Drummond 1992,
$.558). Minniskans roll i denna relation grundas i forstaelsen att hon ar skapad till Guds

avbild (imago Dei), vilket innebdr att hon har ett ansvar att dlska alla medskapade varelser pa
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ett sitt som aterspeglar skaparens kirlek (Deane-Drummond 1992, 5.559). Deane-Drummond
(1992) framhaller dven att ménniskan har en plats i skapelsens eskatologiska (framtida) mél,
vilket han bendmner som den eviga sabbaten. Detta innebir att ménniskans plats och ansvar ar
att agera som uttryck for Guds édra och hérlighet, ddr ménniskans forméga till synd kommer
att forsvinna. Deane-Drummond (1992) betonar dven att Moltmanns forstéelse av att
slutmalet &r att hela skapelsen ingér i gemenskap med Gud é&r central for hans teologi,
eftersom ménniskan inte kan bli fralst om hon ar atskild fran naturen (Deane-Drummond

1992, 5.559).

Artikelns relevans for min studie ligger i att Deane-Drummond (1992) erbjuder en kritisk
analys av Moltmanns teologi, dédr bland annat styrkor och problem urskiljs i hans
ekoteologiska och trinitariska tolkning av skapelsen. Hennes studie bidrar till ett nyanserat
perspektiv for att forstd Moltmanns syn pa teman som berdr denna studies fragestillningar,

som exempelvis ldran om creatio ex nihilo och zimzum, eskatologi och imago Dei.

Avslutningsvis kan invidndningar uppsta i relation till valet av artiklar, eftersom det vid en
forsta anblick kan uppfattas som att de behandlar samma &mne som denna studie. Dock ér det
viktigt att pdpeka att min studie grundar sig pa en komparativ analys som syftar till att
jdmfora Ratzingers och Moltmanns syn pd Guds roll som skapare, skapelseprocessen och
ménniskans roll och ansvar i skapelsen pé ett nyanserat och detaljerat satt. Medan dessa valda
artiklar 1 stor utstrackning behandlar teologernas teologi i sin helhet, kommer denna studie
framst att forhélla sig till deras teologiska tolkningar som framtrader i deras respektive

centrala verk som behandlar skapelsedoktrinen (liran om skapelsens uppkomst).

6. Metod och material

I detta avsnitt presenteras studiens forskningsmetod, empiriska material och urvalsprocess.

6.1 Metod

Denna studie kommer att genomforas med en kvalitativ ansats, eftersom kvalitativa metoder
ar anpassade for undersdkningar som kraver djupgédende och detaljerade analyser. Denna typ

av metod mojliggors genom att fokusera pd ett begrdnsat antal verk, vilket dr relevant for
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studiens syfte och fragestéllningar (Denscombe 2018, s.23). Samtidigt framhéller Boréus och
Kohl (2018) att ett kvalitativt forhallningsétt kan innebira flera olika tillvigagéngsatt for att
analysera material, som exempelvis kvalitativ textanalys. Det &r denna metod som studien
kommer att utga ifran, mer specifikt i form av en kvalitativ innehéllsanalys. Vidare skriver
Boréus och Kohl (2018) att innehéllsanalys &r en etablerad metod inom &mnesomradena
samhillsvetenskap och humaniora. Metoden passar att tillimpa i studier ddr man analyserar
och jamfor innehéllet i texter som ar publicerade av olika skribenter, speciellt om verken &r
publicerade tidsméssigt ndra varandra. Ytterligare preciserar Boréus och Kohl (2018) att
jdmforelsen av innehdllet mellan texterna kan fokusera pd hur olika samtida aktorer tolkar
eller formulerar sig angdende liknande fenomen (Boréus & Kohl 2018, s.51, 55). Detta blir
relevant for min studie eftersom det ligger i linje med studiens syfte att analysera och jaimfora
Moltmanns och Ratzingers moderna teologiska tolkningar av skapelseberéttelsen i deras

respektive verk, som publicerades vid nérliggande tidpunkter.

Boréus och Kohl (2018) fortsétter med att forklara hur en kvalitativ innehéllsanalys kan
tillampas genom att referera till Schreiers beskrivning av metoden. Schreier framhaller att
metoden kan betraktas som en mojlighet for forskare att tolka och analysera en texts innebdrd
pa ett systematiskt sitt, genom att bryta ned analysmaterialet och strukturera det i olika
kategorier. Boréus och Kohl (2018) framhaller att férdelen med denna metod &r att den ger
forskaren en viss frihet och flexibilitet, genom att dessa kategorier inte behdver vara
forutbestdmda i relation till forskningsfragorna utan kan utvecklas vid analysen av materialet

(Boréus & Kohl 2018, s.50).

I denna studie kommer metoden att tillimpas genom ett systematiskt tillvigagangsitt, dér
forsta steget &r att identifiera och urskilja relevanta textavsnitt eller kapitel i Ratzingers verk
In the Beginning... (1995) och Moltmanns verk God in Creation (1985). Identifieringen sker
utifran studiens fragestéllningar, som fungerar som oversiktliga utgangspunkter for att avgora
vilka delar av texterna som dr relevanta att analysera. Textavsnitten kommer att granskas pé
ett noggrant sétt for att sdkerstilla att de behandlar centrala teman som berdr
fragestéllningarna, det vill sdga Guds roll som skapare, skapelseprocessen samt méanniskans
plats och ansvar i skapelsen. Textavsnitten kommer dérefter att organiseras pa ett systematiskt
sdtt, genom att kategoriseras utifrin studiens teoretiska ramverk. Denna kategorisering
mdjliggor att dterkommande teman i respektive teologs verk synliggors, vilket skapar en

konsekvent grund for jamforelser. Under analysen av textavsnitten kommer de teologiska
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begreppen fran teoretiska ramverket att anvindas for att analysera, tolka och klargora de
teman som lyfts fram av respektive teolog. Niar analysen av respektive teologs verk ar
genomford kommer ytterligare en analys att goras, dir Moltmanns och Ratzingers tolkningar
sétts i relation till varandra genom en avslutande komparativ analys som ligger i linje med den

kvalitativa innehallsanalysen.

6.2 Material

Materialet som kommer att analyseras i detta arbete dr Jiirgen Moltmanns och Joseph

Ratzingers respektive centrala verk om den kristna skapelsedoktrinen:

o [n the Beginning...'" A Catholic Understanding of the Story of Creation and Fall
(1995) av Joseph Ratzinger
e God in Creation: A New Theology of Creation and the Spirit of God (1985) av Jiirgen

Moltmann

Verken som har valts for att utgéra grunden for studiens analys tillhor kategorin systematisk
teologi, vilket innebdr att de pa ett strukturerat och ordnat sétt behandlar flera aspekter av
Bibeln, i det hir fallet den bibliska skapelseberittelsen. Samtidigt har verken fitt genomslag
inom respektive teologs kristna tradition, det vill sdga inom den katolska respektive den
protestantiska traditionen. Utifrdn detta uppfattas malgruppen for dessa verk som véldigt bred
och kan omfatta allt fran akademiker och kristna @mbetsmén till vanliga kristna och icke-

kristna lekmén med intresse for skapelseberittelsen och dess olika tolkningar.

In the Beginning (1995) ir ett omfattande verk av Joseph Ratzinger dér han analyserar
skapelseberittelsen pé ett systematiskt sétt utifran ett katolskt och kristocentriskt perspektiv.
Boken ér indelad i tydliga kapitel och underrubriker som underléttar identifieringen av
relevanta avsnitt for denna studie. Den behandlar systematiskt bland annat de teologiska
principer och idéer som ligger till grund for forstaelsen av skapelsen och kopplar dessa till
Kristus, ménniskan och resten av skapelsen. Boken behandlar dven exempelvis Guds logos,

imago Dei och sabbaten.
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God in Creation (1985) ar omfattande verk av Jiirgen Moltmann dér han analyserar
skapelseberittelsen utifrin ett trinitariskt och ekoteologiskt perspektiv. Boken behandlar
bland annat Guds roll som skapare, relationen inom treenigheten, creatio ex nihilo och hur
méinniskan kan leva i gemenskap med Gud och naturen. Verket har en tydlig struktur genom
att vara indelad med tydliga kapitel och underrubriker som underléttar identifieringen av
relevanta avsnitt for denna studie. Detta bidrar till att verket kan anvidndas for att jaimfora
Moltmanns teologiska forstaelse av skapelsen med Ratzingers, sdrskilt nédr det giller teman

som berdr denna studies fragestallningar

6.3 Urval

Valet av teologerna Jiirgen Moltmann och Joseph Ratzinger som grund for denna studies
analys kan motiveras genom flera faktorer som anknyter till deras respektive historiska och
teologiska kontext, som har presenterats i tidigare bakgrundsavsnitt. I synnerhet giller detta

framst de biografiska och historiska likheterna som prédglade deras liv och arbete.

Moltmann och Ratzinger dr bdda fodda i Tyskland och tillhér samma generation, genom att
endast vara fodda med ett ars mellanrum. Detta innebér att de vixte upp under liknande
politiska och samhailleliga forhallanden, mer specifikt i ett Tyskland prédglat av nationalism,
nazism och krig. Vidare formades de bdda av erfarenheterna frdn andra varldskriget och
efterkrigstiden, sdrskilt genom deras tid i den tyska armén och i krigsfdngenskap. Dessa
héndelser kom att paverka deras teologiska utveckling, &ven om de utifrén sina respektive

bakgrunder kom att verka inom olika kristna inriktningar (protestantism och katolicism).

Resan mot att bli framtrddande teologer borjade pa liknande sétt, genom att de inledningsvis
valde att soka sig till en akademisk bana och studera kristendomen pa universitet efter
frigivning frén krigsfangenskap. Deras akademiska yrkesliv borjade under 1950-talet och
fortsatte att utvecklas i takt med tiden, vilket innebér att de verkade under samma teologiska
era. Under denna era priglades det teologiska tdnkandet av fragor som behandlade den kristna
trons forhallande till naturvetenskapen, naturen och sekulariseringen. Genom att vélja tva
teologer som verkade under samma tidsméssiga forhdllande och utmaningar blir analysen mer
djupgéende. Detta eftersom fokus kan riktas mot teologernas respektive traditioner och

akademiska bakgrund istéllet for tidsméssiga skillnader eller kontextuella faktorer.
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Utover detta dr bade teologerna dven sdrskilt relevanta for denna studie eftersom deras
teologiska arbeten har fatt stort genomslag inom sina respektive traditioner/inriktningar.
Moltmanns ekoteologiskt centrerade och relationsbaserade skapelsedoktrin har varit
inflytelserik inom protestantisk teologi, genom hans forsok att forena den kristna tron med
naturen (ekologi). Samtidigt har Ratzingers kristocentriska skapelsedoktrin varit betydelsefull
inom katolsk teologi, genom hans betoning pé logos, Kristus och kyrkans tradition. Det
genomslag som Moltmanns och Ratzingers tolkningar av skapelseberittelsen har fatt inom

sina respektive traditioner visar relevansen i att analysera dem i relation till varandra.

En ytterligare faktor som ligger till grund for valet av Moltmann och Ratzinger &r att deras
skapelsedoktriner presenteras i sammanhallna verk, vilket underldttar och mojliggdr en

systematisk jimforelse analys av deras skapelseteologier.

7. Resultat och Analys

I denna del presenteras studiens resultat och analys. Forst analyseras respektive teologs verk
enskilt utifrén studiens fragestillningar, dir Joseph Ratzingers In the Beginning..." A
Catholic Understanding of the Story of Creation and Fall (1995) behandlas forst foljt av en
analys av Jirgen Moltmanns God in Creation: A New Theology of Creation and the Spirit of
God (1985). Sedan genomfors en komparativ analys dir de tvd teologernas tolkningar av

skapelsedoktrinen sétts i relation till varandra.

7.1 Joseph Ratzingers tolkning av skapelseberittelsen - In the
Beginning...' A Catholic Understanding of the Story of Creation and Fall
(1995)

7.1.1 Vad ir Guds roll som skapare?

Joseph Ratzingers (1995) grundldggande syn pd Guds roll som skapare kan tydligt
sammanfattas utifran detta citat: ’God alone, who is the eternal Reason that is eternal love,
created the world, and that it rests in his hands.”. Héar framhaller han att Gud forstas som ett
sjdlvstindigt och ensamt vdsen som skapar och uppritthéller viarlden med hjilp av sitt eviga

fornuft och kérlek (Ratzinger 1995, s.13). Enligt Ratzinger (1995) dr Gud virldens enda
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skapande makt och i sin tur den avgdrande grunden for allt som existerar. Detta innebér att
Gud ir ansvarig for skapandet av hela universum och allt som finns i det, vilket inkluderar

stjarnorna, himmelen och jorden (Ratzinger 1995, s.5-6).

Vidare formar Ratzinger (1995) sin forstaelse av Guds skaparroll och relation till skapelsen
utifran hans uppfattning om Guds intention med skapelsehandlingen, ndgot som préglar hans
skapelseteologi. Enligt Ratzinger (1995) forstas inte denna intention i termer av makt eller
funktionalitet, utan snarare i ljuset av Guds karaktir som ett karleksfullt och relationellt visen.
Utifrén detta framtrader skapelsen i Ratzingers (1995) teologi som ett resultat av Guds vilja
att kdrlek ska existera, med det specifika syftet att ingé i en karleksfull relation med
ménskligheten (Ratzinger 1995, s.17—-18). Genom att betona Guds relationella och
karleksfulla egenskaper som anledningar till skapelsen kan Ratzinger (1995) uppfattas
uppvisa drag som i viss mening kan tolkas i relation till en panenteistisk forstielse av Gud.
Detta géller sérskilt Ratzingers (1995) understrykande att Gud har skapat véarlden med syftet
att ingd 1 en relation med ménniskan, vilket kan forstas ligga i linje med ett panenteistiskt
tolkningsperspektiv dir Gud uppfattas som nirvarande och verksam i skapelsen utan att vara
identisk med den. Ytterligare stod for denna tolkning ges av Ratzinger (1995) nir han skriver
i sitt verk att ”God himself shines through the reasonableness of his creation”, vilket kan

forstas som ett uttryck for Guds immanenta nérvaro i sin relation till skapelsen (Ratzinger

1995, 5.24).

Denna tolkning stéirks ytterligare av att Ratzinger (1995) forhaller sig till ett kristologiskt
orienterat tinkande for att klargora Guds relation till skapelsen, genom att tolka relationen 1
ljuset av Kristus. Ratzinger (1995) grundar sina resonemang i den judiska forstdelsen av
Gamla testamentet som en representation av Guds Ord eller Ordet, vilket dr en idé som
omtolkas av Johannes och Paulus i Nya testamentet genom att tillimpas pa Kristus (Ratzinger
1995, s.17-18). Ratzinger (1995) framhaller att hela universum ér ett resultat av Guds eviga
Fornuft som kommer till uttryck med hjdlp av Ordet, som forstas bdde som uttryck for Guds
vilja och den skapande kraften i virlden (Ratzinger 1995, s.5-6). Aven om Ratzinger (1995)
undviker att anvdnda begreppet /ogos pa ett explicit sitt kan hans beskrivning av Ordet forstés
1 ljuset av denna teologiska lédra. Ur ett logos-perspektiv framstér Ratzingers (1995) syn pa
Ordet som uttryck for Guds vilja och skapande kraft vara samma Ordet som 1 Gamla
testamentet, med vilket Gud skapade himmel och jord. Genom att framhalla att skapelsen ar

ett resultat av Guds fornuft gar Ratzingers (1995) forstéelse i linje med den grekiska
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filosofiska principen om logos, som innebér att Gud skapar och haller samman viérlden pa ett

organiserat och meningsfullt stt.

Genom att fokusera pa Kristus forstar Ratzinger (1995) att Gud skapade vérlden for att ge
uttryck for sin kérlek och forkroppsligade sig sjdlv for att etablera en néra relation till
ménniskan och bjuda in henne till en kdrleksfull gemenskap. Ratzinger (1995) framhéller
darfor att Guds relation till skapelsen inte kan enbart forstas utifran skapelseberittelsen i
Gamla testamentet, utan genom Kristus framtréder relationen mellan Gud och virlden som en
pagéende handling (Ratzinger 1995, s.17—-18). Genom att sitta Guds skapelsehandlingar i
relation till Kristus kan Ratzingers syn pé skapelsen vid forsta anblick forstds som forenlig
med treenighetsléran, men dven om han anvénder Fadern och Sonen for att forklara Guds
syfte med skapelsen beaktar han inte den helige Ande som en del av Guds relation till vérlden.
Detta stimmer inte 6verens med klassisk kristen teologi, dir Gud forstds som tre dtskilda
personer som delar samma gudomliga vdsen. Samtidigt kan anvindningen av Kristus tolkas
med hjilp av idén om immanens. Aven om begreppet immanens anvinds for att beteckna att
Gud genomsyrar skapelsen innefattar det ocksa att Gud &r ndrvarande och involverad i sin
skapelse. Ratzingers (1995) fokus pa Kristus kan dérfor uppfattas som ett uttryck for Gud
immanenta nérvaro, ddr Gud inte langre forstds som passiv och avldgsen utan forstds som

deltagande i skapelsens liv.

7.1.2 Vad uppstir genom skapelseprocessen och vad leder den till?

I sitt verk In the Beginning... inleder Ratzinger (1995) med att i forsta kapitlet skildra
skapelseprocessen som den framtrader i Forsta Moseboken, dér han inleder med foljande citat
I begynnelsen skapade Gud himmel och jord.” (Ratzinger 1995, s.1). Dérefter beskriver
Ratzinger (1995) hela skapelseprocessen i detalj, med fokus pa hur Gud skapade vérlden
stegvis under de sju skapelsedagarna. Ratzinger (1995) 6vergér sedan till att belysa hur
skapelseberittelsen har varit de flesta kristnas forsta méte med Bibeln. I takt med
naturvetenskapens framvéxt menar han att skapelseprocessen har varit 6ppen for kritik, dar
det dr frimst idén om att Gud skapade vérlden under sju dagar som ifrdgasitts (Ratzinger
1995, s.2-3). Ratzinger (1995) bemoéter denna invindning genom att betona att
skapelseberittelsen och andra texter i Bibeln inte &r avsedda att anvéndas for

naturvetenskapliga &ndamaél. Detta innebdr att skapelseberittelsen inte kan forstds som en
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vetenskaplig forklaring. Istdllet betonar han att skapelseberittelsen syftar till att erbjuda
religios erfarenhet, dir detaljerna om skapelseprocessen inte ar det viktigaste, utan fokuset

ligger pé insikten att Gud skapade virlden (Ratzinger 1995, s.4-5).

Ratzinger (1995) motsitter sig samtidigt naturvetenskapens kosmologiska forklaring av
’skapelseprocessen” genom att stélla sig kritiskt till idén om att Big Bang skulle utgdra en
startpunkt for universums expansion samt att stjarnorna, jorden och naturen har utvecklats péa
ett komplext sitt under en langre tid an den bibliska tidsramen (Ratzinger 1995, s.3). Detta
naturvetenskapliga synsétt kan forstds utifrén ldran om kausalitet, som innebir att
skapelseprocessen uppfattas som ett resultat av ett orsak-verkan-samband. Problematiken som
kan uppstd med att tillimpa en strikt naturvetenskaplig kausalitet for att forklara
skapelseprocessen dr att det riskerar att forminska Gud till en yttre mekanisk orsak som i sin
tur skulle ge upphov till en slumpmaissig utveckling av vérlden. Ratzinger (1995) framhaller
istdllet vikten av skapelseberittelsen for att avvisa demoniska och kaotiska myter om vérldens
uppkomst, dir han betonar att skapelseprocessen ar ett resultat av Guds fornuft. Detta innebar
i ldngden att skapelsen har uppstatt pa ett medvetet och meningsfullt sétt, dér
skapelseprocessen forstds ligga i Guds hdnder och inte dr ett resultat av en slumpmaissig kraft

eller hindelse (Ratzinger 1995, s.5-6, 13).

Vidare kan Ratzingers (1995) teologiska stdndpunkt forstds innebéra att skapelsen inte ska
tolkas som en engéngshdndelse eller avslutad handling, utan som en pagéende process. Detta
belyser han tydligt genom att framhaélla att Gamla testamentet inte beskriver avslutningen av
skapelseprocessen. Ratzinger (1995) menar istéllet att skapelseberittelsen i Forsta Moseboken
kan forstds som en bro mot skapelsens riktiga slutmél, som &r Kristus. Genom detta forflyttas
fokus i forstielsen av skapelseprocessen till Kristi budskap. Denna kristologiska omtolkning
av den bibliska skapelseberittelsen kommer till uttryck i Nya testamentet, sarskilt i
Johannesevangeliet. Ratzinger (1995) citerar foljande textavsnitt fran Johannesevangeliet "I
begynnelsen var Ordet, och Ordet var hos Gud, och Ordet var Gud. ... Allt blev till genom
honom, och utan honom blev ingenting till av det som ér till" (John 1:1, 3), i syfte att
podngtera att den normativa och slutgiltiga forstaelsen av skapelsen endast kan uppnas i ljuset
av Kristus genom en kristologisk tolkning av skapelseberittelsen (Ratzinger 1995, s.15-16).
Darfor framhaller Ratzinger (1995) att skapelseberittelsen bor ldsas med Kristus som
tolkningsnyckel for att gora beréttelsen fullstindig, samtidigt tydliggor detta att

skapelseprocessen inte avslutats vid vérldens tillkomst utan fullbordas i Kristus (Ratzinger
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1995, s.16). Vidare kan denna kristologiska forstaelse av skapelseberittelsen kopplas till
kristocentrisk hermeneutik, dir Kristus uppfattas som en tolkningsnyckel for att urskilja
Bibelns budskap. Aven om Ratzinger (1995) inte explicit nimner en kristocentrisk
hermeneutisk princip kan den forstas vara forenlig med hans slutsats att Gamla testamentet
inte bor ldsas med ett isolerat forhéllningsitt, istéllet bor det goras med Kristus i fokus for att
forsta skapelseprocessen. Detta tillvigagéngsitt leder till forstdelsen hos Ratzinger (1995) att
skapelseprocessen inte dr en avslutad historisk hindelse som det framstar i Forsta Moseboken,
utan en pagiende process som har sitt slutmal i fullbordan i Kristus. Utifrén ett logos-
perspektiv framstéar ocksd denna forstaelse av skapelseprocessen som att allt i existens dr

beroende av Kristus.

7.1.3 Vad idr ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhillande till Gud?

Minniskans plats och ansvar i skapelsen beskrivs av Ratzinger (1995) pa ett systematiskt satt,
dér han belyser olika aspekter av ménniskan med utgdngspunkt i ménniskans relation till Gud.
Enligt Ratzinger (1995) har ménniskan en sérstdllning i skapelsen eftersom varje manniska ar
en avsiktlig skapelse av Gud och skapad till hans avbild, vilket framgar tydligt i detta citat:
”Each human being is known by God and loved by him. Each is willed by God, and each is
God’s image.” (Ratzinger 1995, s.45). Denna forstielse av ménniskans natur som en avbild av
Gud ér en central lara inom kristendomen och kan forstés vara forenlig med idén om imago
Dei. Begreppet avser dock inte enbart att minniskan ar skapad i Guds avbild, utan den
innefattar dven att minniskan har en sérskild roll som representant for Guds vdsen, handlingar
och relationella egenskaper i skapelsen. Dessa dr ocksd ndgra aspekter som Ratzinger (1995)
behandlar i sin beskrivning av manniskan, dir han framhéller att ménniskan inte bara existerar
for sig sjdlv utan hon bor forstads som en representant och manifestation av Gud (Ratzinger
1995, 5.47-48). Enligt Ratzinger (1995) finner fragan om ménniskans plats och ansvar i
skapelsen sitt svar i att hon &r skapad for relation och inte herravilde. I jimforelse med andra
skapade varelser har manniskan fatt ett intellekt frdn Gud som &r avsett att anvindas i
relationen med honom, vilket framhévs av Ratzinger (1995). Han poédngterar att mianniskans
formaga att uttryck sig genom kérlek och ord dr en foljd av att vara i Guds avbild, med syfte

att tillbe honom (Ratzinger 1995, s.47-48).
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Ratzinger (1995) framhaller att manniskan dr Guds forvaltare i1 skapelsen, men samtidigt
noterar han att icke-kyrkliga progressiva rorelser har varit kritiska till denna uppfattning.
Kritiker ifrdgasatter sdrskilt frasen som behandlar Guds uppmaning i Forsta Mosebokens
skapelseberittelse att ménniskan ska “uppfyll jorden och ldgg den under er”. Ratzinger (1995)
framhaller att denna fras har lett till kritik som sedan efterkrigstiden har formats i relation till
uppfattningen att kristendomen ger upphov till och framjar en exploateringskultur, dér
ménniskans relation till naturen och djuren forstas som destruktiv, missbrukande och

utnyttjande nér frasen tolkas om med sjélviska syften (Ratzinger 1995, s.33-34).

En sadan forstdelse ar samtidigt varken forenlig med idén om imago Dei eller Ratzingers
(1995) egen teologiska standpunkt, dér en viktig punkt i att vara skapad i Guds avbild &r att
representera Guds handlingar. Enligt Ratzinger (1995) innebér detta att minniskan har ett
ansvar att ta hand om skapelsen 1 harmoni med dess ordning, logik och principer, vilket menas
att hennes handlingar inte fir missbruka den. Genom att bega exploaterande och
missbrukande handlingar som strider emot Guds relationella visen och syftet med ménniskans
intellekt kan ménniskan dérfor inte betraktas som representant for Gud enligt ldran om imago
Dei. Samtidigt framhéller d&ven Ratzinger (1995) att frasen “uppfyll jorden och lagg den under
er” kraver en sérskild tolkning, dér han menar att frasens riktiga betydelse for ménniskans
ansvar gentemot skapelsen endast kan forstds genom att sétta den i kontext med frasen "bruka
och bevara den" frén det andra kapitlet i Férsta Moseboken. Utifran detta betonar darfor
Ratzinger (1995) att médnniska har det speciella ansvaret att varda over virlden med insikten
att det &r Guds skapelse. Han framhaller att mdnniskan inte far vara sjdlvcentrerad utan maste
agera med medvetenhet om att hon tillhor ett historiskt sammanhang som &r pa vig till

slutmalet att forenas med Gud i gemenskap och inga i Kristi kropp (Ratzinger 1995, s.33-34).

Niér Ratzinger (1995) beskriver ménniskans plats i skapelsen framstar fokuset snarare som
riktad mot att forstd ménniskans plats i relation till sitt slutmal, vilket han tydligt forknippar
med sabbaten. Sabbaten framstar som en metafor eller symbol for forbundet mellan
ménniskan och Gud (Ratzinger 1995, s.27). Enligt Ratzinger (1995) ér sabbaten inte enbart en
vilodag himtad fran skapelseberéttelsen, utan det dr en tid eller ett gonblick d& minniskan
far ta del av Guds vila, frihet och sin tur hans frid. Detta innebér att manniskan lamnar allt det
vérldsliga at sidan for att enbart fokusera pa Gud och 1 sin tur introduceras till en ny vérld som
genomsyras av en ndra och icke-hierarkisk gemenskap i Guds frihet med djur och naturen

(Ratzinger 1995, s.30-31).
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Ratzingers (1995) syn pé sabbaten delar grundldggande drag med den etablerade kristna
uppfattningen om sabbaten, sdrskilt nér det géller betoningen pa sabbaten som helig tid for att
fokusera pd Gud och avsta frin virdsliga angeldgenheter. Han faststéller dock inte om
sabbaten bor forstas som en konkret veckodag eller som ett uttryck for Guds skapelseordning,
utan framhaller enbart att sabbaten &r en symbol for forbundet mellan manniskan och Gud. I
sitt verk framstar det att Ratzinger (1995) betraktar sabbaten som en del av Guds
skapelseordning, ddr ménniskors avvisande av sabbaten innebér att ménniskan forlorar sin
likhet med Gud (imago Dei) genom att kontakten forloras med Guds vila, frid och frihet.
Enligt Ratzinger (1995) byter madnniskan ofta ut dyrkan av Gud med virdsliga
angeldgenheter, som 1 sin tur blir skadligt for jorden (Ratzinger 1995, s.32). Dérfor har
sabbaten en viktig uppgift att hjdlpa méinniskan att forsta sitt ansvar och sin plats i skapelsen,
dér hennes fokus alltid ska primért vara riktat mot Guds verk, vila, frihet och gudstjénst,
vilket kommer till uttryck i citatet ”Creation exists for the sake of worship” (Ratzinger 1995,
s.28). Efter att ha analyserat Joseph Ratzingers teologiska perspektiv pa skapelsen viander vi

nu fokus mot Jiirgen Moltmanns skapelseteologi.

7.2 Jiirgen Moltmanns tolkning av skapelseberittelsen - God in Creation: A
New Theology of Creation and the Spirit of God (1985)

7.2.1 Vad ir Guds roll som skapare?

Moltmann (1985) inleder sitt verk God in Creation med ett kapitel som behandlar Guds roll
som skapare och Guds relation till skapelsen. Moltmann (1985) beskriver forst den
traditionella monoteistiska forstaelsen av Gud som skapare, didr Gud uppfattas som ett ensamt
absolut subjekt som hérskar 6ver virlden. Moltmann (1985) viljer direfter att inta en kritisk
stéllning till denna forstaelse pa grund av dess teologiska konsekvenser, eftersom den enligt
honom framstdller Gud som enbart transcendent och i sin tur distanserad och atskild fran
vérlden. Istillet framhéller Moltmann (1985) att Gud bor forstas som en treenig Gud utifran
sin trinitariska relationella gemenskap som tar form i en férening mellan Fadern, Sonen och
den helige Ande (Moltmann 1985, s.1-2). Denna syn pa Gud som treenig gér i linje med
klassisk kristen teologi, ddr Gud beskrivs i form av tre personer som dr Fadern, Sonen och den
helige Ande. Moltmann (1985) framhéller att genom en dndrad forstéelse av Gud frén ett

absolut subjekt till en treenig Gud kan Guds relation till skapelsen omtolkas frén att vara ett
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ensidigt dominansforhéllande till ett icke-hierarkiskt forhdllande som genomsyras av

gemenskap och relation (Moltmann 1985, s.1-2).

Det framtrider tydligt att Moltmann (1985) betonar vikten av relationen inom Gud, som
existerar mellan Fadern, Sonen och den helige Ande. Han grundar denna uppfattning i den
trinitariska laran och begreppet perichoresis, som beskriver den existerande dynamiken
mellan treenighetens medlemmar dér de existerar i varandra utan att forlora sin unika
individualitet. Denna forstaelse forankras dven i Johannesevangeliet, dir Kristus uttrycker
relationen mellan Sonen och Fadern genom f6ljande citat ’jag dr i Fadern och Fadern i mig”
(Joh 14:11) och "Jag och Fadern é&r ett” (Joh 10:30) (Moltmann 1985, s.16). Detta belyser en
central aspekt i forstdelsen av treenigheten, dér alla personer forstds som icke-identiska med
varandra men forenade i ett gemensamt gudomligt vdsen genom en dynamisk relation.
Samtidigt framgar det inte explicit hos Moltmann (1985) att varje person i treenigheten ar
fullt ut Gud, vilket 4r en central aspekt av treenighetsldran. Detta framgér dock 1 viss man
implicit i hans beskrivning av personernas olika roller i relation till skapelsen. Moltmann
(1985) framhaller att denna gemenskap ar kéllan till allt liv och kan foérknippas med tanken
om evig kérlek, dér virldens liv och rytm ses som uttryck for denna gudomliga gemenskap

(Moltmann 1985, s.16).

Relationen mellan skapelsen och den treeniga Guden utvecklas vidare i mer detaljer genom en
redogorelse for de specifika roller som tillskrivs treenighetens medlemmar, ddr Moltmann
(1985) skriver att ”The Father is the creating origin of creation, the Son its shaping origin and
the Spirit its life-giving origin” (Moltmann 1985, s.98). Utifran detta perspektiv utvecklar
Moltmann (1985) sin syn att skapelsen ér ett resultat av en dynamisk treenig gemenskap och
ett relationellt handlande, som innebir att skapelsen forstads som ’from God, through God and
in God” (Moltmann 1985, 5.98). Moltmann (1985) framhaéller att denna treeniga forstaelse
mojliggdr en forening av Guds transcendens och immanens, vilket utmanar strikta deistiska
eller panteistiska tolkningar av Gud (Moltmann 1985, 5.98). Aven om Moltmann (1985)
avfardar en strikt deistisk eller panteistisk tolkning av Gud, delar han vissa insikter med bada
tolkningar. Detta géller sérskilt hans uppfattning att skapelsen finns i Gud, samtidigt som han
inte avvisar tron pé en transcendent Gud. Genom detta kan Moltmanns (1985) tolkning av
Gud uppfattas som forenlig med panenteism, dir Gud genomsyrar vérlden utan att vara
identisk med den. Detta mdjliggér dven Moltmanns uppfattning om att Gud samtidigt har

bade en transcendent och en immanent relation till skapelsen.
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Moltmann (1985) utrycker en avsikt att omtolka bibliska traditioner som betonar étskillnaden
mellan Gud och virlden utifrdn Guds transcendens, med syfte att dterga till “ursprungliga
sanningen” om Guds natur och nérvaro i skapelsen. Detta leder till att Moltmann (1985)
utvecklar ett sérskilt intresse for Guds immanens som en nyckel for att forsta relationen
mellan Gud och skapelsen, eftersom enligt honom &r insikten om Guds immanenta natur
avgorande for en ekologisk skapelseldra (Moltmann 1985, s.14). En ekologisk skapelselira
bygger pa idén att Gverge ett analytiskt tinkande som syftar till att skilja mellan subjekt och
objekt for att istdllet framhalla fornuftet som ett medel for att uppfatta och delta i skapelsen
(Moltmann 1985, s.2).

Moltmann (1985) redogor dven for inneborden av Guds immanens, dir Gud inte enbart
forstas som skaparen i begynnelsen utan som skapelsens ande som genomsyrar hela skapelsen
utan att vara identisk med den. I denna forstaelse framtrider Gud som standigt nérvarande 1
hela skapelsen genom den helige Ande, med syfte att upprétthalla livet i skapelsen och leda
den mot en framtid med Gud dér hela skapelsen fér ta del av hans eviga liv (Moltmann 1985,
s.5, 14). I Moltmanns (1985) forstaelse framtrdder Gud som nérvarande och stindigt verksam
genom att uppréatthalla skapelsens liv. Moltmann (1985) framhaller dock som tidigare betonat
en ytterligare aspekt, dir Gud som immanent har ansvaret att leda ménniskan mot en framtid i

Guds rike.

En viktig podng i Moltmanns (1985) teologi ar att forestidllningen om Guds relation till
skapelsen inte bor uppfattas som separerad, utan skapelsen dr den plats dér Guds nirvaro
manifesteras i alla varelser (Moltmann 1985, s.14). Detta blir sarskilt viktigt for Moltmanns
(1985) ekologiska skapelseléra, eftersom tidigare atskillnad mellan Gud och skapelsen
frigjorde ménniskor fran att vara underordnade naturen. Moltmann (1995) menar att
konsekvensen blev att mianniskor borjade uppfatta naturen som gudlds och dod, ndgot som

ledde till ett destruktivt forhallande med naturen (Moltmann 1985, s.98).

Guds karaktir utgor ett viktigt fokus i Moltmanns (1985) verk genom betoningen av Guds
egenskaper som en aktiv skapare, som forstés frimst i ljuset av Guds forsta handling som
skapare. Denna handling beskriver Moltmann (1985) i detalj nér han skriver: ”Before God
issues creatively out of himself, he acts inwardly on himself, resolving for himself, committing
himself, determining himself.” (Moltmann 1985, s.86). Utifran citatet framgér det att

Moltmann (1985) forstar denna handling som uttryck for Guds aktiva och fria vilja att inta
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rollen som skapare, vilket forstds som en medveten process dir Gud agerar genom en inre
dialog for att fatta olika beslut som formar skapelsen och forstéelsen av Hans vdsen. For att
forklara vad detta beslut innebar fér Guds vdsen tar Moltmann (1985) inspiration av ldran om
zimzum, som har sitt ursprung inom den judisk-kabbalistiska traditionen (Moltmann 1985,

5.75, 86).

Moltmann (1985) framhaller att zimzum har blivit etablerat inom kristen teologi, som ett
resultat av olika framtrddande teologers forsok att forstd och forklara Guds visen i relation
skapelsen. Enligt Moltmann (1985) avser begreppet zimzum liran om Guds sjilvbegrinsning
eller tillbakadragande i sig sjilv, dir syftet med denna handling &r att skapa ett tomrum (nihil)
som i sin tur blir utrymme for skapelsen (Moltmann 1985, s.87). Denna forstielse framhéavs
som en viktig utgdngspunkt i Moltmanns (1985) syn pa Guds roll som skapare, dir han
betonar att Gud inte bor uppfattas enbart utifran sin skapande aktivitet utan genom sin
O0dmjuka och sjilvutgivande kérlek. Moltmann (1985) menar vidare att skapelsens existens
framst mojliggdrs genom denna gudomliga kérlek, vilket fungerar som drivkraft for Gud att
begrénsa sin allmakt och nérvaro for att skapa och ge plats at skapelsen (Moltmann 1985,
$.87—-88). Moltmanns (1985) anvindning och forklaring av zimzum kan forstds som ett
uttryck for en transcendent Gud. Begreppet visar att Gud genom sin sjdlvbegransning och
tillbakadragande skapar ett avstand till skapelsen, vilket ger upphov till uppfattningen av Gud
som transcendent i sin relation till varlden. Sarskilt blir detta tydligt genom att begreppet
transcendens innebdr att Gud &r atskild och oberoende av virlden pa ett liknande séitt som

Moltmanns (1985) forstéelse av zimzum, dir Gud frivilligt drar sig tillbaka fran vérlden.

7.2.2 Vad uppstar genom skapelseprocessen och vad leder den till?

Moltmann (1985) framhaller explicit att en redogorelse av skapelseprocessen ur ett
bibelteologiskt perspektiv inte kan begrénsas till en enskild tidpunkt, istéllet menar han att
man maste bryta ner processen i tre delar. Den forsta aspekten dr skapelsen i begynnelsen
(creatio originalis) som avser tidens borjan alltsd nir Gud ursprungligen skapade virlden.
Sedan belyser han den andra aspekten som innefattar skapelsen i historien (creatio continua),
vilket innebir att skapelsen dr en pdgdende process som utvecklas i relation till Guds
verkande i vdrlden. Den tredje aspekten dr skapelsen 1 sluttiden (creatio nova) som avser en

tid 1 framtiden nir skapelsen fullbordas i Guds rike (Moltmann 1985, s.55, 193).
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Det framgér dven att Moltmann (1985) stdller sig kritisk till den naturvetenskapliga
evolutionsteorin, eftersom den riskerar att forenkla och reducera den kristna forstaelsen av
skapelseprocessen till enbart skapelsen i begynnelsen (creatio originalis). Enligt Moltmann
(1985) ar konsekvensen av detta att skapelsens relation till Gud forbises, som i sin tur
begrinsar uppfattningen av skapelsen till enbart ett resultat av en orsak-verkan-process
(Moltmann 1985, s.193). Utifrdn sin teologiska standpunkt forkastar Moltmann (1985) dérfor
denna naturvetenskapliga forklaringsmodell som bést forstds med termen kausalitet, dir
skapelseprocessen reduceras till en linjér orsak-verkan-process med fokus pé skapelsen i

begynnelsen (creatio originalis).

Det kan noteras att &ven om Moltmann (1985) tydligt motsétter sig och intar en kritisk
stdllning till en sddan reducering av skapelseprocessen framgar det i hans verk att ett speciellt
fokus samtidigt riktas mot Guds skapelseakt i begynnelsen genom betoningen av ldran om
skapandet ur intet. I sitt verk framhéller Moltmann (1985) att creatio ex nihilo ér den
lampligaste teologiska omtolkningen av skapelsen, eftersom den fingar Bibelns djupare
mening med skapelsen (Moltmann 1985, s.74). Detta leder till att hans teologiska forklaring
av skapelseprocessen vilar sirskilt pa uppfattningen om creatio ex nihilo, som innebér att Gud
skapade universum ur intet dir vérlden tidigare bestod av ’tomhet” utan ndgon form av
existens. Moltmann (1985) syn pé ldran kan ses som forenlig med denna defintion av creatio
ex nihilo, eftersom han betonar att skapelseprocessen inte borjade med ndgon redan
existerande materia. Skapelsen har istéllet sitt ursprung i Guds fria vilja, mer specefik
betraktas Guds beslut att inta rollen som skapare som forsta steget i skapelseprocessen

(Moltmann 1985 s.74-75).

Tillskillnad fran Ratzinger forekommer ytterligare en dimension i Moltmanns (1985)
skapelseteologi som &r skapelseprocessens riktning mot sitt slutgiltiga mal, vilken han
bendmner som en eskatologisk riktning. Eskatologi kan uppfattas som ett komplext begrepp,
eftersom det kan innefatta flera olika aspekter av framtiden. I Moltmanns (1985) verk
framstar dock hans forstielse av eskatologi som forenlig med en messiansk
skapelseforstaelse, dér skapelseprocessen tolkas i ljuset av Kristus (Moltmann 1985, s.4).
Genom att utgd ifrdn Kristus framstills skapelsen som en dppen och pagidende process med
riktning mot ett avslutande mal, istéllet for att uppfattas som avslutad i takt med vérldens
tillkomst. Moltmann (1985) beskriver att detta slutgiltiga mal 4r en komplett forening och

fullbordan mellan skapelsen och Gud, dir skapelsen frimsta mal r att bli Guds hem eller
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boning. Trots att Gud forstads som nédrvarande i vdrlden genom den helige Ande betonar
Moltmann (1985) att en sddan nédrvaro &r ofullsténdig. Enligt honom &r malet istillet for
skapelsen att ingd fullstédndigt i Guds rike, dir alla skapade varelser fér ta del av Guds eviga

liv (Moltmann 1985, s.5).

Aven om Moltmann (1985) framhéller Kristus som central for hans forstaelse av skapelsens
eskatologiska slutmal skiljer sig hans syn fran en traditionell eskatologisk forstaelse. Detta
giller sérskilt uppfattningen om Kristi dterkomst som det slutgiltiga malet. Moltmann (1985)
framhaller att Kristi aterkomst inte dr malet i sig, utan snarare uppfattas Kristus enbart som
den som markerar riktningen mot malet som &r Guds fullbordan i skapelsen. I sin text
framhéller Moltmann (1985) vad skapelsens slutmal kan innebéra genom att betona att the
relationships between God, human beings and nature lose their tension and are resolved into
peace and repose.”, vilket kan fOrstas innebdra att skapelsen i sin fullbordan ingar helt i Guds

rike dar manniskan, Gud och naturen lever i harmoni (Moltmann 1985, s.5).

7.2.3 Vad dr ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhillande till Gud?

Mainniskans plats och ansvar i skapelsen beskrivs ingdende av Moltmann (1985) i sitt verk,
utifran ett ekoteologiskt perspektiv. Moltmann (1985) betonar att en central aspekt for att
forklara ménniskans plats i virlden dr forstaelsen av ménniskans natur som skapad i Guds
avbild, med utgangspunkt i begreppet imago Dei. Enligt Moltmann (1985) innebar begreppet
att madnniskan &r den enda skapade varelsen 1 Guds avbild, vilket i sin tur innebér att hon har
fatt ansvaret att representera Guds éra i skapelsen. Vidare framhaller Moltmann (1985) att
detta inte dr begrénsat till en specefik egenskap hos médnniskan, utan att hela hennes existens
forstads som en manifestation av Gud. Samtidigt framhaller Moltmann (1985) att forstaelsen av
ménniskan som skapad i Guds like inte bor endast tillimpas pa den enskilda individen, utan
att detta dven inkluderar ménniskans formaga att inga i relationer mellan varandra och naturen
(Moltmann 1985, s.221). En sadan forstaelse av imago Dei dr 1 6verensstimmelse med den
med definitionen av begreppet, dir fokus ligger pa att ménniskan dr en representant for Guds

relationella egenskaper i skapelsen.

Moltmann (1985) problematiserar dock imago Dei genom att lyfta fram de konsekvenser som

begreppet har fétt for naturens forstorelse, dar han menar att forstaelsen av Guds karaktér
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ligger till grund for detta problem. Under rendssansen och senare tid uppfattades Gud utifrdn
egenskaper som allsméktig och absolut, istéllet for sanning och godhet. Enligt Moltmann
(1985) priaglades ménniskans forstéelse att vara skapad i Guds avbild av dessa egenskaper,
vilket ledde till att hon strdvade efter makt och dominans for att representera Gud i skapelsen.
Han framhaller att detta blev drivkraften bakom ménniskans vetenskapliga intresse, dir syftet
var objektifiera naturen och gora ménniskan till harskare 6ver den. Moltmann (1985) menar
att detta frintog manniskan hennes plats i skapelsens gemenskap och istéllet etablerade ett

dominansforhillande gentemot resten av skapelsen (Moltmann 1985, 5.26-27).

Enligt Moltmann (1985) har en sddan ménskocentrerad vérldsbild ldnge forstitts som forenlig
med den bibliska traditionen, dir médnniskan uppfattas som “the crown of creation”
(Moltmann 1985, s.31). Han intar dock en kritisk stéllning till en sddan antropocentrisk
vérldsbild, som framstiller ménniskan som det absolut frimsta med skapelsen. Genom att
betona att en sddan vérldsbild inte stimmer 6verens med Bibeln, menar Moltmann (1985)
istdllet att det i sjélva verk &r sabbaten som bor forstds som det centrala i skapelsen. Det
framgér dock i hans verk att Moltmann (1985) inte utesluter att manniskan har en speciell
plats i skapelsen, sérskilt eftersom méinniskan forstds som en del av skapelsens gemenskap
och skapad i Guds avbild (Moltmann 1985, s.31). Han betonar att syftet med ménniskans liv i
skapelsen dr att existera i relation med andra ménniskor, djur och naturen, dér livet forstas
som beroende av gemenskap och kommunikation. Moltmann (1985) framhéller idén om att
allt 1 skapelsen ar ett resultat av en manifestation av relationer och dérfor inte bor uppfattas
som nagot som har tillkommit pa ett fristdende sétt. Vidare menar Moltmann (1985) att om
méinniskan overger denna forstielse av relationens och gemenskapens betydelse med resten av
skapelsen leder detta till att hennes tinkande préglas av en strdvan efter dominans (Moltmann

1985, 5.3).

Nér Moltmann (1985) beskriver ménniskans plats i skapelsen kopplar han dven det till
sabbatens teologi, liksom Ratzinger. Enligt Moltmann (1985) bygger denna teologi pa att
skapelsen inte dr en avslutad handling utan det dr pdgaende process riktad mot ett framtida
mal. I sitt verk beskriver han att detta mal 4r sabbaten, som uppfattas som ett uttryck for
skapelsens fullbordan och hdjdpunkt (Moltmann 1985, s.5-6). Uppfattningen av sabbaten som
en helig vilodag, dar man ska dgna dagen at religiosa handlingar beskrivs enligt Moltmann
(1985) som forenlig med den judiska traditionen. Utifran sin syn pa sabbaten betonar

Moltmann (1985) vikten av att fokusera pa den djupare meningen med den judiska
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traditionens sabbat, genom att framhall att sabbaten dr mer dn bara en veckovis paus fran
arbete och andra viardsliga angeldgenheter. Han uttrycker istdllet att detta dr en symbol for
sabbatens innerligare mening, som innebdr att den judiska sabbatens framsta syfte ar att
representerar en framtid dar ménniskor ska aterupprétta rittvisa och harmoniska relationer

mellan varandra och till naturen (Moltmann 1985, s.6).

Niér det géller den kristna forstaelsen av sabbaten finns det tva sitt att tolka den, antingen som
en konkret veckodag eller ett uttryck for Guds skapelseordning. Aven om Moltmann (1985)
inte beskriver detta tydligt framstér hans stdndpunkt ligga i linjen med att sabbaten &r ett
uttryck for Guds skapelseordning, eftersom han framhéller den som skapelsens slutmal.
Samtidigt som han menar att forstaelsen av sabbaten som en helig vilodag i veckan endast
utgdr en symbol for skapelsens egentliga sabbat, som exempelvis den judiska sabbaten. For
méinniskan innebdr alltsd sabbaten enligt Moltmanns (1985) teologi att hennes plats i
skapelsen dr att befinna sig 1 frid med Guds nérvaro, som péverkar hela manniskans existens.
Vidare menar han att denna frid inte &r individuell utan den omfattar &ven méanniskans
relationer med andra ménniskor, djur och naturen. Detta innebér att sabbaten uppfattas som en
startpunkt for att etablera en rattvis relation till naturen, vilket enligt Moltmann (1985) blir ett
viktigt ansvar for ménniskan i ljuset av den pagédende miljokrisen (Moltmann 1985, 5.277).
Efter att ha analyserat Jiirgen Moltmanns skapelseteologi ska en komparativ analys
genomforas mellan Ratzinger och Moltmanns teologiska perspektiv av Guds roll som skapare,

skapelseprocessen och ménniskans plats och ansvar i skapelsen.

7.3 Komparativ analys av Joseph Ratzingers och Jiirgen Moltmanns
tolkning av skapelseberittelsen

7.3.1 Vad ir Guds roll som skapare?

Joseph Ratzinger (1995) och Jiirgen Moltmann (1985) delar flera centrala drag i sin forstaelse
av Gud och hans roll som skapare, men deras teologiska perspektiv skiljer sig samtidigt at
genom att de betonar olika aspekter av Gud. Nir Ratzinger (1985) beskriver Gud gor han det
genom att framhdva Gud som ett sjdlvstindigt vdsen och den enda skapande makten bakom
universum. Vidare betonar han att skapelsen dr beroende av Gud for sin existens, dir Gud

forstas ha det absoluta ansvaret for allt som existerar mellan himmel och jord (Ratzinger
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1995, s. 56, 13). En sddan uppfattning om Gud som det ensamt absoluta subjektet dver hela
skapelsen intar Moltmann (1985) en tydlig kritisk stéllning till, eftersom han menar att en
sadan gudsbild riskerar att framstélla Gud som strikt transcendent och avskild fran skapelsen.
Istéllet betonar Moltmann (1985) att denna monoteistiska forstaelse av Gud bor dverges till
forman for en forstielse av Gud som en treenig gemenskap, dér skapelsen forstas som ett
resultat av det gudomliga relationella skapandesamspelet mellan Fadern, Sonen och den
helige Ande (Moltmann 1985, s. 1-2). Aven om Ratzinger (1995) frimst forhaller sig till en
gudsbild av Gud som en absolut skapare fornekar han inte Guds treeniga gemenskap, vilket
blir tydligt nir han beskriver relationen mellan Gud och vérlden som pagéende i ljuset av

Kristus (Ratzinger 1995, s.17-18).

Nér Ratzinger (1995) forklarar Guds relation till skapelsen som dess skapare framhaller han
sarskilt Guds karaktir, dir Gud forstas som ett kdrleksfullt och relationellt visen. Utifran detta
betonar Ratzinger (1995) att skapelsen ér ett uttryck for Guds vilja att kérlek ska existera och
ingd i relation med ménniskan, snarare for att forstds som uttryck for makt eller funktionalitet
(Ratzinger 1995, s.17-18). Genom att belysa Guds relationella syfte med skapelsen framstér
Gud som intresserad av gemenskap, dér vérlden dr skapad for att bade bira och formedla hans
kirlek. Denna forstaelse av Gud som en relationell skapare ar forenlig med Moltmanns (1985)
gudsbild, dér han delar uppfattningen att grunden for skapelsen vilar p4 Guds karleksfulla
karaktdr. Dock i kontrast till Ratzinger (1995) framhaller Moltmann (1985) att Guds kérlek
inte enbart dr ett yttre attribut, utan ndgot som blir tydlig ndr Gud fOrstas i relation till sina
inre handlingar och den intima gemenskapen inom treenigheten. (Moltmann 1985, s.1-2, 86).
Detta giller sarskilt Guds medvetna och fria val att inta rollen som skapare, vilket bland annat
innefattar Guds sjélvbegransning. Moltmann (1985) belyser att denna kérleksfulla akt som
mdjliggora skapelsen kan beskrivas med hjélp av ldran om zimzum, som innefattar att Gud
drar sig tillbaka for att skapa utrymme for véarlden (Moltmann 1985, s.87—88). I kontrast till
Moltmanns (1985) betoning pa den judisk-kabbalistiska forstaelsen av Guds sjidlvbegrinsning
betonar Ratzinger (1995) istdllet Guds logos (fornuft), det vill sdga Guds formaga att skapa
och haller samman vérlden pa ett organiserat och meningsfullt sitt. Enligt Ratzinger (1995)
kommer detta till uttryck genom Ordet, vilket kan forstds som en manifestation av Guds vilja
och skapande kraft i virlden (Ratzinger 1995, s.5-6).

I Ratzingers (1995) och Moltmanns (1985) verk blir deras teologiska perspektiv tydliga i
relation till deras syn pa Gud som transcendent eller immanent. Samtidigt framstar deras

uppfattningar inte alltid som konsekventa i deras respektive verk, eftersom de bada teologerna
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betonar aspekter som kan tolkas som forenliga med motsatta stdndpunkter. Genom att betona
Gud som étskild, sjdlvstidndig och oberoende av skapelsen framstér det att Ratzinger (1995)
forhaller sig till en transcendent gudsbild. Detta stirks dven av att Gud frimst framstar som en
skapare i sin relation till skapelsen (Ratzinger 1995, s.5-6). Aven om Moltmann uttrycker sig
(1985) kritisk mot en stark betoningen pd Guds transcendens och istillet framhéver Guds
immanens forekommer det dven i1 hans verk beskrivningar av Gud som kan uppfattas som
forenliga med en transcendent Gud. Detta géller sirskilt Moltmanns (1985) beskrivning av
begreppet zimzum, som kan forstas som ett uttryck for en transcendent Gud. Genom att
framhalla att Gud i borjan av skapelseprocessen drar sig tillbaka for att skapa ett tomrum for
den tilltdnkta skapelsen kan detta tolkas som att Gud blir atskild och avstandstagande fran
vérlden, vilket gér i linje med en transcendent forstielse av Gud (Moltmann 1985, s.14, 87).
Denna beskrivning av Guds transcendens forekommer dock implicit i Moltmanns (1985)
verk, samtidigt som han genomgéende explicit betonar Guds immanens. Med en immanent
Gud avser Moltmann (1985) en stindigt ndrvarande Gud som genomsyrar hela skapelsen

genom den helige Ande i syfte att uppritthélla livet i skapelsen (Moltmann 1985, s.14).

Detta pekar mot en komplexitet i Moltmanns (1985) teologiska ténkande som &ven kan
urskiljas hos Ratzinger (1995), eftersom det dven i1 hans verk forekommer beskrivningar av en
immanent Gud som kan uppfattas som utmanande for hans betoning pa Guds transcendens.
Detta giller sérskilt ndr Ratzinger (1995) framhaller att Gud forkroppsligade sig sjélv i form
av Kristus for att etablera en &nnu ndrmare relation och gemenskap med ménniskan i
skapelsen, vilket kan forstas som forenligt med aspekter av en immanent Gud som nérvarande
och involverad (Ratzinger 1995, s.17—18). Ratzinger (1995) skriver dven att Gud genomsyrar
hela skapelsen som kommer till uttryck genom skapelsens rimlighet och férnuft nagot som ér
forenligt med en immanent forstaelse av Gud (Ratzinger 1995, s.24). Detta visar att Guds
natur dr ett komplext dmne for de tvé teologerna och dven om de betonar Gud som antingen
transcendent eller immanent innehéller deras teologiska verk inslag som rymmer bada

perspektiven.

Utifrén detta kan de tvé teologerna dven uppfattas dela en likhet i att ta avstand fran deistiska
och panteistiska tolkningar av Gud. Istéllet uppvisar det tvd bida drag i sina verk som kan
tolkas i relation till en panenteistisk forstaelse av Gud. For Ratzinger (1995) uttrycks detta
genom hans betoning pé att Gud har skapat vérlden for att inga i en kédrleksfull relation med

ménskligheten, vilket kan forstas som ett tecken for Guds nérvaro och verksambhet i skapelsen
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(Ratzinger 1995, s.17—18). Nér det giller Moltmann (1985) framkommer detta genom att hans
forstaelse av treenigheten, som mojliggdr en forening av Guds transcendens och immanens
och utmanar strikta deistiska eller panteistiska tolkningar av Gud. Hans gudsbild uppfattas
dérfor som helt forenlig med panenteism, ddr Gud genomsyrar virlden utan att vara identisk
med den (Moltmann 1985, s.98). Till skillnad fran Moltmann (1985) forstas Ratzingers (1995)
teologi enbart dela vissa drag med en panenteistisk forstaelse, samtidigt forekommer ingen

explicit eller implicit stéllningstagande till panenteism.

7.3.2 Vad uppstir genom skapelseprocessen och vad leder den till?

Joseph Ratzinger (1995) och Jiirgen Moltmann (1995) behandlar en liknande grundldggande
teologisk forstaelse av skapelseprocessen, vilket ér att skapelsen inte kan forstds som en
avslutad handling eller beskrivas enbart utifrdn naturvetenskapliga forklaringsmodeller.
Samtidigt forekommer det skillnader i deras tolkningar eftersom att de betonar olika aspekter
av skapelseprocessen, sérskilt ndr det géller hur skapelseprocessens syfte, slutmal och struktur

ska forstas.

Naér det géller skapelseprocessen framhaller Ratzinger (1995) att det dr en pidgaende process,
snarare dn en avslutad handling. Detta dr ndgot som han belyser tydligt genom att framhalla
att skapelseberittelsen i Gamla testamentet behandlar vérldens uppkomst, men den redogér
inte for avslutningen pa skapelseprocessen (Ratzinger 1995, s.1, 15). Denna forstaelse av att
skapelseprocessen inte kan begrénsas till en enskild tidpunkt aterfinns dven i Moltmanns
(1985) verk och i den kristna teologin i stort. Han véljer att betona detta genom att presentera
skapelseprocessen pa ett mer systematiskt sétt, vilket belyser att den kan kategoriseras i tre
faser. Dessa tre faser ér skapelsen i begynnelsen (creatio originalis), skapelsen i historien
(creatio continua) och skapelsen i framtiden (creatio nova), vilket innebér att skapelsen har en

borjan, en pagéende process och ett framtida slutmal (Moltmann 1985, s.55, 193).

Idén om ett slutgiltigt mél for skapelseprocessen aterfinns dven i Ratzingers (1995)
kristologiska perspektiv, dir han ser skapelseberittelsen i Forsta Moseboken som en bro mot
detta mal i1 Kristus. Enligt Ratzinger (1995) kan skapelseprocessen endast forstas i ljuset av
Kristus, eftersom det visar att skapelseprocessen inte avslutades vid vérldens tillkomst utan

fullbordas i Kristus (Ratzinger 1995, s.15-16). Detta kristologiska perspektiv pa skapelsens
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slutmal i processen framtridder dven i Moltmanns (1985) verk, dir han utgar fran en messiansk
skapelseforstaelse for att forklara skapelsens eskatologiska riktning och slutmal. Detta innebar
att han i likhet med Ratzinger framhaller att skapelseprocessen bor tolkas i ljuset av Kristus,
eftersom att genom Kristus menar Moltmann (1985) att skapelsen forstds som en 6ppen och
pagaende process med riktning mot sitt riktiga avslutande mal. I kontrast till Ratzinger
beskriver Moltmann (1985) inte att skapelsen fullbordas i Kristus, utan han framhaller istéillet
att skapelsen slutgiltiga mél ar en fullstdndig férening mellan skapelsen och Gud. Enligt
Moltmann (1985) innebér detta att skapelsen blir Guds hem eller boning, vilket innebar att
skapelsen ingar fullsténdigt i Guds rike och att alla skapade varelser far ta del av Guds eviga

liv (Moltmann 1985, s.4-5).

Utifrn Ratzingers (1995) teologiska forklaring framgar det att skapelseberéttelsen i Forsta
Moseboken inte dr avsedd att fungera som en naturvetenskaplig forklaringsmodell, dir han
istdllet betonar att dess frimsta syfte dr att formedla insikten att Gud skapade vérlden
(Ratzinger 1995, s.4-5). Genom detta stéller han sig kritiskt till idén att naturvetenskapliga
forklaringar som Big Bang ska ersitta den bibliska skapelseberittelsen, eftersom en sadan
forstaelse bygger pé ett kausalistiskt orsak-verkan-samband (Ratzinger 1995, s.3). Ratzinger
avvisar en sddan forstéelse, eftersom den leder till Guds fornuft under skapelseprocessen
forbises och ddarmed framjar en syn pé skapelsen som ett resultat av slump (Ratzinger 1995,
s.13). Detta dr en liknande uppfattning som dven Moltmann (1985) delar genom att belysa
konsekvenserna av naturvetenskapliga teorier om skapelseprocessen, vilket ér att relationen
Gud och skapelsen forsvagas samt att uppfattningen av skapelsen begrénsas till att endast ses

som ett resultat av en orsak-verkan-process (Moltmann 1985, s.193).

En ytterligare skillnad som kan urskiljas mellan Moltmanns (1985) och Ratzingers (1995)
beskrivningar av skapelseprocessen ar att Ratzinger (1995) inte behandlar Guds handlingar
innan skapelseprocess som skildras i Forsta Moseboken. Moltmann (1985) dédremot betonar
laran om creatio ex nihilo, vilket belyser att virlden skapades ur intet snarare &n genom en
omformning av redan existerande materia. Moltmann (1985) framhéver att ldran om creatio
ex nihilo har en central betydelse, eftersom det fordjupar forstaelsen av skapelsen som ett
resultat av Guds fria vilja att trdda in 1 rollen som skapare och utgdr ddrmed forsta steget i

skapelseprocessen (Moltmann 1985 s.74-75).

43



7.3.3 Vad idr ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhillande till Gud?

Joseph Ratzinger (1995) och Jiirgen Moltmann (1985) kan initialt uppfattas dela liknande
uppfattningar om méinniskans plats och ansvar i skapelsen i forhdllande till Gud genom att
bada teologerna grundar sina resonemang i samma nyckelbegrepp, som exempelvis imago
Dei och sabbat. Nir de ddremot utvecklar sina teologiska perspektiv i fragan framtréder det
att de har skilda uppfattningar om vad dessa begrepp faktiskt innebér och sin tur om

ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhallande till Gud.

Ratzingers (1995) teologiska perspektiv vilar pé att midnniskans plats i skapelsen framst kan
forstas genom att fokusera pd hennes relation till Gud. Han framhaller ménniskan har en
sarstillning 1 jimforelse med andra skapade varelser genom forstéelsen av imago Dei,
eftersom varje ménniska dr skapad av Gud med avsikt i hans avbild och dlskad av honom
(Ratzinger 1995, s.45). Denna sirstillning innebér dock inte att mdnniskan kan legitimera en
form av herravilde Gver resten av skapelsen. Ratzinger (1995) framhéller att detta istéllet
innebdr att ménniskan dr skapad for att representera Gud, samtidigt som hon har givits
intellekt och formagan att uttryck sig genom kérlek och ord for att tillbe honom (Ratzinger
1995, 5.47-48).

I samklang med Ratzinger (1995) betonar Moltmann (1985) att ménniskans unika sirstillning
som skapad 1 Guds avbild inte &r avsedd att ge stod for henne att dominera dver resten av
skapelsen, istdllet innebér detta att mdnniskan har ett ansvar och en plats i skapelsens
gemenskap (Moltmann 1985, s.26-27). Moltmann (1985) delar 4ven samma uppfattning att
ménniskan ar skapad i Guds avbild, men hans forstaelse av imago Dei skiljer sig. I kontrast
till Ratzinger (1995) framhaller Moltmann (1985) att innebdrden av att vara skapad i Guds
avbild inte kan begrinsas till en individuell egenskap hos méinniskan. Enligt Moltmann (1985)
ar manniskan som Guds avbild en varelse som dr skapad med formagan att ingd i relation med
Gud, andra ménniskor och naturen. Detta innebér att imago Dei inte enbart avser individens
existens, utan att manniskans vdasen som Guds manifestation definieras av hennes formaga att
delta i gemenskap (Moltmann 1985, s.221). Ytterligare skillnad som framtrdder mellan de tva
teologerna dr att Moltmann (1985) utifrin ett ekoteologiskt perspektiv riktar kritik mot
historiska tolkningar av imago Dei, eftersom dessa har anvénts for att legitimera naturens

forstorelse. Kritiken grundar sig framst pa forestdllningen om allsméktig och absolut gudsbild
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som ideal for ménniskan att efterlikna som en representant for Gud, vilket har medfort en

stravan efter makt och dominans 6ver skapelsen (Moltmann 1985, s.26-27).

Aven om Ratzinger (1995) inte problematiserar imago Dei pa samma sétt som Moltmann
(1985) delar han uppfattning att olika tolkningar kan f4 olika konsekvenser for forstaelsen av
méinniskans plats och ansvar i skapelsen. Detta géller sérskilt hur frasen “uppfyll jorden och
lagg den under er” i Forsta Moseboken har problematiserats av icke-kyrkliga rorelser. Enligt
Ratzinger (1995) beror detta fraimst pa att frasen vid en isolerad tolkning har bidragit till
uppfattningen att kristendomen frdmjar en exploateringskultur ddr manniskans relation med
naturen och djuren uppfattas som destruktiv, missbrukande och utnyttjande. Ratzinger (1995)
framhéver att en sddan tolkning inte dr forenlig med ménniskans sérskilda ansvar att varda
over vérlden, samtidigt som hennes plats dr riktad mot att férenas med Gud i gemenskap
genom Kristus (Ratzinger 1995, s.33-34). I 6verenstimmelse med Ratzinger (1995) delar
Moltmann (1985) kritik mot exploatering av naturen, eftersom méanniskans stravan efter
dominans riskerar att underminera hennes ansvar och plats att existera i relation med andra

ménniskor, djur och naturen (Moltmann 1985, s.3).

Niér det giller sabbaten dr det ett centralt tema for bada teologerna i deras forstéelse av
ménniskans plats 1 skapelsen och i synnerhet hennes forhallande till Gud. Moltmann (1985)
motsétter sig antropocentriska vérldsbilder som framhéller minniskan som det frimsta med
skapelsen, istdllet for sabbaten (Moltmann 1985, s.31). Detta stér 1 kontrast till Ratzinger
(1995) som uppfattar ménniskan som det frimsta med skapelsen, vilket kommer till uttryck
genom hans beskrivning av sabbaten och méinniskans centrala roll i forhallande till resten av
skapelsen. Ratzinger (1995) forstar sabbaten frimst som en symbol for forbundet mellan
ménniskan och Gud snarare &n som en konkret vilodag, vilket avser en tid didr médnniskan fér
ta del av Guds vila, frihet och frid (Ratzinger 1995, .27, 30-31). I 6verenstimmelse med
Ratzinger (1995) framhaller Moltmann (1985) att sabbaten &r mer 4n en veckovis vilodag,
genom att beskriva den som ett uttryck for skapelsens fullbordan och héjdpunkt (Moltmann
1985, 5.5-6). Vidare belyser han dven i likhet med Ratzinger (1995) att denna fullbordan
innebadr att sabbaten utgor ett framtida slutmal for skapelsen, didr médnniskan etablerar réttvisa
och harmoniska relationer med andra ménniskor, djur och naturen, vilket fr 6kad betydelse i
samband med miljokrisen (Moltmann 1985, s.277). Ett ndrliggande perspektiv dterfinns i
Ratzingers (1995) verk nir han betonar att sabbaten forflyttar ménniskans fokus fran

vérldsliga angeldgenheter till Gud, vilket mojliggér for nya insikter av virld dar ménniskan
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ingdr i1 en ndra och icke-hierarkisk gemenskap i Guds frihet med djur och naturen (Ratzinger

1995, s.30-31).

8. Diskussion och Slutsats

Syftet med denna studie har varit att undersoka hur den bibliska skapelseberittelsen tolkas av
tvd moderna och framstéende kristna teologer, ndmligen Joseph Ratzinger och Jiirgen
Moltmann. Genom en analys av deras respektive verk som explicit fokuserar pa
skapelseteologin har denna studie genomforts med avsikt att belysa likheter och skillnader 1
deras teologiska perspektiv, med sérskilt fokus pa centrala teman som Guds roll som skapare,
skapelseprocessen samt ménniskans plats och ansvar 1 skapelsen i relation till Gud. I detta

avslutande avsnitt ska studiens slutsatser diskuteras i relation till tidigare forskning.

Vad ir Guds roll som skapare? Denna studie visar att Joseph Ratzinger och Jiirgen
Moltmann delar forstaelsen av Gud som skapelsens yttersta grund och ursprung samt att
skapelsen inte dr autonom, utan den dr beroende av Gud for att existera. Det forekommer
samtidigt skillnader i vad de véljer att betona, som i sin tur fir konsekvenser f6r hur Guds roll

framstalls 1 deras verk.

Ratzinger forstar Gud som ett sjilvstindigt och transcendent vdsen, dir Gud uppfattas som det
yttersta subjektet och den absoluta skaparen i sin relation till varlden. Studien visar dven att
Ratzinger forstar Gud som en relationell skapare, vars kirlek och logos (fornuft) leder till att
han skapar och héller samman vérlden pa ett organiserat och meningsfullt sétt for att ingé i
relation med ménniskan. En sddan tolkning av Ratzingers teologiska perspektiv av Guds roll
som skapare overensstimmer med tidigare forsknings betoning pa Ratzingers logos-
orienterade skapelsedoktrin. Detta géller i synnerhet Taylors (2024) och Kaethlers (2024)
papekande att Guds logos som grund for universum utgdr en central aspekt i Ratzingers
uppfattning om hur Gud skapar, utvecklar och upprétthaller en vérld som genomsyras av
ordning, rationalitet och godhet. Ratzingers forstaelse av Guds karlek, som visar sig i hans
vilja att ingd i relation med ménniskan kan forklaras med hjélp av Taylors (2024) tolkning.
Detta eftersom Taylor (2024) framhaller att Ratzingers forstaelse av logos inte enbart kan

begrinsas till fornuft eftersom den dven omfattar kirlek.
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Ratzinger grundar dven sin forstdelse av Guds roll pé hans kristocentriska teologiska
perspektiv, dir skapelsen och Gud framst tolkas och fOrstas i relation till Kristus. Taylor
(2024) framhaller att Ratzingers kristocentriska forstaelse av Gud och skapelsen leder till att
Kristus forstds som en forkroppsligande av Guds vilja, med uppgiften att halla universum
samman genom sin kérlek. Detta stimmer §verens med denna studies resultat att Ratzingers
teologi vilar pé uppfattningen att Gud forkroppsligar sig sjélv i Kristus for att etablera en néra
karleksfull relation och gemenskap med méanniskan i skapelsen. I kontrast till Taylors (2024)
och Kaethlers (2024) artiklar framstar dock Ratzingers beskrivning och forstaelse av Kristus
dven som ett uttryck for Guds moéjliga immanens, dér Kristus forstds som nirvarande och
involverad i vérlden. Detta blir dven tydligt nér Ratzinger betonar att Gud genomsyrar hela

skapelsen genom dess rimlighet och fornuft.

Moltmann forstar Guds roll som skapare framst i ljuset av Guds relationella och trinitariska
vésen, med sdrskilt fokus pd relationerna inom Gud sjilv. Studien visar att Moltmann forstér
Guds roll som skapare som ett samspel mellan Fadern, Sonen och den helige Ande, vilket
resulterar i skapandet av universum. Studiens resultat om Moltmanns forstaelse av Guds roll
som skapare stimmer i stora drag 6verens med Kays (2005) och Deane-Drummonds (1992)
forskning om Moltmanns skapelseteologi. Detta giller sérskilt Deane-Drummonds (1992)
betoning att Moltmanns teologiska perspektiv tar avstand frén tidigare forestéllningar om Gud
som monark eller hirskare och istéllet betonar Gud som en social och relationell skapare, med
hinvisning till Guds gemenskap inom de trinitariska relationerna. Aven Kay (2005)
framhéller att Moltmanns forstielse av Guds roll som skapare ar tydligt praglad av en
trinitarisk teologi, vilket framtrider genom hans fokus pa samspelet mellan treenighetens

personcer.

Denna studie visar dven att Moltmann riktar ett sérskilt fokus mot den helige Ande for att
betona sin teologiska stdndpunkt om Guds immanens i skapelsen, vilket innebér att Gud
genomsyrar hela skapelsen. Samtidigt visar analysen att detta inte innebér att Moltmann
avvisar en transcendent forstaelse av Gud, utan att han forstar Gud pa samma ging som bade
transcendent och immanent. Studien visar ddrmed att Moltmanns skapelseteologi avisar
panteistiska och deistiska tolkningar av Guds roll som skapare och istillet framhéller en
panenteistisk forstielse. Aven Kay (2005) och Deane-Drummond (1992) kommer fram till
samma insikt om Guds immanens i Moltmanns teologi. I dverenstimmelse med denna studie

framhéller Deane-Drummond (1992) explicit Moltmanns panenteistisk syn pd Gud genom
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hans forstaelse av creatio ex nihilo. Denna studie visar att Moltmann betonar att Guds roll
som skapare dven innefattar en sjdlvbegriansning och tillbakadragande frén virlden, som han
grundar i den judisk-kabbalistiska liran om zimzum. Detta gér i linje med Kays (2005) analys
av Moltmanns omtolkning av Gud, dar hon framhéller hans anvdndning av zimzum. Samtidigt
stéller hon sig kritisk till detta eftersom det riskerar att leda till att hans teologi uppfattas som

spekulativ, med hanvisning till larans ursprung i judisk mystik

Vad uppstir genom skapelseprocessen och vad leder den till? Studien visar dven att bade
Ratzinger och Moltmann avvisar en naturvetenskaplig kausalistisk orsak-verkan-forklaring av
skapelseprocessen, samtidigt som de betonar att skapelseprocessen dr pagédende och att dess
slutmal kan forstas genom Kristus. Taylor (2024) bekréftar denna tolkning av Ratzinger,
genom att betona Ratzingers forstaelse att en bokstavlig och en modern vetenskaplig ldsning
av skapelseberittelsen riskerar att forbise dess djupare syfte och budskap. Detta stimmer dven
overens med Kays (2005) betoning att Moltmanns teologi bortser kausala forklaringar for att
belysa skapelsen som en gudomlig handling som uttrycker Guds frihet och makt snarare ett

mekaniskt orsak-verkan forlopp.

Niér det géller Kristus roll i Ratzingers kristocentriska teologi framhéller Taylor (2024) och
Kaethler (2024) att Kristus forstds som bade ursprunget och fullbordningen av skapelsen samt
att skapelsen endast kan forstas i relation till Kristus. Detta &dr forenligt med denna studies
resultat att Ratzinger ser skapelseberittelsen i Forsta Moseboken som en bro mot det
slutgiltiga malet, vilket &r en fullbordning i Kristus. Genom denna studie framtrader det att
Moltmann betonar vikten av att skapelseprocessen tolkas i ljuset av Kristus, eftersom detta
Oppnar for forstéelsen att skapelsen dr en Oppen och padgaende process med riktning mot sitt
slutgiltiga mal. Detta mal forstds dock inte som en fullbordan i Kristus, utan som en
fullstdndig forening mellan skapelsen och Gud. Denna forstadelse om Moltmanns forhallning
till Kristus gér 1 linje med tidigare forskning av Deane-Drummond (1992) och Kay (2005).
Detta giller sarskilt Deane-Drummonds (1992) betoning att Moltmanns teologi syftar till att
relatera Kristus till skapelsen, samtidigt som Kay (2005) antyder att Moltmann framhaller
Kfristi liv som en utgangspunkt for att 6vervinna syndfullhet och né det slutgiltiga malet, som
ar att delta och glddjas i Guds rike.

Aven om de tva teologerna behandlar likande teman kring skapelseprocessen framtrider en
tydlig skillnad i Moltmanns betoning av creatio ex nihilo. Fér Moltmann utgor denna léra en

grund for hans forstéelse av skapelseprocessen, eftersom forestillningen att véarlden skapades
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ur intet fordjupar forstielsen att skapelsen som ett uttryck for Guds fria vilja att trida in 1
rollen som skapare. Detta dverensstimmer med Deane-Drummond (1992) som framhaéller att
laran om creatio ex nihilo utgdr en central grund for Moltmanns teologi, eftersom det medfor
att han avvisar en panteistisk vérldsbild. Aven om Taylor (2024) framhaller att Ratzingers syn
pa skapelsen ér forenlig med doktrinen om creatio ex nihilo (skapelse ur ingenting) framgar
detta vare sig explicit eller implicit i denna studies analys av hans verk utifran ldrans egentliga

innebord.

Vad ir ménniskans plats och ansvar i skapelsen i forhillande till Gud? Ratzinger och
Moltmann delar flera grundldggande uppfattningar om ménniskans plats och ansvar i
skapelsen, sdrskilt géller detta att ménniskan dr skapad 1 Guds avbild och att sabbaten &r
central for forstaelsen av médnniskans roll. De bdda kritiserar dven exploatering av naturen, dér
Moltmann dr mer explicit i sin kritik, medan Ratzinger dr mer kritiskt mot felaktiga tolkningar
av bibeltexter. Skillnaden mellan dem grundar sig i hur de viljer att teologiskt tolka och

tilldmpa dessa teman i sina verk.

Analysen visar att Ratzinger betonar en individualistisk tolkning av imago Dei, dir
ménniskans sérstéllning i relation till 6vriga skapade varelser forstas utifrén att hon ar skapad
1 Guds avbild och dlskad av Gud. Samtidigt framhaller Ratzinger att médnniskans ansvar &r att
representera och tillbe Gud genom att anvénda sitt fornuft pa ett kirleksfullt sitt. Detta
staimmer Overens med det Kaethler (2024) lyfter fram i sin artikel, vilket &r att Ratzinger
forstar imago Dei som en betoning av méinniskan sérstéllning i skapelsen dir hon fungerar

som ett uttryck for Gud pé jorden.

Nir det giller Moltmanns tolkning av imago Dei framtréder ett tydligt ekoteologiskt och
relationellt perspektiv, ddr mdnniskan som skapad i Guds avbild innebér att hon forstas som
en manifestation av Gud och bér ansvaret att ingé i relationer mellan andra manniskor, djuren
och naturen. Samtidigt tar Moltmann avstind frén forestdllningen att ménniskan ska dominera
over naturen och legitimera dess forstorelse. Detta gér i linje med Kays (2005) slutsats om att
Moltmanns teologiska forstaelse av médnniskans i skapelsen i relation till imago Dei stér i
kontrast till politiska och vetenskapliga forsok att framstélla ménniskan som naturens
hirskare. Aven Deane-Drummond (1992) framhaller att Moltmanns ekologiska

tolkningsperspektiv uppmanar till en omtolkning av ménniskans relation till skapelsen, dér
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han betonar vikten av 6msesidiga och vinskapliga relationer mellan ménniskor och resten av

skapelsen.

Studien visar att Ratzinger dven &r kritisk mot felaktiga och isolerade tolkningar av
bibelverser som anvénds for att réittfardiga en exploateringskultur, dir ménniskan utvecklar en
destruktiv, missbrukande och utnyttjande relation med naturen och djuren. Ratzinger betonar
istéllet att minniskan har ett ansvar att varda 6ver skapelsen och en plats i forening med Gud i
gemenskap genom Kristus. Detta verensstimmer med Taylors (2024) slutsats att Ratzingers
teologi forkunnar en uppmaning till manniskan att behandla resten av skapelsen med samma
omsorg som Gud, dir ménniskan forsoker handla pé ett sitt som dterspeglar Guds fornuft och

karlek.

Denna studie visar att Moltmann tar avstdnd frdn minniskocentrerade vérldsbilder och istéllet
framhaller sabbaten som skapelsens krona, fullbordan och eskatologiska mal, ddr ménniskans
plats i skapelsen fullbordas genom réttvisa och harmoniska relationer med andra ménniskor,
djur och naturen. Detta kan forklaras ytterligare genom Deane-Drummonds (1992) tolkning
att Moltmanns syn av sabbaten som skapelsens eskatologiska mal. Deane-Drummonds (1992)
framhaéller att for Moltmann innebér sabbaten att hela skapelsen ingér i gemenskap med Gud,

vilket mojliggdr minniskans frilsning eftersom hon inte ldngre ar dtskild frdn naturen.

I kontrast till Moltmann belyser Kaethlers (2024) artikel att Ratzingers teologi placerar
ménniskan som skapelsens krona, vilket d&ven forekommer i denna studies analys av hans
forstaelse av sabbaten. Genom att framhélla sabbaten som en symbol for forbundet mellan
Gud och ménniskan betonar Ratzinger att sabbaten huvudsakligen innebér att mianniskan
riktar sitt fokus mot Gud och tar del av Guds vila, frihet och frid. Denna syn pa sabbaten
framhaller att en ndra och icke-hierarkisk gemenskap med djur och natur uppfattas som enbart
mdjlig ndr ménniskan forflyttar sitt fokus fran virldsliga angelidgenheter till Gud och

dérigenom uppnar nya insikter om skapelsen.
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