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Kapitel 1: Inledning

1.1 Syfte

Det priméra syftet med denna undersdkning &r att teckna diskursen om Indien ur 7eosofisk Tidskrift
frdn 1891-94. Det ar teosofernas definition av Indien som anvinds i uppsatsen och den syftar pa ett
Indien i1 bred bemérkelse, bade geografiskt och i avseendet Indiens religioner. Med detta intar detta
arbete inte nagon stdllning i fragan om vad Indien egentligen &r eller borde vara utan Indien
betraktas hir enbart som en inom-teosofisk konstruktion, alltsa teosofernas syn pa vad Indien ér.
Ambitionen finns dock att relatera detta Indien till andra indienar (alltsa Indien 1 bestimd form
plural) som cirkulerar i1 diverse nationalistiska och koloniala medvetanden.

Det diskursiva skall tecknas upp utifran textens representation, pa den teosofiska framstillningens
egna premisser. Utifrdn detta skall ett diskursivt landskap uppvisas dér olika foreteelser avgransar
sig till varandra. Denna lokala diskurs skall dven i viss man stillas i relation till en stérre diskursiv
konstruktion av det mystiska eller andliga Indien.

Om det ar nagot detta arbete vill undvika &r det att siga ndgonting om Indien i sig, att stdlla en
motbild till teosofernas syn pa Indien. Att utféra en diskursanalys handlar om att visa upp
konstruktioner och inte nddvéndigtvis att forklara hur dessa 6verenstimmer med nagon slags
verklighet. Att presentera en sadan verklighet till motbild vore enbart att skapa en ny diskurs om

Indien.

1.2 Fragestallning

Den grundldggande fragestdllningen &r som foljer:

- Hur ser den diskursiva framstéllningen ut av Indien 1 Tesofisk Tidskrift 1891-1894?

For att sedan underldtta utmejslandet av det diskursiva har en del hjilpfrdgor emanerat ur den

grundldggande fragestéllning.

- Vilka forestéllningar forknippas med Indien?

- Hur avgrénsas det indiska gentemot andra forestdllningar?



- Hur beskrivs Indiens historiska och religidsa utveckling?
- Hur ser tidskriftens diskursiva helhet ut som Indien ingér 1?
- Hur borde Indien vara, enligt teosoferna, och hur forhéller sig det samtida Indien de méter till

detta?

Avslutningsvis kommer ett antal frigestillningar som hinger utanpa sjdlva undersokningen i en
vidarediskussion. Dessa kommer enbart ytligt beroras och géller kontextualiseringen av

undersdkningens resultat. De diskuterade frdgorna ar f6ljande:

- Pé vilket sétt utgor teosofernas Indien-forestillningar en del av ett storre sammanhang?

- Var kommer teosofernas forestéllningar ifran och hur representeras de idag?

- Hur utévar denna diskurs makt pa en icke-diskursiv verklighet?

- Hur bor vi betrakta den teosofiska diskursen om Indien inom den postkoloniala debatten om

ansvar och skuld?

1.3 Disposition

Denna rapport dr upplagd 1 fyra akademiskt klassiska kapitel. Forst denna inledning som presenterar
projektets utgdngspunkt med fragestillningar och metodval med mera. Sedan ges en bakgrund som
skinker ldasaren den forforstaelse som kravs for att sjdlva undersdkningen skall bli begriplig.
Bakgrundskapitlet gér igenom vad Det teosofiska samfundet var, historiskt och innehallsméssigt,
men framfor allt lagger detta kapitel en hel del mdda pé att reda ut uppsatsens teoretiska
grundantaganden och dess forhéllande till annan forskning. Det kan tyckas att bakgrunden tar
omotiverat stor plats i forhdllande till undersdkningens omfattning men detta kravs for att reda ut en
rad teoretiska fragor som dr av avgorande betydelse. Uppsatsens vill bidra lika mycket till en
teoretisk diskussion som till utforskandet av sjédlva studieobjektet, teosofin.

Sjalva undersokningsdelen, kapitel 3, tecknar diskursen om Indien ur Teosofisk tidskrift. De olika
avsnitten har underrubriker som mélar upp de centrala begreppen i det diskursiva landskapet. I
storsta mdjliga méan haller detta avsnitt sig till kidllmaterialets representation och undviker att skena
ivig 1 for ldngtgidende diskussioner och kontextualiserigar. Upplagget av rapporten har inget med
studiens kronologi att gora. Istillet dr det diskursiva landskap som presenteras en bild som framtrétt
efter en kaotisk, hermeneutisk process av ldsande och analys.

Alla vidare diskussioner har placerats 1 kapitel 4, ett kapitel som hinger utanpa den egentliga
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uppsatsen for att inte smutsa ned den redodlade diskursteckningen. Kapitel 4 uppréttar ett fritt
forum att utveckla diverse tankar som inte tillats i den renodlade undersdkningen. Detta kapitel ger
en kontextualisering av den tecknade diskursen och presenterar en rad nya fragestéllningar som kan

locka till framtida tdnkande och debatt.

1.4 Diskursanalytisk metod och teori

Detta avsnitt kommer att behandla en rad centrala metodiska och teoretiska sporsmaél. Forst kommer
det praktiska tillvigagangssattet att beskrivas och sedan fordjupar avsnittet sig nagot i en
redogorelse for den diskursanalys som begagnats.

Kéllan, Teosofisk tidskift, argang 1891-1894, har angripits pé foljande sétt. Inledningsvis har
texten kodats genom att alla utsagor om Indien plockats ut. Sedan har dessa sorterats 1 olika
kategorier enligt vilka forestdllningar de uttryckt. Slutligen har dessa kategorier sammanstllts till
ett enhetligt diskursivt landskap som sammanfattar utsagorna om Indien i Teosofisk tidskrift 1891-
1894. Det ér inte enbart explicita utsagor om Indien som kommer behandlas utan dven dess
motsatser som Indien avgransas mot. Det handlar alltsd om en diskursanalys.

Det ar svért att finna nagon konsensus i definitionen av begreppet diskurs. Bland annat skriver

Goran Bergstrom och Kristina Boréus att:

Diskursanalys ér fortfarande pa frammarsch i samhéllsvetenskaperna. Nér ett nytt begrepp lanseras pa
olika hall samtidigt och blir populért brukar foljden bli att det anvinds pa ett bade vagt och mangtydigt

sitt. Diskursbegreppet ir inget undantag.'

Detta dr milt uttryckt, det har utkommit en rad bocker som forsoker reda ut vad diskurser och
diskursanalys dr for nigot® och det finns en rad olika skolor av diskursanalytiker. Bergstrom och
Boréus papekar en markant uppdelning mellan en fransk, Foucault-inspirerad och en anglosaxisk,
strukturellt lingvistisk huvudinriktning.® Utan ett intrasslande i for 1anga redogérelser av det
diskursteoretiska faltet kommer hir en kort redogdrelse for vad diskurs betyder och hur begreppet
kommer att anvédndas i denna uppsats.

Michel Foucault betraktas som diskursanalysens frimste forgrundsgestalt och det dr ocksé hans

arbeten som inspirerat den diskursanalys som detta arbete bygger pa. Foucault anvénder begreppet

Bergstrom&Boréus 2005, s. 17
Howarths 2007, Borjesson&Palmblad 2007 och Bergstrom&Boreus 2005 dr exempel pé sddana bocker.
Bergstrom&Boréus 2005, s. 308f
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diskurs som “namn p4 hela den praktik som frambringar en viss typ av yttranden™.* I sina tidiga
arbeten anvénde han en metod han kallade arkeologisk, den finns formulerad och kommenterad i
Vetandets arkeologi. Denna metod undersokte diskursers inre ordning, vad den innefattar och vad
den utesluter. Genom att angripa ett kunskapsfélt som medicinen eller mentalvarden kunde Foucault
undersoka hur de forestdllningar som uttrycktes drabbade patienten eller fangen. Han beskrev med
andra ord diskursproduktionen, diskursens inre former och dess maktutdvande inom ett givet
epistem. Foucault kallas ofta idéhistoriker vilket var tvirt emot hans egna intentioner. Sjilv
avgransar han sig mot idéhistoriker genom att hdvda att idéhistoriker soker en bakomliggande
verklighet bakom texten, en dold intention hos forfattaren. Som arkeolog 1 vetandet gréver
vetenskapsmannen enbart i representationen och dess diskursiva maktutdvande. Det gér dven att
finna diskursiva brott, fordndringar och slédktskap mellan diskurser. Detta dr utmérkande for

diskursanalys. Foucault avslutar sin angridnsning mellan idéhistoria och sin arkeologi med:

4. Slutligen forsoker inte arkeologin att rekonstruera vad ménniskorna kan ha tankt, velat, avsett, upplevt eller
Onskat i det 6gonblick da de uttalade diskursen; den har inte for avsikt att uppfanga den flyktiga kérna da
upphovsman och verk utbyter identitet; d& tanken &r &nnu helt inpd sig sjélv, i identitetens dnnu oférvanskade
form, och da spréket annu inte utvecklats i diskursens spridning i tid och rum. Med andra ord: arkeologin
forsoker inte upprepa det som en gang sagts genom att dteruppsoka det i sjdlva dess identitet. Den gor inte
ansprak pa att utplana sig sjilv i en tvetydig, ddmjuk ldsning som skulle tilléta ursprungets avlagsna, prekéra,
néstan utpldnade ljus att teruppsta i hela sin renhet. Arkeologin dr varken mer eller mindre &n en omskrivning:
det vill séga en regelbunden omvandling av det som redan skrivits, under bevarande av exterioritetens form.
Den ér inte en atergang till sjélva ursprungets hemlighet, den &r systematisk beskrivning av en diskurs som
objekt.”

Denna uppsats skall utforska en lokal diskurs. Med det menas att endast det som uttrycks om Indien
1 Teosofisk tidskrift kommer att behandlas. Daremot bygger sjdlva intresset for studien pé en storre
referensram som det studerade dr en del av. P4 vilket sétt teosofernas forestillningar om Indien
stimmer 6verens med andra Indien-forestillningar kommer att kortfattat vigas mot de teorier om
Indien-representationer som presenteras i uppsatsens teoretiska ram-beskrivning.

Bergstrom och Boréus péapekar att diskursanalysen ér ointresserad av aktorer.® Det dr dock s4 att
manga diskursanalyser haller sig fullkomligt pa det diskursiva planet utan dven blandar in aktivt

diskursskapande aktdrer i sin analys. Ett klassiskt exempel pa detta &r Edward Saids hegemoniska

Citatet kommer fran en not av Mats Rosengren i hans svenska overséttning av Diskursens ordning. Rosengren
sammanfattar Foucaults diskurs-begrepp pa ett sétt som &r lattare att kort citera én att gé till Foucaults egna ord.
Foucalt 1993, s. 57

> Foucault 2002, s. 170

6 Bergstrom&Boréus,2005, s. 328



diskurs om Orienten i Orientalism.” Eftersom denna uppsats inte nirmare kommer att undersoka de
skribenter som kommer till uttryck i Teosofisk tidskrift s& riskerar den inte heller att falla in i ndgra
intentionalistiska diskussioner om dolda agendor. Det handlar om en ren diskurs-analys som
undersdker hur sprak organiserar den sociala verkligheten.®

Det diskursiva landskap som denna uppsats malar upp utgor de forestdllningar, vokabuldrer,
terminologier, dikotomier och logiska system som mojligdr teosofernas utsagor i texten. De

strukturer och regelbundheter som uttrycks utgor det diskursiva planet.

1.5 Kiéllan: Zeosofisk tidskrift

Detta avsnitt ifragasétter ifall de uppstéllda fragestdllningar har sina svar forborgade i det utpekade
kdllmaterialet. Om vi pad samma sétt som 1 metodavsnittet gér fran det primaéra till det sekundira,
fran representation till kontext sé blir det en enkel borjan. Givetvis gér det att utifran tidskriften
teckna vad som sdgs om Indien i den och dven att sortera dessa uttalanden i alla mojliga sma askar.
Ar da jag kapabel att forstd vad som sigs? Uppfattar jag alla undertoner, alla implicita uttalanden
om Indien? Givetvis kan jag inte vara sdker pa detta. Min forforstaelse hamnar hér under luppen nér
vi frigar oss om Teosofisk tidskrift ar begriplig for mig. Hér tar vi hjélp av den hermeneutiske
filosofen Hans-Georg Gadamer. Enligt Gadamer kan en uttolkare av en text aldrig utrota sin egen
historiska och kulturella utgangsposition. Forstaelse praglas av véra fordomar och utan vara
fordomar blir forstaelsen omdjlig. Uttolkaren har en forforstaelsehorisont och forfattaren en annan
och den giller att synliggdra dessa positioner for att skapa en horisont-sammansméltning vilket dr
maélet i den Gadamerska textanalysen. Om jag da skall forsdka forstd min egen position s& kommer
jag med en post-strukturalistiskt inspirerad forskningsansats, instélld pa att synliggéra
tankestrukturer hos en esoterisk rorelse for 6ver hundra &r sedan. Den andra positionen, den
studerade tidskriftens, kommer jag aterkomma till i relation till sin samtid och till den teosofiska
rorelsen. Déremot skall vi hdr behandla hur jag ndrmar mig den. Rent akademiskt kommer jag fran
tva héll. Min inldsning har dels bestatt av postkolonial skildringar av vésterldndska Indien-bilder
och dels av skildrandet av teosofin som en rorelse inom den vésterldndska esoteriken. Dessutom har
min forstaelse av teosofin fargats av att mycket av dagens nyandliga forestéllningar aterfinns hos

teosoferna. Utifran detta har jag gjort mig en bild av den historiska, kulturella och ideologiska

7 Said kombinerar Foucaults diskursanalys med Antonio Gramscis historiematerialistiska hegemoni-teori. Detta leder

till att de forfattare som i Saids studie uttrycker den orientalistiska diskursen tillskrivs en storre intentionalitet dn
utsago-producenterna i Foucaults analyser. Genom deltagandet i ett kolonialprojekt etablerar Saids orientalister, pa
ett medvetet satt, ett kulturellt rattfardigande for en vésterlaindsk dominans av Orienten.
¥ Bergstrom&Boréus 2005, s. 305
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situation som cirkulerar i Teosofisk tidskrift och det ar alltsd sa jag forsokt att nirma mig en
gadamersk horisont-sammansmaéltning.

Det finns ett paradoxalt drag i férhdllandet till kéllan i denna uppsats. Forst och framst ska det
handla om representationen, inte ndgon bakomliggande verklighet, men dnda dras Gadamer in 1 det
hela for att diskutera forforstaelse av historiska och kulturella positioner. Pa nagot sétt kravs har ett
klargdrande av dessa till synes kolliderande forhdllningssétt. For att uttolkaren 6ver huvud taget
skall forstd vad som stér i en text krdvs en forestillningsvirld att hinga upp textens innehall pa. Pa
detta sdtt har min kulturellt betingade forestallningsvérld paverkat min forstaelse av Teosofisk
tidskrift och for att &ven forstd den forestdllningsvérld som texten tillhor sa har jag forsokt forsta
denna vérld. Frén detta startar min ldsning och tillslut har jag avkodat textens utsagor om Indien
och ordnat dessa i en askddlig diskursteckning. Daremot soker jag inte att kontrollera vilka
personernas intentioner var bakom texten, vilka dolda agendor som finns. Inte heller soker jag
nagon psykoanalytisk forstdelse dér en berdttelse om en svunnen civilisation kan betyda
fadersavund. Min analys vilar i orden, satserna och de ppna betydelserna.

Avslutningsvis kommer uppsatsen att diskutera denna undersoknings koppling till ett storre
sammanhang i en vidarediskussion . Har later vi 4ndé diskursen l&dmna tidskriften och ge sig av in 1
storre forestdllningar om det mystiska Indien. Har kan inte ldngre Teosofisk tidskrift skanka
végledning och besvara fragestdllningarna. Hiar kommer sekundir-litteraturen in och hjélper till
med kontextualiseringen. Uppsatsen kommer inte att forsoka svara pd hur stor tidskriftens
diskursiva paverkan var i Sverige. Det huvudsakliga resultaten av denna studie ligger forborgad 1

tidskriftens representation.

1.6 Avgrinsning

Avslutningsvis i detta inledningskapitel bor det motiveras varfor just argangarna 1891-1894 valts ut.
Den huvudsakliga anledningen till detta dr det greppbara omfanget. Materialet innehaller tillrackligt
med utsagor for att en diskursteckning om Indien. Dessutom héller tidskriften en enhetlig karaktar
under dessa ar innan en konfliktfylld epok inleds som slutligen leder till att samfundet delas 1 tva
1896. I att vilja de tidiga argdngarna eftersokes ett ursprungligt budskap, hur teosoferna vill
presentera sig och sin vérldsbild for den svenska allmédnheten i sitt forsta framtrddande.

For att utfora en giltig diskursanalys inom ett avgrinsat félt sa kravs att allt material pa omradet
gas igenom. Detta handlar om en tydlighet och drlighet, en slags offentlighetsprincip. Varje ldsare
kan latt ga till det vil avgriansade materialet och kontrollera ronen. Arbetes representativitet kan

ifragasittas utifran om ldsaren anser det mgjligt att tala om en teosofisk diskurs av intresse efter att
7



fyra argangar genomgétts. En c-uppsats tidsramar kraver att materialet inte blir for stort. Hade det
funnits eoner av tid skulle det vara intressant att teckna den diskursiva konstruktionen av Indien i

teosofernas tidskrifter &nda fram till idag. Tills dess far vi ndja oss med de fyra inledande aren.




Kapitel 2: Bakgrund

2.1 Forskningslige

Att studera Det teosofiska samfundets representation av Indien ar ett forskningsfalt som sammanfor
erfarenheter och perspektiv fran olika forskningsomraden. Forst handlar det om att studera Det
teosofiska samfundet som en vésterldndsk esoterisk tradition och for det andra handlar det om att
utforska teosofernas konstruktioner av Indien som préglat den postkoloniala tillvaron. Enligt detta
har forskningliget delats upp i Forskningen i vdsterlindsk esoterisk tradtion och Det postkoloniala
forskningsfiltet.

Forskare inom det postkoloniala forskningsfaltet hivdar ofta att det det inte gar att sammanfatta
alla studier om det postkoloniala som en disciplin eller teoribildning. De hdvdar att omréddet rymmer
allt for stora oenigheter och skillnader pé fokusering. Anda har det utvecklats en antydan till en
postkolonial kanon fran Edward Said och Stuart Hall till Homi Bhabha och Chakravorty Spivak.
Det ér den forskningen som nedan kommer att beskrivas och sedan kommer det som har skrivits om
Sverige ur ett postkolonialt perspektiv att tas upp.

Forskningen 1 visterldndsk esoterisk tradition kommer fran den religionshistoriska disciplinen. P&
detta sdtt gar det att visa pa att den &r enhetligare 4n den postkoloniala forskningen som spénner
over hela humanoira- och det samhéllsvetenskapliga faltet. Denna uppsats vill bidra till forskningen
om visterldndsk esoterisk tradition genom att bidra med perspektiv, teori och metod fran det
postkoloniala forskningsféltet. Detta dr dock inte det allra forsta arbetet som kombinerar
religionsvetenskap med postkolonial teori. Richard Kings Orientalism and Religion: Postcolonial
Theory, India and “The Mystic East” befinner sig inom detta omrade och har bidragit mycket till
detta arbete. En rad andra studier som behandlar koloniala konstruktioner av Indien kommer ocksa
att diskuteras. Det dr dock inget tidigare arbete som helt fokuserat pd en esoterisk tradition som

teosofins konstruktion, diskurs eller bild av Indien.

2.1.1 Forskning om viisterlindsk esoterisk tradition

I religionsvetenskapens barndom och ungdom betraktades ofta de esoteriska rorelserna som obskyra
fenomen 1 samhéllets utkanter som inte tilldrog sig forskarnas intresse i ndgon storre utstrackning.
Den forsta att sitta en esoterisk tradition 1 centrum av sitt forskningsfalt var rendssans-historikern

Francis Yates i sitt verk Giordano Bruno and the Hermetic Tradition fran 1967. Yates placerade den



esoteriska traditionen, eller den hermetiska som hon bendmnde den, i centrum av sin
rendssansforstaelse. Inom de esoteriska kretsarna foddes och nérdes de idéer och forestdllningar
som sedan genomdrev den vetenskapliga revolutionen. I denna miljé kunde de vetenskapliga
diskussionerna floda fritt, skyddade av initiationen fran en repressiv kyrkas insyn. Det esoteriska
uppfattades inte ldngre som ett obskyrt fenomen 1 vasterlandets periferi utan Yates omvandlade det
till sjdlva motorn i ett av den vésterldndska idéhistoriens namnkunnigaste grand narratives, den
vetenskapliga revolutionen. Wouter J. Hanegraaftf har bendmnt denna syn pa den vésterldndska
esoteriken for the Yates-paradigm”.’

Detta paradigm varade under 70- och 80-talen men stétte pa alltmer kritik. Bland annat
kritiserades Yates for en forenlklad syn pa de stora kulturella utvecklingsmonstren och dérigenom
overdrev hon den hermetiska rorelsens betydelse. Idag erkénner manga forskare att manga av de
vetenskapliga pionjirerna rorde sig 1 esoteriska kretsar men att det inte gar att beskriva dessa
rorelser som sjilva drivkraften for den vetenskapliga revolutionen.'® Henrik Bogdan skriver: it is
today assumed that western esotericism was merely one among a number of factors that contributed
to the emergence of modern science — not the only one”."!

Nasta steg | Hanegraaffs periodisering av sitt forskningsomrades historia dr Antoine Faivres
definition av den esoteriska rérelsen som “a pattern of thought”.'? Faivre inledde sin forskning pé
80-talet och 1992 presenterade han sin definition."” Han avgrinsade forskningsfiltet geografiskt,
innehallsmissigt och historiskt. Den esoteriska traditionen var ett visterldndskt fenomen som
avgransade sig fran betraktandet av nagon universell esoterik. Dessutom 16pte den fran rendssansen
och framét. Huvudsakligen sammanfattade Faivre sex punkter som beskriver forestidllningarna inom
den esoteriska traditionen som ett ”pattern of thought”. Dessa punkter bestar av fyra grundlidggande:
1. Correspondence; 2. Living Nature; 3. Imagination and Mediations; 4. Experience of
Transmutation. Till dessa tillkommer ytterligare tva punkter: 5. The Practice of Concordance; 6.
Transmission.'*

Faivre fick den fOrsta proffessorsstolen i vésterldndsk esoterisk tradition vid Sorbonne. Hans
definition av faltet har blivit en utgdngspunkt for all senare forskning pa omradet. Dock har dven
Faivre-paradigmet adragit sig en viss kritik. Hanegraaff och von Stuckard har papekat hur Faivre

har utgatt ifran rendssans-esoteriken nér han skapat sin definition vilket leder till att en del senare

rorelser som allmént uppfattas som esoteriska inte fullkomligt passar in pa Faivres “pattern of

Hanegraaff ur Antes, Geertz & Warne 2004
Hanregraaff ur Aries: Journal for the Study of the Western Esotericism nr. 1, 2001
""" Bogdan 2003, s. 14
Detta begrepp “forme de pensée”, ”form of thought” eller “’pattern of thought” dr genomgaende i Faivres verk varav
Access to Western Esotericism, Faivre 1994, dr det centrala. Faivres punkter &r en upprikning av de forestéllningar
som fyller hans tankemonster och som alltsé dr det utmérkande for den esoteriska traditionen.
" Stuckard 2005, s. 3ff
" Faivre 1994, s. 10-14
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thought™."® Problemet uppstér di om definitionerna bér anpassas eller om vetenskapen skall tillatas
att definiera vilka rorelser som egentligen &r esoteriska. Hanegraaff har vént pa Faivres
tidsperspektiv och huvudsakligen intresserat sig for dagens nyandlighet. I hans centrala verk New
Age Religion and Western Culture: Esotericism in the mirror of secular thought sé definieras New
Age utifrén ett punktsystem som pdminner om Faivres. Hanegraaftf gor en religions- och
idéhistorisk studie som placerar New Age-rorelsen inom den vésterlandska esoteriken men préaglad
av moderniteten. Detta arbete kommer vi att d&terkomma till i den teoretiska ramen.

Kocku von Stuckard foresprakar att den esoteriska rorelsen skall betraktas som en esoterisk
diskurs. Han skriver: I am seeking to describe the continuities and breaks, the overlaps and
changes of “esoteric discourse’ in a specific historical context”.'® P4 detta sitt behdver vi inte
fordjupa oss 1 vilka punkter som bor finnas med i definitionen av den esoteriska traditionen utan
istillet kan vi forsoka folja hur en historisk och kulturell 6verféring och utveckling gatt till.

I Sverige har féreningen Finyar sedan 1997 samlat de forskare som intresserat sig for nya
religiosa rorelser. Dér ingér bland annat Liselotte Frisk, Henrik Bogdan och Olav Hammer.
Hammers arbete Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology from Theosophy to the New Age,
Profeter mot strommen och Pa spaning efter helheten: New Age, En ny folktro? har bidragit med
mycket av forforstaelsen till detta arbete och kommer diskuteras nirmare framdver. Liselotte Frisk
har 1 Nya religiésa rorelser i Sverige : relation till samhidillet/virlden, anslutning och engagemang
och Nyreligiositet i Sverige : ett religionsvetenskapligt perspektiv gétt igenom de dominerande
nyreligidsa rorelserna 1 Sverige déribland teosofin. Henrik Bogdan har f6ljt 1 den forskartradition av
den esoteriska traditionen som Faivre och Hanegraaff tillhor nér han utforskat frimureriets
initiationsmonster i sin doktorsavhandling From Darkness to Light: Western Esoteric Rituals of
Initiations. Han hir dven utkommit med Western Esotericism and Rituals of Initiation som som

studerar pecis det som titeln annonserar med utgangspunkt i frimureriet.
2.1.2 Vetenskapliga studier av teosofin

Det teosofiska samfundet och dess historia har skildrats av en rad forfattare. Huvudsakligen har
detta skett av teosofer som utgivits pa Teosofiska bokforlaget eller dess utldindska motsvarigheter.
Den mest utforliga historieskrivningen, fran den akademiska vérlden, av den teosofiska rorelsen &r
Bruce Campbells Ancient Wisdom Revived : a History of the Theosophical Movement. Andra
arbeten har betonat vissa delar av teosofin som Joy Dixons Divine Feminine och Joscelyn Godwins

The Theosophical Enlightenment. Stephen Prothero har skrivit The White Buddhist om teosofernas

15 Stuckard 2005, s. 5 & Hanegraaff ur Antes, Geertz & Warne 2004
' Stuckard 2005, s. 5
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ordférande Olcotts verksamhet inom den lankesiska buddhismen.

Dixons studie handlar om relationen mellan den tidiga feminismen och esoteriska rorelser, i
synnerhet teosofin. Teosofin dominerades ldnge av kvinnliga forgrundsgestalter som Madame
Blavatsky, Annie Besant, Katherine Tingley, Anna Kingsford och Alice Bailey. Dixon kopplar detta
kvinnliga ledarskap till teosofernas kritik av den vésterldndska, materialistiska och imperialistiska
civilisationen. Det kvinnliga férknippas med det dsterldndska pa samma sétt som i hegemoniskt
koloniala diskurser men teosoferna vénder pa det hela och uppvirderar den kvinnliga principen.

Journalisten Peter Washington har skrivit en populérvetenskaplig skildring av teosofins historia i
Madame Blavatskys Baboon: A history of the Mystics, Mediums, and Misfits Who Brought
Spiritualism to America. Den ger en lattsam historisk genomgang fran grundandet av det teosofiska
samfundet till dess olika arvtagare som Rudolf Steiner och G. I. Gurdjieff.

Vad det giller teosofin 1 Sverige sa finns det inte sa mycket att tillgd. Hékan Lejon har skrivit
Historien om den antroposofiska humanismen : den antroposofiska bildningsidén i idéhistoriskt
perspektiv 1880-1980. Denna behandlar da teosofin i andra hand som antroposofins forlaga.
Skildringen av dvergangen fran teosofisk- till antroposofisk kunskaps- och ménniskosyn gor dock
att teosofin tar en betydande plats. Inga Sanner har skildrat Det teosofiska samfundet 1 Sverige som
en moralisk utopi 1 sin idéhistoriska avhandling At dlska sin nésta sasom sig sjdlv : om moraliska
utopier under 1800-talet. Har ges en introduktion till teosofins framvéxt i Sverige och framforallt
dess idéinnehall och engagemang i samtidens offentliga debatt. Sanner beskriver teosofin som ett
exempel pa en moralisk utopi. Hennes studie beskriver en rad rorelser i det sena 1800-talets Sverige
som forenas av kategoriseringen moralisk utopi. Rorelserna skiljer sig s& mycket som anarkismen,
unitarismen och teosofin men Sanner visar dnda pa en rad gemensamma drag. For det forsta sétter
alla de moraliska utopierna en tro till individen och dess kérlekskraft. Forutom detta raknar Sanner
upp “kritiken av egoismen och den etiska materialismen, ifragasdttandet an de kristna dogmerna,
tron pa manniskans godhet eller mgjligheter att utveckla det goda, vikten av sociala relationer som
bygger p4 kirlek och inte pa tvang”'” som gemensamma drag for samtliga moraliska utopier. Hon
satter in dessa rorelser i en kontext av social fordndring, modernisering, sekularism och
industrialism som en slags motreaktion.'®

Pé teosofernas hemsida finns det en kortfattad historik av teosofins historia i Sverige av Curt
Berg." De svenska teosoferna har dock sjilva upplevt behovet av en utforligare historieskrivning
och adresserat detta. Ar 2000 skrev de pa sin hemsida: ”Att ta vara pa den Teosofiska Rorelsens

historia dr nagot som lédnge saknats inom véra led. Pa svenska existerar det knappast ndgot mera én

7" Sanner 1995, s. 409

' Sanner 1995, 5. 276f & 11

Berg, Curt, odaterad, Kort historik 6ver Teosofiska Samfundet, svenska sektionen
.http://www.teosofiskasamfundet.a.se/historik.html, 080420
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ett par korta artiklar som belyser var svenska teosofiska historia under perioden 1889—2000. Detta
vill vi dndra pa genom att sitta igang detta projekt och forska i de teosofiska arkiven pa ett djupare
och mer omfattande sitt 4n det tidigare har gjorts i Sverige”*® Nagon uppfoljning av detta projekt &r
dock svért att finna.

De norska och finska teosofernas historia har dock skildrats. Tore Ahlbéck har skrivit Uppkomsten
av det Teosofiska Samfundet i Finland. Denna studie fokuserar pa den massmediala debatten kring
teosofin, hur de presenterades i finlindsk press. Mycket av det finska teosofernas verksamheter var
sammanlidnkade med de svenska, 1 synnerhet fram till bildandet av det finska samfundet 1907. Detta
leder till att Ahlbiack till viss man skriver den svenska treosofins historia pa ett inledande och
oversiktligt vis.

Forskningsprojektet 7eosofi i Norge som inleddes 1991, resulterade i antologin Skjult visdom —
universelt brorskap 1998. Detta verk bestédr av tionbidrag frén tio olika forfattare som belyser olika
dmnen kring teosofin. Bland annat beskrivs de ledande norska teosoferna under samfundets
storhetstid men den innehéller &ven diskussioner av teosofins roll inom nyandligheten och en
skildring av en forskningsresa till dagens teosofiska hogkvarter i Adyar.

Denna uppsats vill primért bidra till att inleda skrivandet av den svenska teosofins historia, alltsa
att fora forskningen om den vésterldndska esoteriken framét. Dértill vill den dven berika

forskningen med erfarenheter fran det postkoloniala forskningsfiltet.

2.1.3 Det postkoloniala forskningsfaltet

Detta forskningsfalt bestér till stor del av den vésterldndska vetenskapens sjélvbild och
tolkningsforetrdde. Foretrddare for den postkoloniala forskningen vill ofta hdvda att det inte gar att
kategorisera den som en enhetlig disciplin, tradition, forskningsfilt eller teoribildning. For att gora
detta krivs det en smula narrativt vald. Med detta forbehall kan den postkoloniala forskningens
grand narrative beskrivas pé foljande sitt:?!

Till startpunkt har vi Edward Saids Orientalism fran 1978. Denna bok samlade en rad tendenser
som tidigare hade funnits hos forfattare som Anouar Abdel-Malek, A. L. Tibawi och Frantz Fanon.
Said tecknade en hegemonisk diskurs om Orienten, en kolonial konstruktion som réttfardigade en
vésterlandsk dominans 6ver Orienten. Diskussionsvdgorna inom orientalismdebatten gér &nnu hoga.

Mycket av det som senare kommit ur det postkoloniala faltet kommer av ett vidareutvrcklande eller

20
21

http://www.teosofiskakompaniet.net/Historia2000TredjeTeoFondRapporten.html, 080420
Mer omfattande redogorelse for det postkoloniala forskningsfiltet finns till exempel i Loomba 2006 eller Eriksson,
Baaz&Thorn 1999.
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kommenterande av Saids Orientalism.

En annan framtrddande del av det postkoloniala faltet dr ’det subalterna kollektivet” med Homi
Bhabha och Chakravorty Spivak i spetsen.. Dessa studerar det postkoloniala samhallet i efterfoljden
av Antonio Gramscis subalterna studier. Med subaltern menas underordnad och i allménhet studeras
maktrelationer utifrdn de fortrycktas perspektiv. Bhabha talar om hybriditet i kulturméten, hur
kultur stindigt omforhandlas. Spivak har utfort ett antal studier om subalterna grupper i Indien och
Bangladesh och hon har framforallt bidragit till den teoretiska diskussionen kring det postkoloniala
faltet. Pa senare tid har hon intagit en position som stéller sig kritisk till termen postkolonialism da
den for fokus till dldre former av kolonial dominans. Hon vill istdllet ldgga fokus pé all socio-
kulturell dominans. Bhabha och Spivak har tillsammans med Said kallats f6r den postkoloniala
forskningens heliga treenighet.””

I Sverige ar det postkoloniala forskningsfaltet &nnu yngre men ack sa snabbt groende. I grunden
for studiet av det koloniala 1 en svensk kontext s ligger fragan: Hur kolonialt var eller dr Sverige?
Sigrid Kahle skrev en inledning till den svenska dverséttningen av Saids Orientalism som 1 viss
man var ett forsvarstal for de svenska orientalisterna, alltsa forskare inom den akademiska
orientalistiken, varav Kahles pappa H. S. Nyberg ingick. Detta var nog for att provocera igdng en
orientalistdebatt i Sverige om den tidigare hade varit forsvinnande lagméld. Christer Hedin har visat
pa de orientalistiska forestillningarna hos Tor Andrae®, en av Kahles skyddslingar, och Tobias
Hiibinette har gett sig pd Kahle tillsammans med hela den svenska sjidlvbilden som demokratins,
toleransens och fordomsfrihetens hogborg. Hiibinette utgar frin Ake Holmbergs omfattande studie
Virlden bortom visterlandet: Svensk syn pa fidrran ldnder och folk fran 1700-talet till forsta
virldskriget nir han konstaterar att Sverige var och ar en sjélvklar del av det koloniala vist.”*

I Sverige har det pd senare tid kommit ut en rad verk som ror sig inom den postkoloniala féltet.
Alla dessa utgér ifrdn en syn pa Sverige som en del av det viarldsdominerade, koloniala vést. Dan
Landmark har skrivit om den litterdra orientalismen 1 svensk 1890-tals litteratur. Christian
Catomeris har gétt igenom svensk syn pé diverse minoriteter och utomstiende grupper i Det
ohyggliga arvet : Sverige och framlingen genom tiderna. Antologin Orientalism pa svenska bestar
av diverse artiklar som behandlar svensk orientalism, det gor d&ven Sverige och de Andra. Michael
Azar har skrivit Den koloniala bumerangen som handlar om hur Sverige och 6vriga vésterlindska
lander reagerar pa bumerang-eftekten av att de koloniserade folket, uppfattade som antikens
barbarer, nu kommer tillbaka till kolonialismens visterldndska kdrna. Detta &r nagra exempel pa

verk som pa senare tid utkommit om Sverige ur ett postkolonialt perspektiv. I dagspressen har

2 Young 1990, s. 163

> Hedin 2005

' Hiibinette 2006, O-ordet nere for rikning, artikel publicerad pa:
http://www.humf.su.se/kanguru/tidigare/kanguru3 1/0-ordet.htm, 080510
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Stefan Jonsson frekvent diskuterat diverse postkoloniala fragor sedan 1990-talet.

Angaende konstruktionen av Indien har det kommit ut en rad verk men inget som ror en specifikt
svensk eller teosofisk/esoterisk Indien-syn, som vi tidigare konstaterat sd dr den svenska bilden av
Indien till stor del gemensam med det 6vriga vésterlandet. Redan 1950 gav Raymond Schwab ut
boken Renaissance Orientale som handlade om den europeiska aterupptéickten av Indien 1680-
1880. 1984 kom en engelsk oversittning ut med ett forord av Edward Said. Detta arbete kan ses
som startpunkten for en serie studier som pa senare ar berdrt den koloniala konstruktionen av
Indien. Ronald Inden har i Imagining India beskrivit hur Indien konstruerats av den visterlédnska
vetenskapen. Med hjélp av Collingwoods teorier om “human agency” angriper Inden de
essentialistiska framstillningar av Indien som hérstammar frén en visterléindsk vetenskap som
indologin.”® Kamakshi P. Murti har beskrivit den tyska orientalismen konstruktionen av Indien dels
som en urdldrig 6verensstimmelse med en myt om ett ariskt ursprung och dels som en ociviliserad
motbild.”

Det verk som har betytt mest for denna uppsats forforstaelse och teoretiska grundantaganden ar
Richard Kings Orientalism and Religion som hor samman med de ovan nimnda verken om Indien-
konstruktioner. King gér igenom postkoloniala teoriers bidrag till religionsvetenskapen 1
betraktandet av Indien och dess religioner. I den teoretiska ramen kommer vi att aterkomma till
King. Inden, Murti och d&ven Schwab &r eniga om mycket. Deras verk kan sorteras i ett enhetligt

fack, det postkoloniala studiet av Indien-konstruktion. Ett fack som &ven denna uppsats ingar i.

2.2 Teosofins lira och historia’’

Teosofi ér ett begrepp som forekommit 1dnge inom de esoteriska rorelserna. Den gudomliga
visdomen, teosofi, alltsd av grekiskans teos: gud och sofia: visdom, ar ett grundldggande koncept
for esoteriska rorelser som soker en ndrmare forstielse av de stora mysterierna. Ménga har efter Det
teosofiska samfundets genomslag hivdat att termen teosofi har blivit forvanskad. I detta arbete ar
dock en teosof en medlem av Det teosofiska samfundet som Blavatsky och Olcott grundade och

aldre tiders teosofi kommer inte behandlas. Det teosofiska samfundet tog sig till uppgift:

1) att bilda en kiirna af universelt broderskap och verka for spridandet af kirlekens och broderlighetens

anda pé jorden;

» Inden 1999. Forsta kapitlet Knowledge of India and Human Agency beskriver Indens grundldggande perspektiv som

ser hur en orientalistisk diskurs forpassar det indiska agentskapet till ahistoriska essenser, s. 7-48.
%0 Murti 2001
T Detta avsnitt innehéller, pa grund av sin svepande och Oversiktliga karaktér, inte mycket referenser. I stort bygger
det p& Hammer 1999 och Washington 1995.
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2) att befremja studiet af arisk och annan 6sterléindsk literatur, vetenskap och religion;

3) att utforska det innu okiinda naturlagarne samt minniskans andliga krafter.”®

Madame Helena Petrova Blavatskty och Overste Henry Steel Olcott méttes for forsta gdngen 1874
inom den amerikanska spiritismrorelsen. Olcott hade skrivit nagra artiklar om andefenomen medan
Blavatsky var ett rutinerat medium med ett fantasifullt panteon av andar som hon framkallade under
seanserna. Blavatsky och Olcott bestamde sig dock for att bryta med spiritismen och grundade det
teosofiska samfundet 1875 1 New York.

Blavatsky var den stora visiondren i sammanhangen och Olcott var mer av en organisator. De
spiritistiska andar Blavatsky stod i kontakt med hade i den teosofiska versionen dvergétt till levande
varelser, mistare. Dessa méstare, dven kallade mahatmer eller adepter var individer som hade
kommit betydligt ldngre i sin andliga utveckling &n vanliga méinniskor. De befann sig i ett halvt
andligt tillstdnd, som medlemmar i1 det upphdjda brodraskapet, den vita logen, ndgonstans i
Himalaya och dérifran kontaktade de Blavatsky och senare dven andra teosofer. Blavatsky hade inte
enbart telepatisk kontakt med mistarna utan hon mottog dven brev av dem som materialiserades i
ett last skap eller plotsligt signade ner frén taket.

I Blavatskys forsta bok, Isis Unveiled fran 1877, hade teosofin ett typiskt vésterléndskt esoteriskt
fokus péd hermetism, kabbala, rosenkreutzism med mera. Detta har lett till att denna epok kallas for
den vést-inriktade teosofin. Dock lag vist-teosofins fokus forvirrande nog i Egypten som da réknas
till en sfar forknippat med det antika Grekland och sé vidare genom den vistliga esoterikens
historia. Den Gst-inriktade teosofin etablerades slutgiltigt i och med att Blavatsky gav ut sitt centrala
verk The Secret Doctrine 1888. Den hade dven foregatts av teosofen A. P. Sinnetts Esoferic
Buddhism fran 1883. Nu hade den andliga urkéllan forlagts till Indien istéllet och med esoterisk
buddhism menade teosoferna att det inte fanns ndgon skillnad pa teosofi och buddhismens innersta
kérna.

Vad bestod d& denna innersta kdrna av? Enligt Blavatsky finns det en inre kdrna 1 varje religion
som &r en del av samma ldra, den hemliga doktrinen, visdomsreligionen eller den uraldriga
visdomen. Pa detta sétt kunde Esoteric Buddhism Oversittas till svenska som De invigdes ldra. Med
de invigdes ldra menas samma sak som esoterisk buddhism eller The Secret Doctrine som teosofins
viktigaste verk heter. Detta bygger pa en forestdllning om en philosophia perennis, en evig visdom
inom alla religioner. Religionsstiftare som Buddha eller Jesus hade undervisat denna ldra men sedan
hade deras budskap forvanskats och utnyttjats till diverse maktansprik. Enligt Blavatsky géllde

detta sdrsklilt den kristna kyrkan som var hennes framsta exempel péd forvanskad och dogmatisk

* TT, januari 1891, s. 2. Sa Gversattes de grundliggande punkterna av de svenska teosoferna som presenterades i
forsta numret av deras tidskrift.
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religion.

Teosofins ldra bygger huvudsakligen pa Blavatskys verk som i sin tur innehéller klassiskt
vésterldndskt esoteriskt stoff i kombination med en evolutionistisk reinklarnationslira och en stor
mangd sanskrit terminologi. Mycket ror sig kring talmystik kring siffran sju. Ur den ursprungliga
gudomliga helheten har den kosmologiska utvecklingen inletts genom sju utstrémmningar som
sedan skall atervinda genom en serie tidséldrar. I varje individ finns en gudomlig gnista som tillslut
skall aterforenas. Aterforeningen ér en linjir evolutionsprocess av anden. Vi inkarneras ging pé
gang och lar oss mer och mer. Utvecklingen gar fran en matriell existens till mer andliga tillstand.
Risken finns dock att utvecklingen bromsas av att vi fastnar i materian. Detta har den vésterlandska
civilisationen gjort och darfor har mahatmorna, de esoteriska méstarna som dverser
vérldsutvecklingen, bestamt sig for att inrdtta Det teosofiska samfundet. P4 detta sétt kan den
uraldriga visdomen ater revitaliseras.

I New York hade teosoferna haft kontakt med en representant for den hinduiska reformrérelsen
Arya Samaj. D4 intresset hade dalat for teosofin 1 USA sa beslutade Blavatskys sig for att
samfundet skulle flytta till Indien och alliera sig med Arya Samaj. 1879 inrédttade Det teosofiska
samfundet sig i Indien och det 4r forst 1880 som reinkarnationen dyker upp i Blavatskys skrifter.”
Ahlbick beskriver det som att reinkarnationsliaran formedlades till teosoferna av Dayananda
Sarasvati, grundaren av Arya Samaj.”® Reinkarnationen spelar sedan en avgérande roll i den senare
ost-inriktade teosofin. Teosofin attraherade bdde indier och européer och samfundet vixte avsevirt
de inledande éaren 1 Indien. Blavatsky reste d&ven och startade avdelningar i olika europeiska lander.
Teosofin spred sig till en varldsomtidckande foreteelse. Olcott arbetade aktivt for en buddhistisk
reformation och revitalisering pd Ceylon som sedan spred sig till andra delar av vérlden.

Blavatsky betraktades dock standigt av sina motstdndare som en bluff, en spiritistisk
effektsokerska som anvénde sig av enkla trollerikonster. Redan under sin tidiga karridr hade hon
blivit tvungen att fly fran Kairo efter en seans som gick snett. Nu intrdffade samma sak igen nir
hennes medhjélpare Emma Coloumb avsldjade offentligt hur de bland annat gjorde for att
materialisera mahatma-brev eller for att en méstare i turban skulle kika fram i1 bakgrunden.
Teosoferna reagerade genom att utesluta Coloumb som l6gnerska. Det hela slutade dock med att
Society for Psychical Research, en forening som undersokte overnaturliga fenomen, gjorde en
utredning av anklagelserna. Denna utredning kom fram till att Coloumbs uttalande stdmde, alltsa att
Blavatsky var en bluffmakare.

Atskilligt har sedan skrivits inom teosofiska kretsar for att rentva Blavatsky och en hel del sddana

texter finns med i1 den svenska Teosofisk tidskrift som denna uppsats studerar. Skandalen gjorde att

2 Hammer 1999, s. 226
30 Ahlbéck 1995, s. 16
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Blavatsky ldmnade Indien och begav sig till Europa dir hon sluligen bosatte sig i London 1887.
Olcott var dock kvar i Indien och ledde det sargade samfundet som dock gjorde framsteg bland
indier och singaleser medan de hénades i vist. Det teosofiska samfundet 6verlevde dock alltjimt
och borjade ater attrahera nya medlemmar men vérre skandaler véntade pa dem.

Blavatsky dog 1891 och Olcott tog ensamt dver samfundets ledning. I praktiken hade det indiska
samfundet och en amerikansk sektion uppdelats i tvd enskilda organisationer. William Q. Judge som
var ledare for den amerikanska grenen brot sig fullkomligt ur 1895 och 1896 spred denna
uppdelning sig dven till Sverige som alltsedan dess har haft tva Teosofiska samfund, det ena med
site 1 Adyar och det andra 1 Point Loma.

Olcott ledde samfundet fram till sin dod 1907 och efter detta hdrdnade konflikterna inom
samfundet om vem som var den rittmétiga arvtagaren till Olcott och Blavatsky. Annie Besant som
var en socialt engagerad, kvinnosakskvinna med karismatiska ledaregenskaper tog 6ver ledningen
av samfundet med hjélp av den fargstarke Charles Leadbeater. Leadbeater ar ett kapitel for sig som
vi tyvérr inte har tid att fordjupa oss 1 utan det viktiga hér ar hans betydelse for teosofin. 1909
uppticker ndmligen Leadbeater, som redan dras med anklagelser om sexuella dvergrepp pa unga
pojkar, den nye vérldslararen lord Maitreya i den trettonariga indiska pojken Jiddu Krishnamurti.
Leadbeater publicerade Krishnamurtis fantastiska tidigare inkarnationer under titeln 7he Lives of
Alcyone. I denna bok forekommer dven Besant och Leadbeater i olika konstellationer tillsammans
med Krishnamurti under diverse tidsaldrar. Séllskapet omorganiserades for att anpassas till att
varldsldraren hade anlént och The Order of the Star in the East bildades for att sprida virldsldrarens
budskap. Krishnamurti sattes i esoterisk skolning och agerade som teosofisk foredragshallare men
alltefter dren gick sa gled hans uppfattning ifran Leadbeater och Besants och 1929 uppldste han The
Order of the Star in the East, den teosofiska vérldsldraren ville inte vara med ldngre. Istéllet inledde
han en egen karridr som anti-auktoritidr guru. Fram till sin dod 1986 foresprédkade han andlig
utveckling utan att underkasta sig andliga ledare. Efter Krishnamurtis avhopp aterhdmtade teosofin
sig aldrig, atminstone inte till antalet medlemmar, uean har sedan dess funnits som en av minga
alternativandliga rorelser.

Rudolf Steiner var ledare for de tyska teosoferna som i allminhet hade en mer kristen inriktning.
Till skillnad fran Blavatsky sag Steiner Jesus som den viktigaste méstaren och att hans dod pa
korset var den centrala vindpunkten 1 vérldsutvecklingen. Nér de ledande teosoferna i Adyar fann
deras frimste méstare Maitreya i den unge Krishnamurti skapades en svar konflikt som ledde till en
uppdelning 1907 och slutligen grundade Steiner sitt egna, antroposofiska, sillskap 1912.
Antroposofin var en esoteriskt kristen rorelse som med tiden utvecklat en rad olika praktiker som
lakepedagogik, waldorfskolor, biodynamisk odling, eurytmi med mera. Det religidst andliga

innehallet har tonats ned och idag utgdr det esoteriska en mikroskopisk del av antroposofins
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verksamheter.

Inom dagens nyandlighet eller New Age-rorelsen halls arvet frén teosofin levande. Sjilva
bendmningen New Age kommer frin teosofen Alice Baileys Disciples in the New Age. 1 samma
anda som Blavatsky hérledde hon sitt budskap till en méstare i Himalaya. Hanegraaff och Hammer
har visat pé en rad olika aspekter av kontinuiteten mellan teosofi och New Age. Detta kommer vi
aterkomma till senare.

I Sverige grundades Det teosofiska samfundet 1889. Forfattaren Viktor Rydbergs verkar ha varit
en av de forsta att lansera teosofiska forestillningar 1 landet. Rydberg blev dock aldrig en officiell
medlem av samfundet. Precis som 1 de flesta lander kom teosoferna frn dver- och
ovremedelklassen. Inga Sanner har visat pa hur olika rorelser som de fornuftstroende och
sanningssokarna, inklusive en hel del spiritister uppgick i Det teosofiska samfundet under dess
tidiga ar.>' De 6versatte en rad teosofiska verk och gav fran och men 1891 ut Teosofisk tidskrift.

Den teosofiska larans syn pa forhdllande mellan vetenskap och religion dr av yttersta intresse for
denna uppsats. Att hitta en mellanposition dar ett kritiskt vetenskapligt ideal appliceras pa
religionens omrade, for att komma fram till religidsa sanningar var ett nytt sitt att tackla
sekulariseringen pa. Detta dr en tendens som det idag finns ménga uttryck for inom nyandligheten.
Det ér dven av storsta betydelse 1 den diskursiva konstruktionen av vasterland och 6sterland att

forsta denna syn pé vetenskapen.

2.3 Teoretisk ram

Det finns en rad historiska, diskursanalytiska och religionsvetenskapliga teoretiker som bidragit
med den forforstaelse som gjort denna studie majlig. Givetvis bestdimmer ingen sig for att
slumpméssigt vilja ut en tidskrift att undersdka indienbilden i. De teorier som nedan presenteras har
fungerat som en forforstielse och en kontextualisering av det diskursiva landskap som nedan
kommer malas upp ur Teosofisk tidskrift. Denna kontextualisering eller ram &r en forutsittning for
att den teosofiska framstillningen av Indien skall bli begriplig.

I metodavsnittet diskuterades den diskursanalys som uppsatsen bygger pad men dven i denna
teoretiska ram bor det nimnas ndgot om detta. Ett grundldggande konstruktivistiskt perspektiv hor
till denna metods grundantaganden. Med konstruktivism menas hér att verkligheten och sanningen
ar beroende av de sociala konstruktioner vi fyller den med. Det finns ingen inre essens i tillvaron

som representerar en ultimat sanning utan olika sanningar framstar som sannare ur olika perspektiv

31 Sanner, 1995, s. 296-303
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och inom olika paradigm. Nér det fOrsta steget dr taget pa denna teoretiska programforklaring kan vi
fortssdtta in p4 Michel Foucaults bidrag.

Foucault hinger samman med Edward Said i detta hinseende. Saids orientalistiska diskurs som ar
en storre konstruktion vilket den teosofiska framstillningen av Indien skulle kunna betraktas som en
del av. Dock finns det vissa problem med Saids orientalistiska diskurs som gor att vi far ga tillbaka
ett steg till Foucaults grundldggande teorier. Det diskursiva handlar dédr om makt och kunskap. Hans
klassiska verk Vansinnets historia, Overvakning och straff och Sexualitetens historia handlar om
hur sanningar konstrueras pa en diskursiv niva och sedan drabbar ménniskor. I till exempel
Vansinnets historia diskuteras inte vilka psykiska sjukdomar eller diagnoser som ar korrekt stillda
utan enbart hur de konstruerats diskursivt via diverse utsagor. Specifikt i hans senare arbeten, som
han kallar genealogiska, betonas hur det diskursiva forhéller sig till det icke- diskursiva. Det som
tecknas 1 denna uppsats kommer dock inte att, pd nagot konsekvent sitt, lamna det diskursiva och
betraktas 1 sitt maktutovande 6ver det icke diskursiva. Det finns tyvérr inte utrymme for en sddan
studie, diremot skulle det vara en god idé att gora en sddan. Aven om detta arbete huvudsakligen
ror sig 1 det diskursiva bor det poédngteras att det som tecknas skall betraktas utifran ett foucaultskt
synsitt som maktutdovande diskurser.

De problem med Saids orientalism som ovan ndmns dr den ensidiga podngterandet av det
hegemoniskt koloniala inom den orientalistiska traditionen. Said avgrinsar sig hir mot Foucault nér
han tar stdllning for att orientalismen bor betraktas som en hegemonisk diskurs, ett medvetet
konstruerat kolonialt rittfirdigande. Denna konspiration av vetenskapsméan som projicerade
koloniala forestidllningar pa landmassan 1 0st var i stor man dvertygade imperialister men det fanns
dven andra inslag. Detta erkdnner dven Said och det ar svért att fullkomligt reda ut vilken grad av
intentionalitet hans orientalistiska diskurs dr konstruerad med. Omvirldsynen i vist dominerades av
diverse etnocentriska, kristnocentriska och upplysningspriaglade forestdllningar som givetvis
utgjorde en grundldaggande del i de koloniala projekten. Daremot dr det ndgot forenklat att beskriva
det som att alla de orientalistiska forskarna gick medvetet i titen for kolonialismen och skapade
dessa forestdllningar. Nér en diskurs som orientalism vél etablerats s& forokar den sig sjdlv och dess
grundldggande antaganden Gvertas av nya individer som intrdder i faltet. En intertextualitet uppstar
som gor att forestéllningar forokar sig. Pa detta sitt dr Saids Orientalism en utmarkt skildring av de
drag som &r typiska for vésterlindsk Osterlandskonstruktion och hans arbete har betytt mycket for
denna undersdknings grundperspektiv.

Ett sitt att berika maktanalysen av orientalismen r att friga sig ifall de subalterna kan tala.*”

32 Can the subaltern speak? ir en artikel av Gayatri Chakravorty Spivak som ifragasitter hur de kolonialiserade skall
betraktas i den postkoloniala diskussionen. Hon varnar bade for ett passiviserande perspektiv som forvandlar dem
till hjalplosa offer och att forhdja dem till romantiserade frihetshjiltar. Artikeln finns Gversatt till svenska i
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Alltsa, har manniskor frdn den projektionsmottagliga landmassan i 6st varit med att skapa den
orientalistiska diskursen? Foucault har bidragit med ett dynamiskt maktbegrepp som stindigt
poédngterar mojligheten till motstdnd. Diskurser omskapas stindigt och det finns flera olika
diskurser i kamp om att dominera ett félt. Richard King har bidragit med en problematisering och
utvidgning av Saids orientalism-teori. I sin studie av hur ’the Mystical India” blivit konstruerat s&
berikar han helheten med att podngtera hur diversa brahminska grupper vidlkomnade de
vasterldndska perspektiven pd Indien och dess religiositet. Det teosofiska samfundet spelar en
avgorande roll i hans skildring och den Indien-bild som nedan skall tecknas kommer betraktas inom
den helhet som King mélat upp.

Homi Bhabha har i sina subalterna studier arbetat utifran ett hybriditetsbegrepp som han
bendmner som ett tredje rum. I detta rum uppstér den nya kulturen mellan kolonialiserad och
kolonialiserande eller i alla kulturmdten. Bhabha vill komma bort ifran att tala om en blandkultur
som bestar av tva kulturer 1 blandning. Ett sidant synsitt skulle nimligen forutsétta en
essentialistisk kultursyn som skiljer pd genuin och blandad kultur. Istdllet, och hér bidrar Bhabha till
teoriantagandena i denna uppsats, sé bor all kultur uppfattas som fordnderlig, blandat och historiskt
betingad.*® All normativ beskrivning, till exempel om hur Indiens kultur egentligen borde vara eller
ursprungligen var, bannlyses fran denna uppsats.

Richard King vill i sitt centrala verk Orientalism and Religion: Postcolonial Theory, India and
“The Mystic East” sammanf0ra religionsvetenskapen med postkolonial teori pé ett sitt som liknar

de teoretiska grundantagandena i denna uppsats. Han skriver:

The approach of this study is to look at the categories of mysticism and religion, some of the presuppositions
involved in the disciplines of religious studies and Indology, and the ways in which Indian religion became
located within contemporary notions of the mystical”. My aim, therefore, is to change the subject (that is,
mysticism and the comparative studies of Indian religion), not by changing what we talk about (that is, by
looking at something else) but rather by suggesting ways in which one might redirect the intellectual trajectory

of comparative study in the light of postcolonial and post-structuralist theories.**

King gér sedan igenom konstruktionen av hinduism, buddhism och indisk mystik. Han anvander sig
av Saids diskursiva orientalism men vidareutvecklar, kritiserar och anpassar den till en indisk
kontext. Han visar p4, i enighet med Inden och Schwab, hur indiska religioner anpassats till
vésterlandska kategorier som hdrstammar frin kristendomen. P4 detta sétt forutsétts att det finns en

ursprunglig kdrna som motsvarar Jesus forkunnelse och Bibeln, alltsa en auktoritativ essens som ar

Thorn&Eriksson 1999.
3 Stycket sammanfattar centrala tankar i The Location of Culture. Bhabha 1994
' King 1999, s. 7
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religionens sanna visen.” King beskriver textualiseringen av de indiska religionerna och med hjilp
av Foucault, Gramsci, Said och Gadamer sa visar King pa hur en textcentrerad, normativ och
vedantiserad religion, som utmaérks av mystik, skapas av vésterlandska indologer. King podngterar
dock att det inte gar att géra ndgra enkla generaliseringar kring indologernas intententionalitet 1
skapandet av sin koloniala konstruktion. Alla indologer hade inte en medvetet hegemonisk agenda.

Diaremot pdpekar han:

As Gadamer argues, understanding something implicitly involves the prejudices of one’s own “historical
situatedness”; one simply cannot avoid having an agenda or a perspective upon things by virtue of one’s

cultural and historical particularity.*

Fran King hiarstammar ett perspektiv som betraktar alla vésterldndska skildringar av Indien och dess
religioner som konstruktioner. Teosoferna betraktas som en betydande grupp inom denna diskurs-
produktion. Givetvis inte den enda och detta arbete kan inte & ndgon stdrre klarhet 1 hur stor del
teosofernas forestédllningar om Indien spelade.

Vi har ovan sett en skildring av en bred vésterldndsk kolonial orientalistism, pa vilket sitt
innefattar detta da Sverige. Forst och framst kan vi konstatera att Sverige tillhor vést pa pa ett
ideologiskt och kulturellt plan for att inte séiga alla tinkbara plan. Ake Holmberg sammanfattar
detta som kontentan av sin mastodontstudie av svensk syn p4 fjdrran linder och folk.>’ P4 detta sitt
cirkulerade samma koloniala forestéllningar i Sverige som i de ldnder som hade egna kolonier. Om
vi talar historiematerialism si gar det att beskriva som att den ideologiska dverbyggnaden var
densamma da det skrivna materialet om fjdrran lander Oversattes fran tyska, engelska och franska.
Det gar dven att beskriva Sverige som del av en ekonomisk sfdr som var beroende av
kolonialismen, dér har vi alltsa d&ven en materiell bas. Diskussionen kring Sveriges grad av
kolonialitet gér denna studie desto intressantare. Har ges ett exempel pad om Indien-diskurs i en
svensk tidskrift som dr del av en internationell rorelse som hédrstammar frdn den véasterldndska
esoteriken.

Fran detta skall vi nu folja den tredje linjen i denna teoretiska ram, ndmligen hur en esoterisk
tradition som Det teosofiska samfundet kan forenas med den postkoloniala diskursanalysen. Till
hjalp tar vi da Wouter J. Hanegraaff och Olav Hammers néra relaterade arbeten. Dessa bada
forskare betraktar den esoteriska traditionen huvudsakligen ur ett modernitets-perspektiv. De utgar

fran den sen-moderna New Age-rorelsen och drar dérifran tradar tillbaka i den religiosa

# King 1999, s. 101-108.
% King 1999, s. 95
7 Holmberg 1988
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idéhistorien.®

I Hanegraaffs centrala verk New Age Religion and Western Culture: esotericism in the mirror of
secular thought s& forsoker han definiera New Age rorelsen ur ett idé- och religionshistoriskt
perspektiv. Han visar pa fem stycken “major trends” som sammanfattar New Age rorelsens idé-

innehall. Dessa ar:

1. This worldliness, particulary of the weak variety
Holism
Evolutionism

Psychologization of religion and sacralization of psychology

AT

Expectations of a coming New Age®

Dessa fem punkter relateras sen historiskt till den dldre visterldndska esoteriken och dven teosofin.
Naturphilosophie ir ett inslag inom de esoteriska rorelserna som Hanegraaff ldgger stor vikt och
som han relaterar till Antoine Faivres arbeten. Begreppet Naturphilosophie syftar till en vetenskap
om naturen som skiljer sig paradigmatiskt fran det som i allménhet menas med naturvetenskap. De
frimsta foretrddarna for naturphilosophie finns bland de tyska romantiska idealisterna. De
studerade naturen vetenskapligt och systematiskt men inte for att primért konstatera lokala
sanningar om naturens lagar och foreteelser utan huvudmaélet var att hitta den bakomliggande
orsaken, helhetstanken bakom naturens méngfald, en enhetsfilosofi.*

Nar vi nu har etablerat begreppet naturphilosophie kan vi ndrma oss relationen mellan den
etablerade vetenskapen och den esoteriska virldsaskddningen. De tyska romantikerna spelade en
avgorande roll 1 religionsvetenskapens inledningsfas. Alltsd samma grupp som utmaérktes av
naturphilosophie. Deras teorier blev 1 hog grad diskvalificerade i och med att religionsvetenskapen
blev alltmer professionaliserad. Daremot foll de inte fullkomligt i gldmska utan mycket av denna
romantiska religionsvetenskap aterfanns inom de esoteriska rorelsernas vérldsdskadningar. Till
exempel i Madame Blavatskys kritik av den kyrkliga kristendomen.*!

Nir det giller att tillgodogora sig Hanegraaffs perspektiv dr det bra att utga frin undertiteln i hans
bok ”in the mirror of secular thought”, att den visterldndska esoteriska traditionen speglar sig i den
sekuldra tanken. Dér har vi New Age-rorelsen och vad som framforallt &r av intresse hér, dven
teosofin. Alltsd kommer Madame Blavatskys idévérld fran en mer klassisk vésterldndsk esoterisk

miljo men till den for hon vetenskapliga ansprak, evolutionismen och en rad andra tidstypiska

**  Hanegraaff papekar att han placerat avsnittet om New Age-rorelsens historiska rotter lingst bak i sin bok for att visa

att det inte handlar om nagon enkel kausalitet och kontinuitet. Hanegraaff 1996, s. 367
¥ Hanegraaff 1996, s. 365
“0" Hanegraaff 1996, s. 65. Faivre, 1994, s. 222
*!' Hanegraaff 1996, s. 442f
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fenomen. Hanegraaff beskriver det som att “evolution of consciousness” tar overhanden gentemot
»ancient wisdom”.*

Ett annat exempel pa Blavatskys omformande av den dldre esoteriken, som redan berorts, var
betonandet av den som kallan till den uraldriga visdomen. Forestdllningen om en urédldrig visdom,
en i alla religioner dterkommande esoterisk kédrna av sanning var en dldre forestdllning inom den
vésterlindska esoteriken. Faivre tar med forestéllningen om denna ldra, philosophia perennis, som
ett av de utmérkande dragen for visterlindsk esoterisk tradition. Den stora innovationen som
Blavatsky kom med var att denna philosophia perennis var framst foretrddd i1 indiska traditioner och
att den kyrkliga kristendomen var dess vérsta hot. De dldre esoteriska ldrorna hade betraktat det som
att philosophia perennis hirstammade frdn Hermes eller Zoroaster och sedan fullbordades genom
den kristna liran.*

Bor vi da inte betrakta teosofin som en Osterldndsk ldra nir Blavatsky sa starkt hdvdade att
teosofin spred Osterns visdomar? Varfor envisas forskarna med att forlagga teosofins rotter till den
vésterlandska esoteriken? For att svara pd denna fraga tar Hanegraaff hjilp av experten pa indisk
filosofi Helmuth von Glasenapp. Det ér enbart diverse sanskrit-begrepp som kommer frén Indien
men dessa anvédnds for annorlunda foreteelser an de forknippas med i den pre-koloniala indiska
filosofin. Teosofiska forestédllningar om logos, andlig hierarki, sjutalet och akasha-kronikor ar
vésterlindska koncept med ursprung hos exempelvis Parcelsius och Agrippa.44

Det gar dven att ifrdgasitta teosofins mojlighet att definieras som Osterldndsk pé ett hermeneutiskt
plan. Teosoferna studerade en rad klassiska sanskrit och pali texter. Sarskilt Olcott hingav sig
helhjértat at en buddhistisk verksamhet pa Ceylon, 6vertygad om riktigheten i den buddhistiska lira
han studerade och spred. Ddremot gar det inte att forneka de ledande teosofernas visterldndska
utgdngspunkt, deras forforstaelsehorisont. Den horisontsammanslutning som Gadamer foresprakar
var knappast mdjlig nir teosoferna i allménhet, pd grund av den orientalistiska forestéllningen om
Indiens forfall, ansdg sig ha ett tolkningsforetrade i uttolkandet av de religidsa traditionerna. De
fordomar de hade med sig vigdes inte mot verkligheten de upplevde eller forstaelsehorisonten hos
indierna de samarbetade med. Aven om de hade omskapat teosofin i grunden efter studiet av den
sanskrit-litteratur de kom Over, vilket de inte gjorde, s& gar det inte att utradera de vésterlindska
subjekt som uttolkade de gamla larorna. Det gar alltsa att d&ven pa ett gadamerskt vis definiera
teosofin som visterlindsk esoterik.*

Till och med begreppet “karma” som teosofin bidragit till att etablera i den visterldndska

vokabuldren behdver inte betraktas som en Osterldndsk forestéllning. Enligt Hanegraaff inforde

*2 Hanegraaff 1996, s. 441f

* Hanegraaff 1996, s. 448.

Glasenapps resonemang hér referat fran Hanegraaff, 1996, s. 454f

Fritt resonemang efter teorier som bland annat presenteras i Gadamer 1997.
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Blavatsky karma i sin teosofi for att skénka en vetenskaplig orsakslag till den gudomliga ordningen.
Fran borjan till slut var teosofin en ockult version av romantisk evolutionism. I sin naturphilosophie
limnade hon den ildre esoterikens “Divine providence” och ersatte dem med “Natural law” *°

En viktig del av Hanegraaffs skildring av teosofin bygger pa Joscelyn Godwins The Theosophical
Enlightenment. Godwin har visat pa kopplingen mellan upplysningstinkandet och teosofin i motsats
till vanligt forekommande uppfattning om teosofin som en konservativ motreaktion pa
rationalistiskt upplysningstinkande. Godwin ger en historisk genomgéang av den esoteriska
traditionen fran 1700-talet till och med tidigt 1900-tal. Han visar pa en rad tendenser inom den
upplysningspriglade 17- och 1800-talsesoteriken som alla samlas upp i Blavatskys Isis Unveiled.?’
Efter detta far vi f6lja utvecklingen av den ost-orienterade teosofin som kom i konflikt med en mer
viéstligt inriktad esoterik, fram till att papeka teosofins avgorande paverkan pd New Age-rorelsen.

Godwin konstaterar dven det rakt igenom vésterldndska i teosofernas sammanforande av 6st och

vast 1 en enad visdomsreligion. En for den vésterldndska civilisationen typisk universalism.

No previous civilization has ever had the interest, the resources, or the inner need to hold the entire world in its
intellectual embrace; to take the terrifying step of renouncing, even blaspheming, its own religious tradition, in
the quest for a more open and rational view; to publish freely those secrets that were formerly only given under
the seal of initiation; and, in short, to plunge humanity into the spiritual alembic in witch we find ourselves

today.*®

Olav Hammer har i sin doktorsavhandling Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology from
Theosophy to the New Age undersokt hur nyanliga rorelser fran teosofin till New Age bevisar sina
pastaenden om verkligheten. Hammer har dven 1 mer populérvetenskapliga skildringar som Profeter
mot strommen och New age. en ny folktro? behandlat fragor kring nyandlighetens kunskapsansprak,
rotter och relation till samhéllet med mera. Som redan papekats sa sdtter Hammer pa samma sétt
som Hanegraaff och Godwin in det hela i ett modernitetsperspektiv och resonerar kring
nyanligheten utifran samhallets sekularisering och individualisering.

I Claiming Knowledge utgar Hammer fran tre diskursiva strategier: The Appeal to Tradition,
Scientism as a Language of Faith och Narratives of Experience. Dessa strategier beskriver olika
sanningsansprak som gar igen inom den esoteriska traditionen fran teosofin till New Age.

Vetenskapens paverkan pé religionen beskriver Hammer pa foljande sitt:

Generally speaking, post-Enlightenment religion have felt the need to come to grips with the ever stronger

% Hanegraaff 1996, s. 472. Citat fran s. 480
47 Godwin 1994, s.305f
* Godwin 1994, s. 379
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hegemony of the scientific worldview, whether by embracing or rejecting it.®

Hammer ser teosofin i enighet med Godwin som en forenare av olika post-upplysningstendenser
inom den esoteriska religionen. Blavatskys teosofi skapade ett Master Narrative som senare alla

esoteriker maste forhélla sig till.

Post-Enlightenment esotericism can be seen figuratively as a funnelshaped construction, with the

development of the doctrines of the Theosophical Society as the pivotal set of events™

Niér den diskursiva strategin, The Appeal to Tradition, skildras s& kopplar Hammer teosofins
diskursiva konstruktion av Indien till Hobsbawm och Rangers The Invention of Tradition. Detta féar
Hammers arbete att delvis dven spidnna over det postkoloniala féltet. Vid ett tillfdlle skriver han att
“the India that has now entered theosophy is an imagined India”.’' Detta visar pa att han skiljer pa
verkliga och forestillda indienar, detta skar sig till viss man med Hobsbawm och Rangers
perspektiv som tillsammans med Benedict Anderson skulle betrakta alla nationer som Imagined
Communities. Det som dir emot bor podngteras dr de maktforhéllandena som visar sig 1
definitionsritten av en nation. Nationen Indien tvingades pa till stor del utifran och kolonialt
ovanifran medan de europeiska nationalstaterna till stor del konstruerades internt. Teosofins Indien
ar idag pa manga sitt en forverkligad fantasi.

Utifrén alla dessa teorier som hir presenterats och kommenterats skall diskursen om Indien i
Teosofisk tidskrift 1891-1894 forstas. Uppsatsen kommer att beskriva en snédv del av verkligheten.
Den kommer inte bidra med en skildring av en universell teosofisk bild av Indien utan enbart
beskriva representationen i den svenska tidskriften. Dédremot kan den teoretiska inramning som hér

givits hjélpa till att antyda konturerna av ett stdrre sammanhang.

4 Hammer 2001,s.5
% Hammer 2001, s. 81
S Hammer 2001, s. 123
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Kapitel 3: Indien i 7eosofisk tidskrift 1891-1894

3.1 Den diskursiva helheten i Teosofisk tidskrift

Teosofisk tidskrift ger utlopp for en rad olika forestillningar. Bakom dessa gér det dock att spara en
enhetlig virldsaskadning som kretsar kring en rad centrala uppfattningar. Trots att det papekas 1
inledningen av varje nummer att tidskriften haller de enskilda forfattarna till artiklarna ansvariga sa
finns det en radande samstdmmighet som ligger till grund for artiklarna. Det &r dessa
bakomliggande forestdllningar, vokabulidrer, terminologier, argumentationsmonster, dikotomier och
grundantaganden som utgor tidskriftens diskursiva helhet. I enighet med Foucault papekas hér
diskursers produktiva funktion, mer dn dess begransande funktioner. Om det inte finns en diskurs
att uttrycka gér det inte att producera en text.

Tidskriften innehaller texter som dr forfattade av de svenska teosoferna och dversittningar av
utldndska texter. De utldndska texterna domineras av de stora namnen inom teosofin som Blavatsky,
Olcott, Besant och Judge men dven dversittningar fran tyska och franska teosofiska tidskrifter
forekommer. Det gér att skonja en hierarkiskt forhallande mellan de svenska och de dversatta
texterna. I de svenska behandlas ofta den samtida debatten, teosofins forhdllande kyrkan,
vetenskapen och spiritismen. Detta uppblandas med en och annan teosofisk dikt. De dversatta
artiklarna definierar pa ett mer auktoritért sétt hur saker och ting ligger till, vad méstarna har sagt
och vad den eviga visdomen sdger i olika frdgor. De svenska teosoferna verkar inte ha nagon egen
korrespondens med méstarna.

I denna undersokning kommer den vérldsbild som uttrycks i Teosofisk tidskrift beskrivas som ett
diskursivt landskap. I synnerhet nér Indien behandlas. Detta landskap bygges av en rad avgriansande
storheter, diskurser, som avgréansar sig och signalerar signifikant annanhet gentemot varandra.
Dessa forestéllningar dr axiomatiska antaganden som ligger till grund for det teosofiska epistemet.
Dessa diskurser fylls sedan med diverse utsagor som kommenterar, beldgger, etablerar, reproducerar
och vidareutvecklar detta diskursiva landskap. An s linge verkar det hela oerhort abstrakt och
svar-greppbart men nedan kommer det klarna avsevirt nér diskurserna synliggdrs och exemplifieras
av killmaterialet.

Pé samma sétt som King gor i sin postkoloniala studie av Indien-konstruktioner sd presenteras
hir, redan 1 inledningen, de grundldggande resultaten av denna textanalys. King radar upp en rad
klassiska dikotomier i det upplysningsprédglade tinkandet som préglar den visterldndska synen pa

Ostern. Bland annat stélls rationellt och vist mot irrationellt/icke-rationellt 0st. Detta kan verka som
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att ga handelserna i forvdg men genom att tidigt presentera en sidan modell kan ldsaren sedan fylla
i dessa katogerier med innehll alltefter lisningen fortskrider.**

Grunden till det diskursiva landskapet bestér av f6ljande begrepp: vésterland, sterland, teosofi.
Diér har vi grund-perspektivet viarlden betraktas igenom. Dessa forknippas sedan med en rad
forestillningar. Vst forknippas med materialism som dr ett mycket centralt ord i sammanhanget,
denna materialism har en lika forkastlig motsats inom diskursen om det vasterldndska som &r den
kyrkliga kristendomen. Osterland forknippas med den uréldriga visdomen som teosoferna sprider
och @ven de maistare, mahatmorna som befinner sig i Himalaya hor till denna 6sterldndska
visdomslédra. Daremot utmirks den samtida dsterldndska tillvaron av ett forfall, forslappning, andlig
somn. Den osterldndska visdomen finns i de gamla sanskrit-urkunderna eller hos de hemliga
méstarna inte hos gemene indier. Detta leder in pd den tredje storheten i tidskriftens diskursiva
helhet som é&r teosofi, eller vishetsreligionen. Teosofi har kommit for att sammanfora 6st och vast
och rada bot pd materialism, dogmatisk kyrklig kristendom och det andliga forfallet 1 Ost.

Dir har vi alltsd det hela. Nu fortsétter denna undersokning med att ga pa djupet med dessa
diskurser och visa pa utsagorna som ingér i dem. For att forsta den diskursiva framstéllningen av
Indien krévs att &ven den dikotomiska motsatsen tecknas, ndmligen diskursen om det
vasterldndska. Ett citat som sammanfattar mycket av det diskursiva landskapet kring 6st, vést och

teosofi i Teosofisk tidskrift ar foljande:

Annu sé sent som 1875 tycktes det som skulle Osterlandets dasighet och stillastiende, i forening med
Vesterlandets alltjamt tilltagande materialism och cyniska tvifvelsjuka, dess vilda kapplopning om rikedom,
makt och inflytande, hvar p4 sitt hall drifva minskligheten i forderfvet. Osterlandet syntes vara pa god vig att
sjunka ned i forintelsens och dodens svalg, och Vesterlandet rusade mot sin undergang, tillf6lje af sitt djupa
forakt for allt, som ej kunde vindas till timlig vinst, samt sitt forhdnande av all sddan kunskap, som ej kunde
hénforas till "méngd och rorelse”. Hur storartade dn Vesterlandets s& mycket omskrutna vetenskapliga framsteg
ma hafva varit, hur outtdmliga &n Osterlandets gdmda metafysiska skatter — bada, ehuru, efter allt hvad man

kunde se, dragande &t rakt motsatta héll, rusade lika fullt i forderfvet.>

3.2 Det viisterliindska

Bade de svenska och de utldndska teosoferna tilldrog sig allménhetens intresse. De fick offentlig
kritik och svarade inom tidens massmediala debatt. De bedrev inte nagot isolerat varldsfranvand

verksamhet utan rorde sig inom en offentlig sfar och som sa manga postkoloniala teoretiker har

2 King 1999, s. 13
33 TT, oktober 1893, s. 219. TT ir forkortning for Teosofisk tidskrift och sidnumret refererar till det aktuella sidan i den
sammanbundna helargangsutgdvan. De enskilda ménadsnumren ar betydligt tunnare &dn 219 sidor.
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papekat sa var den visterldndska vérldsaskddningen praglad av orientalistiska synsétt. Detta var en
realitet som teosoferna forholl sig till. Ost och vist var varandras motsatser.

Det visterldndska samhille som teosoferna kritiserade och ville sprida sin andlighet i bestir av tva
bromsande krafter, den kyrkliga kristendomen och materialismen. Dessa tva irrlaror skall teosofin
rada bot pa for att fora vérldsutvecklingen vidare.

P& samma sitt som utforskandet av Indien-konstruktioner s kommer uppsatsen berora den
teosofiska konstruktionen av visterlandet, den dikotomiska forutsattningen for ett dsterland. Om

nagot vasterland i sig, ifall ndgot sadant existerar, pastis inget.

3.2.1 Den kyrkliga kristendomen

Teosoferna har kommit for att sprida visdomsreligionen, den uraldriga visdomen som ska rada bot
pa den andliga fattigdom som réder i viarlden. Deras framste motstdndare pa religionens omrade ar
den kristna kyrkan, den dogmatiserade forvanskningen av méstaren Jesus esoteriska ldra.
Forhéallandet mellan teosofi och kristendom upptar en stor plats i tidskriften och kyrkan ér ett av
diskursen om vésterlandets mest konstituerande drag. Det finns ett spar av urdldrig visdom inom
den samtida kristendomen men ett klart avstdndstagande markeras. I en dversatt artikel av Annie
Besant star det: "mé kyrkorna soka hoja sig till visdomsreligionen, ty denna kan ingalunda sdanka
sig till dem”.>*

Jesus var bérare av kristus-principen, det vill sdga att han natt en hog grad av andlig initiation,
som han dock var langt ifrdn ensam om att ha uppnétt. Han férkunnade visdomsreligionen, samma
evolutionistiska samsara-doktrin som Buddha, Blavatsky och alla andra stora religionsgrundare
forkunnat. For att skilja denna urkristna lira fran kyrkans kristendom talar teosoferna om esoterisk
kristendom. Dock ndmns sédllan kristna kdllor nér det talas om den uraldriga visdomen utan det
brukar framfor allt relateras till dldre laror fran Indien. Den nyskapande tolkning av Bibeln som
moderna teologer under 1800-talet i allménhet uttryckte handlade om att betona de bakomliggande
budskapen men forneka existensen av de mirakel som forekommit. Teosoferna intar hir en motsatt
position. De vill till och med visa pa att vetenskapen dr pa vig att upptécka existensen av mirakel

eller réttare sagt de foreteelser och formégor som énnu inte forklarats.

Den vesterlandska vetenskapens store, som forut forkastat Nya Test:s s. k. underverk, borja delvis att antaga
dem genom de nu pagaende psykiska forskningarna, d. v. s. alla foreteelser som kunna komma under rubriken

hypnotism med hvad dirtill horer. Emedan teosofien hirleder sig fran nu i Osterns linder lefvande invigde,

54 TT, mars 1892, s. 107
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hvilka dro i besittning af de i Nya Test. omtalade underbara egenskaperna, kan den dfven forklara de s. k.

underverken, om Vesterlandet vill egna tid och arbete at forklaringens mottagande.>

Négot som hér blir tydligt dr den position som teosofin intar tydligt avgransad fran bade kyrkan och
vetenskapen. Vetenskapen aterkommer vi till nedan men hér skall vi g till botten med skildringen
av kyrkan eller dogm-tron som den ofta kallas. Ett hastigt forfall drabbade kristendomen efter att
dess kyrkliga form etablerade sig.

Sa snart ett officiellt presterskap tog kristendomens eviga sanningar om hand och sjéfva utségo sig till deras
véktare och den rena den rena ldrans enda forkunnare, da flyktade kristendomens anda, som skulle i s& hog
grad kunnat befordra ménslighetens framéatskridande. Nu skulle detta i stéllet befordras genom kyrkométen och

synoder, symboler och dogmer, bél och tortyr, religionskrig och korstig.*®

Trots att teosoferna attackerar kyrkans krav pa blind tro sa kritiserar de dven ett utpraglat tvivel.
Under rubriken ”Om bevisen for teosofiens sanning” sd beskrivs teosofin som ”den kdmpande,
fortroendefulla larljungatro, som provar allt och behéller det goda, men forkastar det odugliga”. Den
avgransas mot bade tvivlaren och den dogm- och auktoritetstroende. "Tviflet dodar intresset och
verkar ddrigenom i samma riktning som den blinda auktoritetstron”.”’

Om vi dé fortsétter det teosofiskt inom-diskursiva historieskrivandet dver kristendomens
utveckling. Efter att den dogm-troende kyrkan hade utraderat stora delar av den uréldriga visdomen
ur sina egna ldror borjade den forfolja de som undervisade visdomsreligionen. Pa detta sétt
forpassades alla rester av visdomen till hemliga séllskap som levde 1 skrick for kyrkans
repressioner. I ett tryckt foredrag ”Om Kristusprincipen i ménniskan” sa forklaras att innehav av

kristusprincipen ér en grad av initiation och andlig utveckling. Sedan fortsatter foredraget med att

beskriva var dessa initierade tog vigen efter kyrkans uppkomst.

Forntiden kénde i allménhet till detta tillstand, ty en om makten afundsjuk kyrka hade icke d& genom
forfoljelser tvingat dem som uppnatt detsamma att fordolja sig och sina skrifter under en sloja af néstan
ogenomtriinglig hemlighet. Annu lingre tillbaka var den lira, hvaraf de invigde nu ensamma iro i besittning,

en hela ménsklightens gemensamma egendom och det omtalade kristustillstdndet ganska allmant,(...)*

Kyrkan spelar alltsa en roll 1 en extrem avinitieringsprocess som dr typisk for kali-yuga, alltsd den

materialistiska tidsalder teosofin har tagit till uppgift att fora virldsutvecklingen vidare ifran.

5 TT, mars 1891, s. 67

% TT, maj 1891, s. 165f

37 TT, oktober, 1892, s. 193-205
8 TT, februari, 1893, s. 37
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Kyrkan har forlorat nyckeln till mysterierna”, men denna nyckel kan dnnu alltid dterfinnas™.”’

Givetvis liarde Jesus ut reinkarnationsldran. Trots att kyrkan har forsokt dolja detta finns det
fortfarande spar av reinkarnationen kvar i bibeln. Bland annat gér den att upptdcka med hjélp av
gnostikernas laror.* Ett exempel pé reinkarnationsforestillningar i Bibeln kommenterades av
Overste Olcott nér han héll ett anforande for vetenskapsakademin som sedan dversattes och

publicerades i tidskriften.

Jag vill paminna eder om beréttelsen i Nya Testamentet om den blindfédde:
Jesu lérljungar fragade honom: "Hafver denne mannen syndat eller hans foréldrar, efter som han &r blind f6dd”

I denna judarnes fraga ligger tydligt uttalad deras tro pa aterfodelse; ty nér skulla den blindfédde hafva syndat,

om ¢j i ett foregaende 1if? Vi finna dfven, att Jesus ej tillrdttavisar dem for deras uppfattning.'

Har visar Olcott hur inte bara Jesus hade insikt om reinkarnationen utan att det dven rorde sig om en
vél utbredd ldra inom judendomen. Kyrkan lyckades alltsd fordunkla reinkarnationsléran bdde inom
kristendomen och judendomen.

Vad innebar da den lutherska reformationen for den dogmatiska kyrkan. Under rubriken
”Katolicismens Pyrrhussegrar” sé beskrivs reformationen som ett projekt med goda intentioner att

ge sig pd auktoritetstron men det slutliga resultatet ledde inte ndrmare den eviga visdomen.

Hon hade kommit till vérlden for att nedbryta de skrankor, som pafvedomet uppbyggt mellan ménniskan och
Gudomen. Men hvad hon ref ned med den ena handen byggde hon upp med den andra; salunda svikande sin

hoga kallelse.*

P& detta sétt ledde en katolsk dogm till en protestantisk och inget blev vunnet. Den stora
mangfalden av rivaliserande protestantiska sekter ses som ett bevis for ldrans osanning.
Kyrkans religiositet beskrivs som en halvhjéirtad ”séndagstro”. Denna avgrédnsas tydligt mot den

religiositet som teosoferna foresprékar, i en utsaga star det:

Mainniskorna behofva ej en religion, som goér dem religiosa blott pd sondagarne, utan en religion, som é&r en del
af deras eget vésen, som drifver dem att dlska sanningen och som frambringar karlek och harmoni i lifvets alla

forhallanden. Man bor, som hinduen siger, “lefva religidst, sofva religiost, och do religiost”.%

Hér gér det dven att poéngtera att "hinduen” far uttrycka teosofins standpunkt. Trots kyrkans

% TT, maj 1891, s. 153
8 TT, april 1892, s. 115
o1 TT, november 1891, s. 226
2 TT, oktober 1893, s. 204
63 TT, november 1891, s. 223
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andliga utarmning ser teosoferna med positiv blick pa denna utveckling for 1 och med att kyrkan

forfaller kan den nya andligheten resa sig.

3.2.2 Materialismen

Redan i provnumret av Teosofisk tidskrift fran december 1890 forklaras under rubriken ”Anmélan”
att "Tidskriftens forndmsta syfte blir att i vért, i materialismens djupa dy alltmer nedsjunkande
tidehvarf hoja andens fana”.** Ande stills mot materialism och teosofin foresprakar anden i denna
dikotomi. Materialismen ar djupt forknippad med teosofernas samtid, det ror sig bade om en
moralisk och ontologisk materialism. Den livsaskddning som f6ljer av ontologisk materialism
betraktas som en moralisk materialism dér fysiskt mérkbar rikedom och direkt
behovstillfredstéllelse efterstriavas.

Den materialistiska vetenskapen ér den, ofta positivistiska, vetenskapen i teosofernas samtid. I en
oversatt artikel av Madame Blavatsky s& argumenterar hon for att atomer &r besjélade i enighet med
en rad romerska, grekiska och indiska laror. Hon avslutar artikeln med att likna hinduernas 300
miljoner gudomligheter vid en makrokosmisk dverensstimmelse med den mikrokosmiske

manniskan och dess atomer. Sista stycket lyder:

Detta dr utan tvifel for mycket poetiskt och svarfattligt for var generation, men det ar patagligen minst lika

vetenskapligt som de ldror vi himta frn fysiologiens och naturalhistoriens senaste upptickter.*

Avstandstagandet fran de materialistiska vetenskapsminnen &r inte ett avstandstagande fran
vetenskapen som sddan. Motséttning mellan vetande och tro skall 6vervinnas av en en utvidgat
vetenskap. Déarfor anvinds girna epitetet ”den materialistiska” fore ’vetenskapen” nir det handlar
om samtida visterlindsk vetenskap. Teosoferna sysslar ju sjdlva med vetenskap fast pa en hogre
niva. Dock finns det utsagor 1 tidskriften som uttrycker en tro pa att den materialistiska vetenskapen
kommer att gora stora framsteg, atminstone till en viss grians. Hir nedan kommer en sadan passage
som dven ger ett exempel pa det teosofiskt vetenskapliga sitt att skriva pd som préglar s mycket av

tidskriften.

Innan vi ldmna detta omréde, kan jag ej underlata att pAminna om de nutida naturforskarnes, ej minst
materialisternas, bendgenhet att aterfora hela den organiska viérlden till ett gemensamt ursprung: Har ej Darwin
sokt uppvisa hela djurvérldens hdrstammande ifran en urtyp, derigenom inom denna virld sékande hifda

enhetslagens sanning? Pégér ej ett liknande enhetsstrafvande inom en annan klass av vetenskapsmén, hvilka

64 TT, profnummer, dec 1890, s. 5
65 TT, mars 1891, s. 81
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soka bevisa, att attraktion, virme, ljus elektricitet och magnetism alla dro en och samma kraft, som blott
antager olika former allterfter de olika yttre betingelserna? Den moderna naturvetenskapen synes sélunda vara
pa god vig att bekréfta teosofiens urgamla ldra om en universell enhet t. 0. m. Inom den yttre, kroppsliga

virlden.®

Det finns dven forhoppningar om att Madame Blavatskys overnaturliga krafter 1 framtiden skall
forklaras av den materialistiska vetenskapen sa att hon blir offentligt rentvadd fran alla de
bluffmakar-anklagelser hon blivit utsatt for.”’

Den materialistiska vetenskapen premieras dven i tidskriften for att ha verkat mot den dogmatiska

kyrkan. Under rubriken ”Teosofiens forhéllande till vetenskapen” sd understryks detta:

Vi erkénna det stora tdlamod och den utomordentliga noggrannhet, som utmaérkt dess forskning och vi erkdnna
likasa tillfullo den skuld, hvari vi sta till och med till hvad jag kan kalla den materialistiska vetenskapen,

derutinnan att den ofta raddat savil kvinnor som mén undan teologiska dogmers och presterliga vidskepelsers

vilde. Vi tro, att det som den hittills gjort &r godt, men ocks, att den kan gé langre 4n den sjilf vill medgifva.®®

Materialismen &r en del av den evolutionira helhetsprocess som inleds med materiell utveckling for
att fortsétta 1 en andlig utveckling. Det materialistiska vést spelar pd detta sétt en avgorande roll 1
teosofernas virldsutveckling men for att komma vidare krivs att inte evolutionen avstannar och
stagnerar i ett materiellt stadium. *Teosofien gifver vetenskapen nya omraden att erofra”.’
Psykologin studerar manniskosjilens beskaffenhet men skulle komma s& mycket langre om de
forstod “ménniskans verkliga inre natur”.” Vid ett tillfille beskrivs filosofin som den forirrar sig i

9%

en tvekande vesterldndsk psykologis irrgangar”.”' Det nidrmar sig en atervindsgriand dir den
materialistiska vetenskapen inte kan ta oss langre och en ny behover ta vid. Om de vésterldndska
vetenskapsminnen skall komma vidare krévs att de ser bortom det materiella.

Det racker inte enbart med att acceptera existensen av en verklighet bortom det materiella utan
den andliga evolutionen kréver ett utvecklande av dversinnliga formagor. Dessa formégor gor
teosofernas ockulta vetenskap dverldgsen den materialistiska och detta dr d&ven anledningen till att
mahatmorna, médstarna i den vita logen, inte kan visa sig och sprida sina laror direkt till

allménheten. Det exklusiva hemlighetsmakeriet kring den hemliga ldran dr ndgot som teosofin

kritiserats for och i tidskriften besvarar de en sadan kritik pé foljande vis:

5 TT, oktober 1892, s. 197

7 TT, februari 1894, s. 40f

% TT, oktober 1891, s. 196

69 TT, april 1893, s. 104. Citatet kommer fradn en Gversatt artikel av Annie Besant under rubriken Hvarfor man bor
blifva teosof™.
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En utbildning af ménskliga fomdgenheter, till ex. muskelkraften, kan dels ske genom naturens egen evolution,
dels paskyndas sasom muskulaturens utdaning hos gymnasten genom vart eget medvetna strafvande medelst
viljekraften. I afseende pé utdaningen af nya psykiska formdgenheter har man emellertid ytterligt forsumlig i
Vesterlandet. Man icke allenast underlater att genom ldmpliga metoder utbilda de i ménniskoorganismen
inneboende latenta krafterna som organen, man ar tillika forsankt i sddan okunnighet, att man forgatit det

dylika metoder éro tillfinnandes.”

Det visterldndska vetandet har kommit 1dngt vad det géller “maskinteknik och andra rent yttre

anstalter””

men det andliga vetandet har férsummats. Darfor krévs det att Det teosofiska samfundet
verkar 1 vist, sprider den uraldriga visdomen och forklara den s att den materialistiskt forsjunkna
befolkningen forstar.

Vissa utsagor 1 tidskriften klassar materialismen som en ny dogmtro. Alltsa att den ar lika
fordarvlig som den dogmatiska kyrko-kristendomen. I ett tryckt foredrag av Sven-Nilson stér det att
”Materialismen uppstdller visserligen en stolt klingande formal-princip: den fria bevisprofningen.
Dogmtron bannlyses sdlunda helt och hallet. Men tyvirr endast heter det s4”. Bdde materialismen

och kyrkan hindrar vér fria andliga utveckling.”*

3.2.3 Den urildriga visdomen

Da har vi da den tredje punkten i1 den diskursiva konstruktionen av vésterlandet. Vi har sett hur bade
den materialistiska vetenskapen och den kyrkliga dogm-tron lever med en forenklad och forfelad
bild av verkligheten. Ar d visterlandet helt fortappat? Det ér i denna situation som teosofin uppstar
som ett aterupplivande av den uraldriga visdomen. Medicinen mot vésterlandets stagnerade
andlighet. Som vi har sett finns det urdldriga visdomen i kristendomens esoteriska kidrna, den finns
dven 1 andra vésterldndska esoteriska rorelser som kabbala, gnosticism, parcelism,
swedenborgianism med mera. Men den uraldriga visdom teosoferna fatt att sprida i vist dr direkt
formedlad av de Osterléindska méstarna i den vita logen. P4 nagot sitt verkar den vésterlandska
esoteriken ha spelat ut sin roll.

Om vi tar ett steg tillbaka ifrdn Teosofisk tidskrifts diskursiva niva och istillet betraktar vad
diverse forskare uttalat om teosofins relation till tidigare esoteriska system sa rader det en

samstdmmighet bland forskarna om att deras laror ar arvtagare till en rad vésterlandskt esoteriska

2 TT, maj 1893, s. 152
3 TT, maj 1893, s. 152
™ TT, december 1893, s. 268
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laror. Som vi redan sett har experten pa indisk filosofi Helmut von Glasenapp hédvdat att ingen av
Blavatskys liaror 6verensstimmer med négra kénda indiska urkunder, mer n till Gverresstimmelser
i terminologi. Blavatsky anvédnder dock alla termer pé ett annorlunda vis.

Det finns dven inom teosofin ett starkt slaktskap med den tyska romantiska vetenskapens sékande
efter indisk-ariska rotter for den vésterldndska civilisationen. Detta intresse blommar ut i de svenska
teosofernas redogorelse for arisk symbolik som forklarar att hakkorset &r en forn-indisk symbol,
dharmas hjul och eftersom det gar att aterfinna inom den fornnordiska symboliken &r den en symbol
som utmirker arierna, indier som skandinaver.”” Den roterande rérelsen uttrycker en arisk
framatanda. P4 det sttet 4r det dven symbolen for evolution.”® Enligt teosofin har den urdldriga
visdomen alltid innefattat evolutionsldran. Pa detta satt inforlivas vetenskapens ron i teosofernas
urédldriga visdom och forpassas till ett 1dgre utvecklingsstadium. Evolutionen kommer 1&dmna det
materiella ndr var karma ar redo for det och istéllet utvecklas mot hogre existensformer.

Det &r och har alltid varit esoteriska mistare som fort varlds-utvecklingen framat. Pa detta sétt blir
denna tredje punkt inom teosofins diskursiva konstruktion av visterlandet den mest betydelsefulla.
Trots att méstarna inte alltid synts till i den exoteriska historieskrivningen finns de som ledsagare
standigt med och vigleder minskligheten. En forestidllning som till viss méan kan relateras till
Frances B. Yates perspektiv pa den hermetiska traditionen som sjdlva forutsittningen till den
vetenskapliga revolutionen.

Den teosofiska konstruktionen av visterlandet bestér av tre storheter. De tva forsta kyrkan och
materialismen bromsar varldsutvecklingen och léser fast médnskligheten i materien. Den tredje ar
den urélriga visdomen som teosofin nu erbjuder och som har funnits 1 alla tider men nu hamnat i
glomska i vésterlandet. Den visterldndska vetenskapen gor dock framsteg och teosofin innehéller
en stark framtidstro. Det gér att koppla detta till Joscelyn Godwins Theosophical Enlightenment
vilken betraktar teosofin som praglat av upplysningstdnkandet. Till synes kan detta verka
forvirrande. Vill inte teosofin motverka materialism och filosofiskt tvivlande? Ja, men de vill s6ka
en sanning som de finner fortryckt av sin samtids intelektuella elit. Huvudangreppet pa de svenska
teosoferna kom av Karl af Geijerstam i boken Modern vidskepelse fran 1892 som ville beskriva
teosofin som en anti-rationell rorelse. Det gér dock att se det pa ett annat sétt. Teosofin forsokte
forena det andliga med rationell vetenskap och dé finna ett vetenskapligt réttfardigande av deras

religidsa system.

™ Den forsta teosofen i Norge Henrik Anton Alme skrev en teosofisk analys av det fornnordiska kvidet Voluspa.
Utifrén Blavatskys verk sokte han 6verenstimmelser med den hemliga ldran. Att forena det fornnordiska med den
gamla ariska visdomen kan ses som utméarkande for en skandinavisk teosofi. Gilhus&Mikaelsson 1998, s. 12

" TT, maj 1893, s. 129-144
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3.3 Indien

Da har vi alltsd tagit oss fram till det centrala, den diskursiva konstruktionen av Indien som det
skulle handla om hela tiden. I Teosofisk tidskrift anvinds begreppen Osterland, Indien, dstern och sa
vidare synonymt. Aven om teosoferna placerar dsterns visdomar ibland i Egypten och ibland i den
forn-iranska zoroastrismen sa har indien en dverldgsen position i detta sammanhang. Det dr
underforstatt att om de talar om de gamla Osterléndska ldrorna s& handlar det om indiska traditioner.

Vad det giller islam eller "muhammedanism” som det heter i tidskriften sa nimns det ytterst
séllan och aldrig i relation till 6sterns visdomar. Pa detta sitt skiljer sig den teosofiska
representationen av Indien fran den orientalistiska diskurs som Said tecknat. Déremot finns det
mycket som ocksa dverensstimmer. Utsagorna frén tidskriften har nedan delats in i en rad
utmirkande drag som utgor den diskursiva helheten Indien.

Det visterldndska finns hela tiden ndrvarande som en skugga i framstéllningen av det
osterlandska. Olika forestillningar om det osterldndska eller Indien kan kdnnas igen i tidskriften
och de intertextuella relationerna gar att spdra fran uttalad kolonial-orientalism till populér-
kulturella dromska svérmerier om fjirran linder. Manga av dessa overensstimmelser faller tyvarr
utanfor en realistisk omfattning av denna uppsats och berdrs darfor endast flyktigt i

vidarediskussionen.

3.3.1 Osterns visdomar

Nir teosoferna talar om Osterlandet eller dstern syftar de i allménhet pa Indien. Indien bor da
uppfattas som hela sub-kontinenten inklusive Himalaya. Det geografiska dr givetvis inte det
nodvindiga utan Indien handlar om en uréldrig visdom som kommer forvaltats av dess olika
visdomsskolor och méstare. Pé detta sitt rdknas hela den buddhistiska vérlden som ett forldngt
Indien. I en textualiserad syn pé religionen betonas de ursprungliga texterna och lokala kulturella
variationer avfirdas. Frédn Indien kommer den visdom som kan frélsa virlden ur dess materiella och
dogmatiska forsjunkenhet som hdnger samman med en vésterldndsk viarldshegemoni. En poetisk

utsaga i tidskriften som illustrerar forestdllningen om Osterns visdomar ar foljande:

Afven vi hafva innu uppfingat endast ett svagt skimmer af den sanning, som ir vér forlorade arfvedel och som
aterskinkes oss, om vi blott vilja fordra var ritt; sdsom vi vinda oss mot Oster, om vi vilja skada den gryende

dagen, sa drifver oss dfvan var inre tringtan efter ljus att blicka mot dstern, ty vi veta, att dér skall sanningens
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sol sannerligen uppga.”’

Att teosofin dr Osterldndsk till sitt ursprung tas for givet och dr inte ndgot som debatteras internt. I
artikeln "Négra analogier” av Georg Ljungstrom sa beskrivs hur vél teosofin stimmer dverrens med

naturens observerbara liv. Han skriver:

En bland de mest tilltalande sidorna i den teosofiska vérldsaskadningen utgdres af de manga analogier till den
Osterlandska vishetsldrans ideer, hvilka 6fverallt mota vart 6ga vid betraktandet af naturens lif och

verksamhet.”®

Det ror sig alltséd hiar om en Osterldndsk visdomsléra, 1 singularis, som gar att uppticka i naturen.
Teosofin &r alltsa dsterldndsk och naturlig till skillnad frin vasterlandet i dvrigt som &r
materialistiskt eller dogmatiskt. De materiella visterlindska framstegen har varit pd bekostnad av
den andliga utvecklingen, sa till den grad att vasterldnningarna inte ens kan forsté osterns andliga
framsteg.

Det viktigaste inslaget i den Osterldndska visdomen &r det ariska. Inom det svenska teosofiska
samfundet pdpekas dé givetvis en nirhet mellan det forn-indiska och det forn-nordiska som tva
ariska hogkulturer. Axel Zettersten har i en publicerad foreldsning ”Om teosofisk symbolik”
beskrivit en rad samband mellan det indiskt ariska och det forn-nordiska. Bland annat forklarar han
hur ”de gamla vishetssdngerna, Eddorna” upprepar i poetiska allegorier de forn-dsterldndska
larorna”. Han visar dven, i enighet med den jdmforande indo-europeiska religions-forskningen, pa
overensstimmelsen mellan asa-gudarna och indiska forlagor. Detta kombineras dven med esoteriska
traditioner som kabbala och den hemliga liran, enligt teosofisk enhetssyn.”’

Den ariska hogkulturen i Indien utmérktes av den ockulta hierarkins styrelse”.*® En tid d&
visdomsreligionen var stadsbdrande och den andliga evolutionen ledsagades av mistarnas politiska
styre. For att nirma oss denna hogkulturs andliga skatter krévs ett utforligt studium av den gamla
sanskrit-litteratur de efterlamnat. Eddans poetiska allegorier eller Bibelns fragmentariska spar av
den eviga visdomen ger enbart ledtrddar i jimforelse med den utforliga sanskrit-litteratur som
teosoferna forutsatt sig att studera.

Redan i provnummrets inledningsavsnitt ”Anmélan” forklaras hur ”Tidskiften vill ock papeka,
hurusom i den urgamla arisk-indiska religionsfilosofien och litteraturen finnas outtémliga skatter av

af vetande och visdom”. Hur denna visdom utforskas gar sedan att f6lja genom att

"7 TT, januari 1893, s. 21
78 TT, januari 1893, s. 7
" TT, maj 1893, s. 140f
TT, profnummer, decenber 1890, s. 28
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versittningsarbetet i den indiska sektionen skildras.®' I en utsaga hivdas att “sanskrit och arisk
litteratur” 4r ett “arf fran hogre intelligenser” som kan visa p4 religionernas gemensamma grund.®
Den ariska utgdr stammen i ett trdd av kultur, sprak och religion. Allting gér att hirleda ur de gamla
sanskrittexterna, fran asatro till kabbala och kristendom. Det géller att komma at de gamla
traditionerna, teosofin ar lika mycket forskningsdisciplin som religion. ”Indiska museet i Calcutta
skulle, om det kunde flyttas till Europa, vara en ovirderlig grufva for de vésterldndska

teosoferna.”®

Forskningen maste ga framat.

Tidskiften uttrycker en enhetssyn pa religionen. Det finns fordunklande krafter som forvanskar
religionen och skapar sekteriska polemiker och makthungriga statskyrkor. I grunden ar dock alla de
stora religionerna grundade pa den eviga visdom som tydligast kommer till uttryck i sanskrit-
litteraturen. Vad &r det d& som huvudsakligen premieras? Ronald Inden och Richard King har visat
pa hur vedanta-traditionen eller snarare neo-vedanta har fétt utgéra normen for vad hinduismen ér.
Upanishadernas innehall har betraktats som mer genuint dn andra kéllor. Detta synsétt &r teosoferna
klara anhéingare av. Aven Shankaras advaita-vedanta papekas av King som en typisk central punkt i
konstruktioner av hinduism.* Aven detta gar igen inom teosofernas hinduism d& den gar utmirkt att
forena med deras helhetssyn pa det materiella och andliga 1 den evolutiondra vérldsprocessen.

Genom att betona vedanta i en hinduism-definition gér det att framhdva hinduismen som en
esoterisk tradition. Andra mer exoteriska bruk, som religidsa festivaler och hogtider kan ddrmed
placeras i1 hinduismens utkanter, som forvanskningar eller trivialiteter. Detta har en stor i betydelse 1
den diskursiva formationen av Indien som mystiskt eller andligt hogtstaende. Det ar naturligt i
sammanhanget att museet 1 Calcutta maste flyttas till Europa for hur hogt stiende Indien an &r sa
ligger det i det vésterlandska subjektets dgon att definiera dsterns signifikanta annanhet, &ven om
denna annanhet bygger pé ett positivt forhdjande av den andre.

Kaérleksbudet, du skall dlska din nésta och sé vidare, anvinds som ett bevis pa religionernas enhet
och dess indiska ursprung. Om detta skriver de svenska teosofernas ordférande Gustaf Zander att
’de kérleksbud Jesus predikade finnas néstan ord for ord i hinduernas heliga bocker mer &n 2000 ar
fore Jesu fodelse”.*® Det indiska premieras och betonas.

Begreppet hinduism anvinds i allménhet pé ett oreflekterat vis som den vedanta-baserade

foreteelse som ovan diskuterats. Dock finns en utsaga i ”Bref fran Svenska Teosofiska Samfundets

representant vid kongressen i Adyar 1891” som uttrycker att “Néstan alla sekter, eller rittare

8Tl exempel: TT, april 1892, s. 124 eller TT,

%2 TT, november 1891, s. 221f

8 TT, april 1893, 5.125

8 King 1999, s. 62-81&101-108. I dessa avsnitt angriper King en textualiserad syn pa indisk religion med en
gadamersk hermeneutik som diskvalificerar alla forsok till objektiv tolkning av religiosa urkunder. Den oreflekterat
visterlandskt kristna horisont, som tolkningen av den gamla sanskrit litteraturen utgick frén, kunde sedan leverera
en normativ version av vad hinduism egentligen ar.

 TT, mars 1893, s. 66
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afdelningar af den samling filosofiska system, som 1 Vestern kallas hinduism, voro har
representerade”.® Detta dr allts ett avstandstagande fran den visterldndska synen pa hinduismen
och kan tolkas som ett diskurs-brott. Aven om teosofin bygger pa en kritik av det visterlindska
tankandet sd har den dnda baserat sin vérldsbild pa vésterlindska konstruktioner av 6st. Hér
ifragasitts en sddan konstruktion som tidigare tagits for givet. Vi kommer dock senare se hur en
enhetssyn eller hindu-nationalistiskt synsétt inspirerats av den teosofiska konstruktionen av Indien.
Daér utgdr termen hinduism ett nationalistiskt slagord och inte ett begrepp som tvingats pd av
kolonialmakten.

Det ar dock inte bara hinduismen som uppmuntras och utforskas av teosoferna. Buddhismen har,
atminstone i sin samtida stéllning, en minst lika framskjuten position. Det &r inte helt enkelt att reda
ut i vilken man teosofin dr buddhistisk och vice versa. Georg Ljungstrom skriver att “Teosofien lar,
sdsom allmént bekant dr, ingalunda individualitetens tillintetgérelse 1 nirvana, utan alldeles
motsatsen, nimligen manniskosjilens fullindning i utveckling och salighet”.*’” Detta tillstand
bendmner teosoferna nirvana och, som redan namnts, heter en av deras ledande verk Esoteric
Buddhism. De arbetar dven hart for att virna buddhismen i Asien och dven for dess spridande i
vist.®

Overste Olcott var delaktig i en buddhistisk reformation p& Ceylon vilken studerats av Stephen
Prothero i The White Buddhist. Teosofins del i buddhismens moderna utveckling utgér en guldgruva
for studiet av postkolonial kulturell hybriditet. Resultatet har blivit att den visterldndska
nyandligheten vurmar f6r buddhism och den lankesiska buddhismen har blivit avskalad och
renodlad efter protestantiska och teosofiska ideal. Nu ska vi dock inte skena ivdg utan hélla oss pa
tidskriftens diskursiva niva.

Sanskrit-litteraturen gor sig inte bara pdmind pa ett teoretiskt, idé-méssigt plan utan sanskrit
termerna fyller de teosofiska beskrivningarna av kosmos, varldsutvecklingen och
medvetandenivéer. Till exempel kan vi nedan beskdda “Maénniskans Principer eller Aspekter”.
Dessa bestér nedifran av ”Linga Sarira” som é&r astralkroppen, stommen som den materiella kroppen
ar byggd pd. Sedan gér vi via diverse sjélsliga nivder som “Kama Rupa”, ldgre- och hdgre "Manas”
till ”’Buddhi”, den andliga sjdlen som utgdr vehikel at den hogsta principen ”Atma”. Markligt nog

kommer det in en del icke-indisk terminologi nir ”Atma” beskrivs.

Atma. Anden. Stralen fran Omanifesterade Logos. (Punkten i Cirkeln, hvilken senare &r Den Orsakslosa

86 TT, mars 1892, s. 65

¥ TT, april 1893, s. 121

% Ett exempel dr att Olcott organiserar buddhistisk mission i vést som finansierats av ett samfund i Burma. TT, april
1891, s. 126
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Orsaken.) Guden &fver oss. Var himmelske Fader. Den universella Christosprincipen.®

Det gar att tolka detta som ett tecken pd att artikelforfattaren EB vill anpassa sig till en kristen
publik. En sadan tendens gar att konstatera 6verlag bland de svenska skribenterna som har en mer
positiv instéllning till kristendomen &n de ledande teosoferna i de Oversatta artiklarna. Det ligger ju
dock i teosofins grundldggande forestéllningar att religionerna dr samma och terminologi borde
kunna blandas. Dock dominerar sanskrit-begreppen avsevirt.

Det viktigaste sanskrit-begreppet dr karma. Vérlden styrs av karma.

I allt detta se vi lagen, kéind under bendmningen orsak och verkan, som i teosofien kallas Karma. Ledande sitt

ursprung fran den Orsaksldsa Orsaken, verkar den in i mitt lifs minsta detaljer.”

De utvecklingsstadier vi gar igenom kallas yugas och nu befinner vi oss i kali-yuga, en mork
tidsalder dar ménniskorna riskerar att fortappa sig i materian. Det skulle gd att rdkna upp teosofiska
sanskrit-termer i hyllmeter. Det viktiga &r att konstatera att det dominerar. Den eviga visdomen
finns 1 all vérldens religidsa traditioner men mest i Indien. Som vi redan sett i avsnittet om det
vasterldndska s& misstror teosoferna den visterldndska befolkningens formaga att uppfatta Indiens
visdomar. Osterns visdomar ligger p ett helt annat plan och dérfor kan inte miistarna kommunicera
direkt med visterldnningarna. Det beror pa kali-yugas materialism.

I Himalaya forvaltas den uraldriga visdomen av dess frimsta foretrddare, mistarna. Dar lever de i
en halvmateriell tillvaro och 6verser vérldsutvecklingen. Mycket av kritiken mot teosofin som
diskuteras 1 tidskriften handlar om ett ifragasdttande av méastarna och deras existens.

Visdomen som maéstarna besitter har manga namn. Bland annat kallas den visdomsreligionen, den
uraldriga visdomen/liran, den hemliga liran, de invigdes lira, eller den esoteriska kiirnan. Aven
madstarna har manga namn som mahatmorna, adepterna, medlemmarna i1 den vita logen med mera.
Det ar dock tydligt att det 4r samma vérldsbild som dterkommer 1 en enhetlig version, samma
philosophia perennis i olika skepnader.

Som en del i den teosofiska vdrldsdskadningen sa delar dsterns visdomar upp vérlden i tva tydliga
halvor, 0st och vést. Europa stélls mot Indien och resten av véirlden ndmns séllan. Det hela bygger
pa ett eurocentriskt perspektiv som vill uttrycka en kritik av det egna samhallet, kulturen och
religionen.

Frilsningen kommer Osterifran men &dnnu finns det hinder. Teosoferna mobiliserar béde i 6st och

vast for att forlosa den nya andligheten. Mistarna beharskar visdomen och sprider den via

¥ TT, februari 1891, s. 37
90 TT, profnummer, december 1890, s. 7
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teosoferna. Dock ér inte Indien vad det en ging har varit, forfallet har brett ut sig och hammat

visdomsreligionen pa sin egen hemmaplan.

3.3.2 Samtidens forfall

Indiens visdomar &r storslagna men de hor till forntiden. P4 detta sétt praglas teosoferna av en mer
klassisk orientalistisk diskurs, 1 Saids bemérkelse. P4 samma sétt som Hegel konstaterade att
varldsanden hade lamnat Orienten for att soka sig visterut sa betraktas det samtida Indien 1
Teosofisk tidskrift som en stagnerad civilisation. Médstarna haller liv i den uraldriga visdomen men
tillbringar sin tid i Himalaya utan kontakt med dagens indier. Forfallet har brett ut sig 6ver Indien. I
”Bref frdn Svenska Teosofiska Samfundets representant vid kongressen i Adyar 1891 beskriver C.

Axel Wachtmeister Indien svért andligt forfallet men med hopp for framtiden.

Det ar en svér, synbart omdjlig uppgift for det teosofiska samfundet att vicka Indien ur dess andliga slummer;
och dock har aldrig teosofiska samfundet varit s& vl representeradt, som i ar, ¢j till antalet, men af min, som
verkligen hafva 6ppnat 6gonen for faran. Med ett dussin sdédane mén som Tookaram Tatya, samt Rai K. B.
Laheri och andra, som verka bade med ord och handling, kan det nog hénda att Indien ater vaknar upp till
andligt lif, och att véktarne for den gamla esoteriska visdomen stiga ned frdn Himalayas hojder for att bland

Indiens ungdom bilda nya lirdomsskolor, végvisare till hogre sferer.”!

Redan i provnumret av Teosofisk tidskrift fran december 1890 sé forklaras skillnaden mellan det
gamla och nya Indien. I en fotnot klargores att nir det handlar om Indien som ett foredomligt

samhills- och just i detta fall uppfostringsystem sa handlar det om svunna tiders Indien.

Ofvanstdende uppgifter och anmérkningar syfta endast pa de allra dldsta tiders Indien, under den ockulta
hierarkiens styrelse, d& kastsystemet i stillet for att vara en borda och ett ondt, som det for nidrvarande &r, var
en sund och nyttig institution. Det behofver ej séigas, att detta system i vara dagar &r ett nidstan oblandadt ondt,
da det nedsjunkit till ren vidskeplighet och forlorat sin verkliga inre betydelse. Men det goda, som det dfven
under sitt forfall utréttat, kan skonjas i det forhallandet, att de hogre kasterna i Indien i afseende pa intelligens

och andlighet representerar de finaste och hogsta typerna af den ariska rasen.”

Hiér kan vi vara tacksamma for att forfattaren skriver ut vad som ”behofver ej sdgas”. En stor del av
en diskurs dr underforstddd och svardtkomlig for en uttolkare som inte innefattas av den. Den

teosofiska uppfattningen av Indien forutsétter ett avstandstagande till det samtida kastsystemet. Pa

' TT, mars 1892, s. 68
92 TT, profnummer, december 1890, s. 28

41



detta sdtt dr teosofin bdrare av en storre vésterlandsk forestdllning om det samtida Indiens forfall.
Fortfalls-skildringar inbjuder till diskussioner om hur forfallet skall stoppas, ett dteruppréttande.
Detta kan fungera kolonialt via forslag om olika slags interventioner i det forfallna omradet. Senare
kommer vi dock finna en anti-kolonial potential i teosofins diskursuva framstéllningar av Indien.

Vad ér da anledningen till forfallet? Har finns det en rad faktorer som kommer in 1 tidskriften och
de stora diskursiva formationerna materialismen och den kyrkliga kristendomen gor sig klart
paminda. Precis som i vist verkar dessa for att bromsa virldsutvecklingen. I Indiens fall tillkommer
aven islam eller muhammedanism som det heter i tidskriften. Ingen av dessa krafter tillhor ett
egentligt Indien utan har intrédngt utifran och forvandlat Indien till det sémre.

I artikeln ”Nyheter frdn Deccan” beskrivs den dravidiska befolkningen i sddra Indien. Det
papekas att draviderna ar “ett folk af icke-arisk hiarkomst, om hvars ursprung man ar okunnig.
Sedan urminnes tider har draviderna varit i1 besittning af en ganska hég bildningsgrad och en riklig
litteratur™.” Trots allt kan det konstateras att den ariska litteraturen star hogre nir teosoferna redan i
sitt andra grundsyfte formulerat: “att befrdmja studiet af arisk och annan Osterldndsk litteratur,

vetenskap och religion™*

sa framstélls det som ndgot positivt att draviderna bibehallit sin religion
bittre &n i norra Indien dér “dir muhammedismen i hog grad inverkat pa folkets karakter”.”” Trots
dravidernas dkta indiskhet sa dr de andligt sovande och deras andliga liv maste ateruppvickas.

Den kyrkliga kristendomen har kraftigt etablerat sig i Indien och teosoferna har tagit till sin
uppgift att motverka Indiens kristnande. Detta dr sérskilt tydligt pd Ceylon dér Olcott verkar for en
buddhistisk revitalisering. Det finns flera aspekter av teosofernas verksamhet pa Ceylon som ér av
ytterst intresse for denna uppsats och den postkoloniala forskningen i stort. Som i exemplet Esoteric
Buddhism. Nér denna bok levererar teosofins forestdllningar under titeln buddhism. Om denna
buddhism nu skiljer sig frén alla former av buddhism som utdvas i Asien sa forhaller sig detta pa
samma sétt som med esoterisk kristendom och den kyrkliga varianten. Teosoferna har
tolkningsforetrdde och med den instdllningen kommer de till Ceylon och skall ateruppliva den dkta
buddhismen. Instéllningen gentemot den exoteriska buddhismen é&r betydligt vélvilligare &n den
exoteriska kristendomen och i allménhet uppfattas den buddhistiska traditionen vara mindre utsatt
for dogmatisering och maktansprak. Déremot lider d&ven buddhisterna pa Ceylon av den indiska
forslappningen tills teosofin anlénder.

I varje nummer av Teosofisk tidskrift finns ett avsnitt som heter ”Den teosofiska rorelsen” och

beskriver teosofins verksamheter i olika ldnder. Dér gar det bland annat att folja den buddhistiska

vickelse som teosoferna bedriver pa Ceylon.

% TT, februari 1894, s. 56f
94 TT, januari 1891, s. 2
% TT, februari 1894, s. 57
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De buddhistiska skolorna, bildade och underhallna af det teosofiska samfundet, tillvixa med stor hastighet.
Foreldsningar hallas och litteratur sprides. Generalsekreteraren for den Ceylonska sektionen d:r J. Bowles
Daly, som kastat sig in i arbetet med véldig entusiasm, skrifver: Mitt arbete uti Central- och Sabaragamuwa-
provinserna tyckes béra frukt. Folket har vaknat till kinslan af pligt i hvad angér deras barns uppfostran.
Likgiltigheten hos buddhistiska fordldrar att 6fverldmna sina soners och déttrars uppfostran at kristna har nu

upphort. Jag dr bokstavligen 6fverhopad med ansdkningar fran alla hall att ppna nya skolor.”®

Verksamheten pa Ceylon och det indiska fastlandet &r stindigt hotad av kristendomen. Under en
foreldsningsturné uppmuntrar Olcott skolungdomar pé olika skolor att bilda en ”Aryan League” for
att “forsvara sin religion mot angrepp”.”” Teosoferna uppmuntrar alltsa till att forsvara sig mot
vésterlandska idéer och aterupprétta en gammal arisk kultur.

Det verkar dock finnas problem som hédrstammar ur det genuint indiska och inte ar ett resultat av
yttre paverkan. Om den dravidiska byggnadsstilen stir det: denna hopgyttring af groteska figurer;
fran estetisk synpunkt stir den ej hogt, den ar ett alster af den indiska fantasien, yppig och
méngskiftande liksom naturen”.”® Det gér att uppfatta en nedsittande ton mot den indiska
karaktédren 1 denna utsaga. En annan utsaga anvinder “6sterlindsk passivitet” som ett vedertaget
begrepp, nir spiritismen hos de “obildade ligre klasserna” i Indien diskuteras.” Hir ér det fraga om
en essentialistiska kultur och ras-léra, ett tinkande som ticker in bade vetenskapen, politiken och
folkliga forestéllningar under 1800-talet. Blavatskys huvudverk The Secret Doctrine har en lang
redogorelse for hur minniskosléktet genomgar olika rotraser och underraser 1 sin andliga evolution
och att utvecklingen kraver att vissa raser gar under och att nya hogre utvecklas. Detta esoteriskt
rasbiologiska inslag dr dock nedtonad i Teosofisk tidskrift till forman for tal om universell
forbrodring kring visdomsreligionen. Dock finns det exempel pa rasbiologisk diskussion kring
indiernas karaktar.

Som detta avsnitt visat pa ovan sa betraktas det nuvarande kastsystemet som korrupt.
Brahminerna har exklusivt lagt beslag pé de delar av den hemliga ldran som fortfarande traderas
och haller svartsjukt undan allménheten fran visdomarna. Teosoferna har pa detta sitt ett
komplicerat forhallningsitt till brahminerna som de samtidigt betraktar som de sanna bérarna av
den ariska hogkulturen. Denna ambivalens 1 forhallandet mellan teosoferna och brahminerna visade
sig bland annat i sammanslagningen med den reform-hinduiska rorelsen Arya Samaj som det senare
skar sig med.

Det storsta forfallet i Indien ligger i att de till stor del kommit bort fran visdomsreligionen. Det

% TT, april 1891, s. 125f

7 TT, februari 1894, s. 59f
% TT, februari 1894, s. 58
% TT, oktober 1892, s. 219
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heliga Sanskrit dr inte ldngre ett levande spréak och manga av de stora texterna finns inte tillgdngliga
pa folksprék. Framfor allt har de inte studerats pa ldnge. Det andliga forfallet dr en central del av
den diskursiva framstéllningen av Indien i Teosofisk tidskrift och utan det ar det svart att biara upp

dess dikotomiska motsats, dteruppvickandet.

3.3.3 Ateruppvickandet

Vi har precis konstaterat Indiens andliga forfall. Givetvis kravs det en fordndring, ett
ateruppbyggande. Indien méste vickas. Denna uppgift vilar pa teosoferna och i en dversatt artikel

av Annie Besant star det:

I Indien banade sig samfundet hastigt vig, och tack vare energien, viltaligheten och hingifvenheten hos
ofverste H. S. Olcott medstiftare af samfundet och dess president, bildade nya afdelningar af detsamma i alla
riktningar, den gamla litteraturen studerades med entusiasm, skolor inrdttades, dar kunskap, obesmittad af den
kyrkliga kristendomen, kunde inhemtas af de unga, och Indien kénde sig, vaknande ur sekellang somn, ater

sasom ett folk, ett folk med ett vildigt forflutet och med mojligheten af en érorik framtid.'*

I en artikel om nér grevinnan Wachtmeister och Annie Besant kommer till Ceylon beskrivs deras

storslagna mottagande i hamnen. Sedan forklaras teosofiens populdritet pa Ceylon pa foljande sitt:

Singaleserna hafva ndmligen teosoferna till stor del att tacka for den lyftning och véckelse, som under det
senaste artiondet forsiggatt med deras religion, buddhismen. Efter att hafva legat i dvala, sa att den af
vesterldndska religionsforskare bendmnts en kall, osympatisk fornuftslara med foga lifskraft, har den nu liksom

ett trollslag vaknat upp pé nytt och foreter for narvarande en anblick af lif och verksamhet, som ej kan kallas

sporadisk, och intresset for Buddhas liror har hos befolkningen i hog grad tilltagit."""

Den teosofiska arbetet med att férnya buddhismen pa Ceylon och dven hela Indiens religidsa liv
skiljer sig en del fran deras roll i vésterlandet. I vdst deltar de i en offentlig debatt och diskuterar,
debatterar, gar i polemik med kyrkan och vetenskapens foretrddare med mera. I Indien handlar det
mera om ett ensidigt formedlande. Teosoferna vill vicka det slumrande Ost. I den man det handlar
om utbyte sa ror det sig om det som teosoferna tillgodogor sig via den gamla sanskrit-litteraturen.
De samtida indier som kommer till tals gor det efter intrdde 1 Det teosofiska samfundet.
Teosoferna finner dven stod for sitt kall i gamla urkunder. I redogorelsen for arbetet i den indiska

sektionen star:

100 TT, januari 1891, s. 6
T TT, januari 1893, s. 23
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En profetia om Buddhismens panyttfodelse har har upptéckts uti en gammal tibetansk bok af Babu Sarat
Chandra Das. Forutsdgelsen antyder att Buddhismen forst skall dteruppsta pa Ceylon, och sedan sprida sig

ofver hela Indien norrut. Profetian visar just den vig som den ateruppstdndna Buddhismen faktiskt har tagit i

samband med det teosofiska samfundets arbete.'*?

Buddhismen uppfattas av teosoferna som i dvala om inte dod da de talar om dess ateruppstandelse.
Dock finns det buddhistiska foretrddare som teosoferna forsoker samla och mobilisera for mission.
Indiens befolkning beskrivs ofta som slapp till exempel dé de inte gér motstdnd mot kristendomens
framfart. Tidskriften tar séllan upp att nadgon indier eller indisk gruppering har kritiserat teosofin.
De behdver uppvickas inte overtygas. De indier som framstar med en viss individualitet 1
tidskriften dr antigen medlemmar i Teosofiska samfundet eller sé& dr de brahminer. Som vi sett
tidigare dr brahminerna innehavare av en del uraldrig visdom som de bevakar svartsjukt. De har
alltsa en del i1 Indiens forfall. Skulle de sldppa pa visdomen skulle det andliga livet revitaliseras.

Teosofin arbetar aktivt for detta spridande av andligt medvetande 6ver kastgranserna:

I Indien har samfundet grundlagt skolor for studium sf gammalarisk litteratur och sammanfort personer af olika

kaster till gemensamt broderligt arbete for landets andliga forkofran.'”

Teosofer haller foredrag pad samma sétt som lutherska protestanter predikar. Foredraget utgor
grunden 1 rorelsen. Teosofisk tidskrift ar fylld med ned nedtecknade foredrag och hela tiden refereras
till andra foredrag. Initiationens rituella praktiker diskuteras sillan utan initiation handlar framf6r
allt om en medvetandegrad som uppnas genom andligt sokande. Det rituella &r nedtonat och det
mest rituella som forekommer ér de stindiga foredragen. Hér nedan foljer ett citat om ett foredrag
som Annie Besant holl i sodra Indien. Det ar ett exempel péd hur teosoferna uppfattar sin relation till

Indien och dess ateruppvickande.

Grefvinnan Wachtmeister skrifver att hon aldrig hort Mrs Besamt (ja, det &r felstavat i artikeln) tala sd som hon
gjorde den kvéllen, det var som om hennes ahorare inspirerat henne och frammanat hos henne en kraft och
vérme som hon aldrig uppnatt i vestern. Brahminerna voro hépna &fver de kunskaper och den inblick hon egde
i deras religion, och Mrs Besant 4 sin sida kénde att hon s att sdga funnit sitt hem, att hon var bland

manniskor, de dar forstodo henneoch hennes strifvanden.'™

Ateruppvickandet berdr ju inte bara Indien eller dstern. Visterlandet utgdr ju en minst lika

102 TT, september 1892, s. 187
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stangerande kraft 1 varldsutvecklingen. Att komma vidare i denna andliga evolution dr en kollektiv
process for hela ménskligheten och i detta ligger ett behov av att férena Ost och vést. Den teosofiska
ledningen flyttar ju till Indien och de vill agera for ett spridande av dsterldndska ldror i vdst. En
utsaga 1 tidskriften beskriver hur nirmandet mellan 6st och vést bland annat skall ske genom att
versitta vasterldndsk filosofi till indiska sprak.'®

En teosofisk dialektek mellan 6st och vést skall leda till ett forlosande av den andliga

utvecklingen.

105 TT, september 1892, s. 156
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Kapitel 4: Vidarediskussion

4.1 Del av ett storre diskursivt sammanhang

Diskursen om Indien som tecknats i undersdkningsdelen &r en del av ett storre sammanhang som
ibland kan skymtas och som studerats av andra forskare. Det finns brett kulturellt forankrade
forestillningar om Indien och dessa skiftar mellan individer, grupper, traditioner och sammanhang
etcetera. Dessutom existerar det vissa forestdllningar, som det mystiska eller andliga Indien, som
kan vindas béde till Indiens for- eller nackdel. Pa en diskursiv niva kan det dock konstateras en stor
samstimmighet mellan olika vésterlandska framstéllningar av Indien under och efter den koloniala
eran. Genom att teckna ett lokalt diskursivt landskap om Indien som de svenska teosofernas sa har
en position inom ett visst falt beskrivits. Att beskriva hur denna position forhéller sig till den
vésterlandska esoterisk traditionen skulle kunna visa pa ett storre sammanhang. En annan skulle
kunna vara att folja svensk Indien-uppfattning dver tid pé ett sitt som liknar Ake Holmbergs studie.
Diskurser bor inte betraktas som nagot essentiellt utan som ett perspektiv att angripa en text,
tradition eller ett tankesystem pd. Det gar att finna diskursiva forbindelser 4t manga olika hall. Det
diskursiva utgdr en niva som producerar utsagor men som givetvis dr oavhingig en icke-diskursiv
verklighet. Var en diskurs borjar och en annan slutar ér en fraga om diskursteckningens utformning.
P& detta sitt tillater sig denna uppsats att tala om diskurser i alla mojliga storlekar. Detta fria
gransdragande vill inte forringa diskursers maktutovande. Till exempel om vi beskriver en nazistisk
diskurs om juden sé kan vi lika gérna beskriva en diskurs om raser, detta kan tecknas som en eller
tvd diskurser efter diskurstecknarens tycke men hur sedan dessa diskurser drabbade de tyska
judarna, alltsa hur det diskursiva utévade makt, fordndrades inte av hur diskurserna avgréansas.
Michel Foucault gav sig pa att forklara stora diskursiva brott och utvecklingar 6ver hela
vésterlandet. P4 samma sétt gav sig Edward Said pd att beskriva diskursen om Orienten som ett
kolonialt vésterlandskt fenomen. Deras studier dr extremt anspriksfulla vilket &ven gor dem
mottagliga for kritik. Till exempel gar det att hdvda att den textmassa av litteratur om galenskap och
psykiska sjukdomar som Foucault hade att vélja av dr s& omfattande att det ar svért att hivda
representativitet for de specifika utsagor han valt att lyfta fram. For att hdvda riktigheten i Foucaults
och Saids diskursanalyser krévs en stor del hjélpforskare som dyker ned i lokala studier och provar,
kritiserar och vidareutvecklar tecknandet av de stora diskurserna. Inom det postkoloniala
forskningsfiltet har detta ofta varit fallet. Faran finns da att forskningen faller tillbaka i ndgot som

liknar hegelsk historicism, dér médstaren tecknat grundschemat och ldrljungarna fyller i. Detta arbete
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bygger till stor del pa en forforstaelse som féargats av postkoloniala studier, det har fargats av
méstarna pa gott och ont.

Skriacken over att ledas in i méstarnas forenklande spér har gjort att detta arbete inte primért
undersoker orientalismen 1 Teosofisk tidskrift. 1 stéllet tecknas ett diskursivt landskap som definierar
Indien vilket sedan visat sig vara synonymt med Osterlandet. Ett tydligt tecken pa den
homogeniserande uppfattningen av Orienten som Said talar om. Det dr &ven uppenbart att det
indiska eller osterléindska &dven fungerar som en motbild, en signifikant andre i till vésterlandet. Det
som dock gor teosoferna unika ér att de anser sig tillhéra den signifikant andre, de allierar sig med
vasterlandets motbild. Detta kan givetvis benimnas orientalism med Saids terminologi men detta
konstateras forst nu efter att undersokningen dr genomford. Det dr inte heller det orientalistiska som
eftersoks utan det specifikt indiska, vilket &r nagot som &r patagligt inom nyanligheten.
Forestéllningar som idag gor att en buddhistisk frihetskimpe som Dalai Lama uppfattas sa
annorlunda frdn muslimska frihetskdmpar. Teosoferna har en forestdllning om att islam inte utgor en
central del av Osterns visdomar. Detta komplicerar teosofernas orientalistism som dikotomiserar
abrahamitiska och indiska religioner.

Vi skall snart se en del linjer som placerar teosofernas syn pé Indien i olika historiska
utvecklingsskeenden. Pa detta sitt kan en antydan till ett stérre diskursivt ssmmanhang tecknas.
Med hjélp av forskare som Godwin, Hammer, Hanegraaff och King gér det att f6lja en rad
uppfattningar frén tysk romantisk idealism och jimforande indo-europeisk lingvistik till teosofi och
nyandlighet. Vi skall sedan betrakta hur dessa visterldndska konstruktioner av Indien slagit rot pa
sub-kontinenten och utgjort grunden i de nationalistiska forestéllningar som hindu-nationalismen
bygger pi, eller snarare den hybriditet som uppstitt mellan kolonialiserande och kolonialiserad i

skapandet av en en indisk nationalism.

4.1.1 Indien-konstruktionens rotter, spridning och maktutovande

Har skall vi alltsa forsoka placera den diskursiva framstéllningen av Indien i Teosofisk Tidskrift
1891-1894 i sin kontext. Detta bor inte betraktas som en del av denna undersokning utan enbart en
kontextualisering av det diskursiva landskap som undersdkningen tecknat. Uppsatsen riskerar hir
att ndrma sig den av Foucault forhatliga id¢historien. Vi inleder med att inventera Indien-
konstruktionenes rétter. Vad kommer den ifran? Hur har den framtrétt inom olika traditioner och
falt? Diskursanalysens asidoséttande av individuella intentioner hjilper att se den idéméssiga
paverkan pé ett diskursivt plan som inte forenklar 6verforingen av diverse forestillningar frén den

ena forfattaren till den andre. Istéllet kan vi da betrakta forestéllningar som existerar i det diskursiva
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och tranger sig pa i individernas medvetanden, for att producera en text krivs en diskurs att
uttrycka. Precis som nér ett trids rotsystem blottas vid en omplantering sa tenderar en rorelse eller
traditions rotter att utgora ett lika tradigt och svargripbart rotsystem som tridets. Hanegraaff
placerade forteckningen av New Age-rorelsens rotter sist 1 sin bok for att visa pa den spekulativa
karaktéren 1 rotsokandet. Nér trddet rycks ur sin jord och planteras i den akademiska skildringens
kruka sa forloras ofta mycket av rotsystemets komplexitet, sa dven har.

Om vi tilldter oss att ldimna vésterldndska forestdllningar om Indien fore 1700-talet dérhén sa kan
vi inleda en sporadisk rot-invertering med William Jones som var verksam under 1700-talets andra
hilft. Jones betraktas som indologins fader och den forsta britt som lérde sig sanskrit. Han hade
inlett sin forskarbana som Persien-kidnnare och i och med sina sanskrit-studier upptéckte han en
overensstimmelse mellan sanskrit, persiska och de europeiska spraken. Pa detta sétt lades grunden
for den jamforande indo-europeiska lingvistisken som under nationalismens arhundrade bidrog till
sd& manga storslagna spekulationer om ursprung och hirkomst. Inom den tyska romantiken
blommade denna nationalistiska ursprungs-mystik ut till fullo och vetenskapsmén som Willhelm
Schlegel. Schlegel sag besldktade sprak som beslidktade kulturessenser och ett arisk urhem
framstod som den yttersta kidrnan i det romantiska ursprunget. Filosofen Arthur Schopenhauer
forklarade sin skuld till vedanta-filosofins tomhetsdoktriner i den filosofi som presenteras 1 Die Welt
als Wille und Vorstellung. Inom den vésterldndska esoteriken fanns en rad olika forestillningar om
mystiken fran fjirran ostern sd det fanns mycket for teosoferna att 6sa ur och bli paverkade av. Det
finns ménga diskursiva spar att f6lja upp for att komma fram till teosofernas Indien-konstruktion.

Said har i Orientalism beskrivit en litterdr orientalism som vurmar for en sexuell, dromsk och
mystisk orient. Denna exotism frammalade Orienten som en positiv motbild, en platform for
vésterlandsk civilisationskritik. Det stela avfortrollade vist behdvde berikas med 6sterlandsk
andlighet. En sidan litterdr orientalism finns hos Flaubert, Nerval och Goethe med flera. Dan
Landmark har utforskat sadana forestillningar inom den svenska 1890-tals litteraturen.'*

Landmark visar precis som Holmberg péd hur Sverige var en del av en vésterldndsk kulturell sfar
som Oversatte de centrala litterdra verken till varandras sprik och de flesta forestéllningarna rorde
sig fritt over nations och sprékbarridrer. Nagot som dr pétagligt i Teosofisk tidskrift ér den
tidstypiska offentliga debatten om vetenskap och tro. Hir gar det att finna en dragning hos de
svenska teosoferna att véirna kristendomen och ridda den in i en esoterisk kontext. Blavatskys och
andra internationellt ledande teosofer ldgger mindre mdda pé att forsvara en esoterisk ur-
kristendom.

Manga teosofer kom fran1800-talets omfattande spiritist-rorelse. Denna rorelse hade mer att géra

106 L andmark 2003
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med teosofins rotter dn rotterna till teosofins bild av Indien. Spiritismen hade inte en lika enhetlig
lara som teosofin och inom rorelsen cirkulerade en rad olika orientalistiska forestillningar.
Blavatsky lét sig inspireras av dessa men ingen spiritist hade tidigare placerat Indien s& hogt i den
andliga hierarkin.

Om vi sedan gar vidare med att beskada Indien-konstruktionens spridning s& har den tagit sig
tydligt uttryck inom dagens nyandlighet. Det behover inte enbart rora sig om diverse andliga
rorelser utan dven allmént spridda forestdllningar i vist om Indiens andlighet. Yoga som motion,
ayurvedisk kostforing med mera. Allt detta hor samman med diskursiva framstallningar om det
andliga Indien. Med detta pastés inte att ayurvedisk-mat eller yoga ér sjilsligt rogivande. Det gar
bara att konstatera att alla dieter och traningsformer ar beroende av diskursiva framstéllningar och 1
detta fall ror det sig till stor del om “det andliga Indien”. Det kulturella genomslaget visar pa
diskursens livskraft.

Teosofiska samfundet &r inte langre den stora tilldragelse det en gang var. Medlemsantalet har
sjunkit stadigt stadigt sedan Krishnamurti lamnade sitt messianska kall 1929. Dock lever deras
sanskritterminologi, mahatmor, evolutionira karma, det vill siga mycket av deras Indien-diskurs
kvar inom nyandligheten. Antroposofin lever och frodas genom sin waldorfpedagogik, bio-
dynamiska odling och homeopatiska ldke-pedagogik. Antroposofin har i mycket lamnat den
esoteriska verksamheten for mer virldsligt, samhillsinriktade aktiviteter. Aven om Rudolf Steiner
talade om karma och nirvana med mera sa blev det antroposofiska utbrottet en véast-tillvindning av
teo-/antroposofin.

Teosofernas diskursiva framstéllning Indien utdvar énnu idag en avsevard makt. Antagligen
paverkar den synen pa buddhism och hinduism hos majoriteten av manniskorna, bade i vist och i
Ost. Yoga dr en av de populdraste traningsformerna idag, minniskor aker till Indien for att hitta sig
sjilva. Guru-industrin nar oviantade framgangar. Teosofins diskursiva niva fortsdtter att konstituera

var sociala verklighet.

4.1.2 En anti-kolonial kolonial konstruktion

Edward Said tecknade sin orientalism som en hegemonisk diskurs, ett kolonialt rittfardigande. I
grunden 1&g en europeisk ambition att dominera Orienten. Genom att skapa ett greppbart
kunskapsobjekt av en hiskelig landmassa 1 6st blev det mojligt att tillskriva landmassan diverse
egenskaper och essenser. Pa detta sitt kunde Europa motivera att det vore bést for alla om Orienten
kom under europeiskt beskydd. Alla vésterldndska utsagor om dsterlandet under den koloniala

epoken handlar om ett sitt att utdva makt, med eller utan intentionalitet. Att definiera det
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osterlindska r ett kolonialt beteende. Aven om den som definierar dsterlandet inte personligen
foresprékar kolonialism. P4 ett diskursivt plan konstrueras dnda ett osterland som blir greppbart och
oppet for diverse kategoriseringar. Inom ett sddant kolonialt falt som motsétter sig kolonialism ror
sig teosofin.'”’

I Saids skildring behandlas primaért litteratur fran Frankrike och Storbritannien. Dessa kolonial-
makter befann sig i kolonialismen centrum, de tva stora imperierna. Nagot som Said ddremot inte
studerat dr den tyska orientalismen som spelar en viktig roll i férhdjandet av forna tiders Indien. En
rad andra forskare har behandlat detta &mne och visat pa den roll forestéllningar om Indiens arier
spelat 1 byggandet av en tysk national-identitet. Kamakshi P. Murti har skrivit India: The Seductive
and Seduced ”Other” of German Orientalism som visar pd framvixten av och innehallet i den tyska
konstruktionen av Indien. Richard Kings Orientalism and Religion gér igenom hela den
vasterldndska konstruktionen av Indien och dess religioner, hur buddhismen och hinduismen
uppfinnes genom en reduktionism till nagra enstaka element av traditionerna. Ronald Indens
Imagining India ar dven den inne pa samma spar som dven Sheldon Pollocks artikel Deep
Orientalism? Notes on Sanskrit and Power Beyond the Raj.

Haér har vi en utmarkt startpunkt fér en ny uppsats, avhandling eller ett livsverk. Dessa forskare
som ovan namnts visar pa hur visterldndska diskurser kostruerar Indien och hur sedan denna
konstruktion etableras i Indien som en nationell identitet. Att folja upp teosofins roll i denna process
frén det distansierade Indien-vurmandet i New York till reformationen av buddhismen pa Ceylon
och det aktiva deltagandet i Indiens sjalvstindigetsrorelse. Det vore intressant att undersoka de
hybriditetsprocesser som uppstéar 1 och med att teosoferna méter en indisk verklighet. Framforallt
vore det intressant att se hur koloniala diskurser 6vergér till att skapa en grund at en anti-kolonial
nationalism. Detta ifragasétter Saids begrepp hegemonisk diskurs. Gar det att hdvda att en diskurs
ar fullkomligt medvetet konstruerad for ett politiskt syfte? Lever inte hindu-nationalismen med en
historiesyn om ett storslaget hinduiskt forflutet for att de uppfattar verkligheten pa ett sddant sitt
och inte for att konspirera till sig makten? Fler sddana fragor kommer att stéllas i uppsatsens sista
avsnitt om skuld.

En rad forskare har utforskat nationsbyggandets och national-identitetens konstruktion.
Nationalism-forskningen kan delas upp 1 tva ldger, ett perennialistiskt och ett konstruktivistiskt.
Perennalister betraktar nationalismen som ett forverkligande av etablerade kulturella gemenskaper
medan konstruktivisterna betraktar nationen som en modern konstruktion, ett nytt sétt organisera
samhillet 1 och med den industriella revolutionen. Det dr hir teosofernas konstruktion av Indien blir

intressant. Utifran de konstruktivistiska perspektiv som ges i Eric Hobsbawm och Terence Ranger

107 King stoder sig pd Inden nar han klassar romantiserande bilder av Indien som en ”Loyal Opposition” eftersom de
enbart understdder koloniala dikotomier om 6st och vést. King 1999, s. 92.

51



The Invention of Tradition, Benedict Andersons Imagined Communities och Ernest Gellners
Nationalism skulle det ga att skriva en historia 6ver framvixten av indisk national-identitet. Dessa
teoretiker har inte legat till grund for just denna uppsats men deras teorier har bidraget med ett
intresse for teosofernas forestéllningar om Indien. Den stora skillnaden fran de europeiska
nationsbyggen som i allménhet studerats och det indiska ar att Indien till stérsta delen definierades
utifran.

Det finns en risk att teosofernas bidrag till konstruktionen av Indien dverdrivs i ett arbete som
detta ndr undersokningen stirrar sig blind pa just en teosofisk Indien-konstruktion. Forestallningar
om ett mystiskt eller andligt Indien &r betydligt dldre dn Det teosofiska samfundet. Har bor ndmnas
att reform-hinduiska rorelser som Arya-samaj och Brahmo-samaj hade verkat sedan det tidiga 1800-
talet. Dessa var precis som teosofin priglade av en visterldndsk, textualiserad syn pé indiska
religioner. Aven bland dessa grupper gar det att tala om en anti-kolonial, kolonial konstruktion av
Indien.'®

Michael Azar resonerar kring de koloniala diskursernas potentiella dubbelhet. I det koloniala
rittfardigandet lag en filantropisk ambition om att civilisera vilden men nér vil vilden var

civiliserad, alltsa véstifierad, hotades kolonialismen. Azar skriver:

De paroller som ledsagat den koloniala exporten av civilisation till barbarerna — frihet, jimlikhet, broderskap,
sjdlvbestimmande etc. — forvandlades med andra ordofrivilligt till subversiva redskap i den koloniserade
dubbelgangarens hinder. Flera av de stridngaste antikoloniala kritikerna kom att vinda den europeiska
universalismen mot kolonialmakterna, i syfte att pdminna dem om universalismens verkligt revolutionéra
potential. Man kan t.ex. nimna H6 Chi Minh i Vietnam, Mohandas Karamchand Gandhi och Ali Jinnah i
Indien, Frantz Fanon och Aimé Césair pa Martinique, Ferhat Abbas i Algeriet, Jomo Kenyatta i Kenya och

Kwame Nkrumah i Ghana.'”

Dessa nationella centralgestalter Azar malar blir alltsa till en dubbelgangare, priglad av
vasterldndska ideal. Forst efter att de uppfostrats till barare av en vasterldndsk civilisation kan de
formulera innehéllet i sin egen nationalism. En nation kréver sin diskurs. Teosofernas konstruktion
av Indien blir till en sddan diskurs, den visar pa forestdllningar att fylla en indisk nationalism med
som kan hivda sina nationella sjélvstindighetsanspréak for ett vast-dominerat varldssamfund.

Sjélvstindighetskampens idéinnehall blir en anti-kolonial kolonial konstruktion.

1% King 1999, P4 sidan 105f fors ett resonemang om de reformhinduiska grupperna som en del av en visterldndsk
normerande, textualiserad konstruktion av hinduismen. Detta kopplas &ven till synen pa Indien som en stangerad
civilisation. I sjélva reform-begreppet vilar en forestéllning om att dagens hinduism é&r forfallen.

"% Azar 2006, 5.28

52



4.2 Uppsatsens betydelse

Om vi forestiller oss att c-uppsatser ldses och att di detta arbete skulle kunna ticka upp nagon slags
kunskapslucka i1 den akademiska virlden sé& har det skapats en mdjlighet att skriva detta avsnitt. For
det forsta har ingen forskat pé teosofisk diskurs om indien i en svensk kontext. Det kan tillsammans
med Inga Sanners avsnitt om teosofin ses som de forsta ansatserna att skriva den svenska teosofins
historia. Sedan har vi den postkoloniala forskningsféltet som studerar visterldndska
Osterlandsskildringar i Sverige, detta dr ett nyklackt forskningsfalt som uppsatsen bidrar till. Det &r
dven intressant att forsté teosofernas diskussion av religion och materialism, st och vist i ett
bredare idéhistoriskt perspektiv som en del i den omfattande offentliga debatt som priaglade 1800-
talet och det tidiga 1900-talet.

Det viktigaste dr dock att visa pa en modell, ett sétt att genomfora en studie som skulle kunna
utforas i mer omfattande skala. I storre skala skulle denna uppsats kunna relatera diskursen om
Indien till andra rorelser och hur den tar sig ton inom nyandligheten, alternativmedicinen med mera.
Det hade dven varit bra att se hur utsagor inom den svenska offentligheten behandlade Indien fore
teosofins genombrott. I sitt nuvarande omfang &r det svart for uppsatsen att skéinka ndgon precisare
forstaelse for diskursens betydelse. Hur mycket har uppfattningen om Indien fargats av teosoferna
egentligen? Diskursen hénger till stor del i luften. De verk som bidrar med en kontextualisering
talar om ett betydligt storre falt 4n svenskt 1890-tal.

Nagot som uppsatsen Oppnar upp for dr en konstruktivistisk diskussion om nationalism. Hur
skapas en nationsbild och hur sprids den till olika delar av véarlden? Hur rattfardigas existensen av
en nation? Vad &r den nationella sdrarten i den aktuella nationen? Hur fordndras framstidllningen av
en viss nation dver tid? I detta fall &r da nationen givetvis Indien. Inom detta forskningsfalt skulle
det gé att gora tusentals diskursanalyser av olika framstillningar av Indien 1 Sverige och se pa
mangtydigheten och de diskursiva 6verensstimmelserna. Detta skulle dven vara intressant 1

forhéllande till Murtis studie om tysk orientalistisk syn pé Indien.

4.3 Fragan om skuld

Den postkoloniala forskningen ror sig sténdigt i ett gransland mellan politik och vetenskap.
Vetenskapens uttalade objektivitet har bevisats innehélla diverse politiska agendor eller &tminstone
en ofrankomlig subjektivitet. Framfor allt 1 motet med en omvérld utanfor sin egen kulurkrets har
vetenskapsmén ofta skildrat andra kulturer ur ett ovanifran-perspektiv med koloniala undertoner.

Denna uppsats har skildrat en sddan konstruktion och visat pd hur en sddan konstruktion kan brukas
53



1 anti-koloniala syften. For att inte sjdlv kunna beskyllas for en hycklande objektivitet sa kravs det
ndgra stillningstaganden hér i avslutningen. Den komplicerade fragan om skuld skall kort beroras.
Denna friga som gar som en vélnad bredvid alla skildringar av kolonialismen och dess
konstruktioner.

Som ndmnts vid ett antal tillfillen utgar denna studie fran ett konstruktivistiskt synsitt. Genom
detta fornekas att det finns ndgon essentialistisk kérna i Indien. Alltsd ndgot som besvarar vad
Indien egentligen &r. Vad Indien ir, eller en indier eller indisk mentalitet, kultur och religion, kan
inte besvaras utan att svaret ledsagas av historiska och kulturella uppfattningar. Pa detta sétt maste
Indien konstrueras och det dr en sddan konstruktion som denna uppsats handlar om. Det som skiljer
Indien fran de flesta vésterldndska nationalkonstruktionerna ar att indierna i stor mén inte fick
definiera sin egen sdrart utan den definierades i vést och sedan projicerades den pa indierna.
Teosoferna blev besvikna nir dé sig det samtida Indien som hade forlorat sin forna glans, de ville
ateruppratta det dkta Indien, alltsd anpassa det till sin vésterlindska konstruktion.

Niér denna konstruktion drabbar en icke-diskursiv verklighet sa hander det att ménniskor dor och
moskéer forstors. Ligger ansvaret da enbart pa den som rent fysiskt utfor dadet? Finns det ett ansvar
for det diskursiva valdet? Alltsa det vald som uppmanats av diskursiva konstruktioner som det
nationella.

I en del fall dr skuldfragan enkel. Grymheter som kolonialmaktens lakejer riktat mot en
kolonialiserad befolkning, en tydlig fortryckare och fortryckt. De sub-alterna studierna har dock
visat att s ofta inte &r fallet. Fortryckare och fortryckt dr inga fasta positioner, makt omférhandlas,
motstdnd uppstar och inforlivas 1 en kulturell situation, hybriditet uppstar. Detta ar tydligt 1 fallet
med den teosofiska diskursen om Indien och hur den fortlevde inom hindu-nationalismen. Denna
diskurs omskapas i motet mellan tva diskursiva sféarer. Den diskurs som uppstar, 1 det tredje rummet
om vi lanar Bhabhas begrepp, har utévat mycket makt i dagens Indien. Vilka bar ansvaret for dessa
diskurser: teosoferna, kolonialismen, britterna, visterlandet, brahminerna, nationalismen, reform-
hinduerna? Detta &r inga fragor jag skulle dromma om att lyckas besvara men jag vill stélla dem.

Nér en moské forstors i Kashmir av en uppretad hindu-nationalistisk folkmassa s spelar
forestillningar som teosoferna har del i en central roll, precis som de hade 1 Indiens kamp for
sjalvstandighet och en nationell identitet. Precis som teosoferna forholl sig till sin samtids
diskursiva framstéllningar av Indien och vénde dessa till att foresprika anti-kolonialism sa kan
dessa diskurser i dag sld at olika hall. Det andliga Indien ldr vi i olika former leva med en 1dng tid

framover.
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