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Abstract

| have studied my research with the help of a qualitative method of data collection that | have
analyzed with the phenomenographic approach; the purpose was to investigate how teachers
experience the influence of secularization in religious education. The interviewed teachers
perceive that the students previously had a reasonable knowledge of what Christianity was,
but that this knowledge have disappeared because of secularization. This has caused
complications in religious education for both students and teachers. Among other things is the
absence of a religious identity the reason for a division between non-believers and believers,
there is a greater relationship between the students who have a religious background than
those who do not have a religious background. There is a greater interest in the teaching of
Christianity today among pupils than it was earlier in the 1980-90 century because the
secularization has made Christianity as exotic as other religions, students know as much about

Christianity as other religions.
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Sammanfattning

I min undersokning har jag med hjalp av en kvalitativ metod genomfort en datainsamling som
jag sedan har analyserat med den fenomenografiska ansatsen, syftet var att underséka om hur

larare upplever sekulariseringens paverkan i religionsundervisningen.

De intervjuade lararna upplever att eleverna tidigare hade nagorlunda kunskaper om vad
kristendom var, men att dessa kunskaper har forsvunnit pa grund av sekulariseringen. Detta
har medfort komplikationer i religionsundervisningen bade for elever och larare. Bland annat
ar avsaknaden av en religits identitet grunden for en splittring mellan de icke troende och de
troende, det finns en stdrre samhorighet mellan de elever som har en religits bakgrund an
med de elever som inte har en religios bakgrund. Det finns ett storre intresse for
kristendomens undervisning idag bland elever an vad det fanns tidigare pa 198090 talet pa
grund av att sekulariseringen har gjort kristendomen lika exotiskt som andra religioner, elever

kénner till lika mycket om kristendomen som andra religioner.

Nyckelord: Kristendomen, Religion, Religiositet, Religionsundervisning, Sekularisering
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Inledning

Mitt intresse for valet av detta amne foll pa grund av mitt tidigare arbete med
religionskunskap som &mne och hur den hade forandrats, jag fick en storre inblick i
skolvarlden med hjalp av laroplanerna. Mitt intresse denna gang ligger i att undersoka hur
larare upplever sekularisering i gymnasieskolan. Detta ar ett satt for mig att fordjupa mig i
min framtida roll som larare och forhoppningsvis lara mig mer. Jag ar medveten om att det
inte gar att generalisera utifran vad nagra larare sager men det ar viktigt och intressant att
undersoka och fa en inblick i hur larare kan uppfatta sina arbetssituationer.

Jag tycker mer eller mindre att allt med religion, troende och icke troende &r hdgaktuellt och
inte bara i Sverige utan i hela varlden. Att Sverige har blivit ett mangreligiost och
mangkulturellt land ar ett faktum och de forskare som pa tidigt 1900-tal menade att religionen
succesivt skulle avta eller forsvinna kan vi nu med fakta i handen séga att det var fel

resonerat. (Sigurdson 2009, s.28)

Under det senaste arhundrandet har Sverige forandrats och blivit mer sekulariserat. Fram till
1860 fick svenskar inte tillhdra nagot annat samfund an den svenska kyrkan, men det var inte
fram till 1952 som svenskar verkligen fick den slutgiltiga religionsfrineten da de namligen
fick lamna den svenska kyrkan utan att behdva inga i ett annat samfund. (Thurfjell 2015: S.
18-19). Det har aven varit en forandring i laroplanen angaende konfessionell undervisning.
Man har andrat fran en konfessionellundervisning dar kristendomen har varit i fokus till en
icke konfessionell undervisning dar man istéllet undervisade om religion och inte for religion.
(Richardson 2010, s. 136-137).



Syfte och fragestallningar

Syftet med denna uppsats &r att ta reda pa hur larare upplever att sekulariseringen har paverkat
religionsundervisningen i gymnasieskolan. Jag vill aven ta reda pa fragor som handlar om hur

lararen hanterar olika situationer vilket leder till mina undersokningsfragor:

e Hur upplever larare konfessionella diskussioner med elever?

e Hur upplever larare konfessionella diskussioner mellan elever?

e Hur upplever man som larare att en undervisning ska vara neutral trots att man sjalv
har en livsaskadning?

e Hur upplever larare att sekulariseringen har paverkat religionsundervisningen?

Bakgrund

Begreppet sekularisering

Sekularisering ar ett mangtydigt begrepp som kan vara svar att forklara utan att bryta ner det i
kategorier. (Furseth & Repstad 2005, s.108) Karel Dobbelaere &r en sociolog som har delat in
sekulariseringsbegreppet i tre olika kategorier: Samhallelig sekularisering, organisatorisk
sekularisering och individuell sekularisering. (Dobbelaere 2002, s.17-21) Den samhalleliga
sekulariseringen innebar bland annat att religionens inflytande pa samhéllsutvecklingen har
reducerats, religionen &r inte langre en lika viktig komponent i samhallsutvecklingen som den
tidigare varit. Néar religionens inflytande inom bland annat politik, lagar och kulturlivet
kontinuerligt avtar innebdar det att ett samhalle sekulariseras. (Furseth & Repstad 2005, s.111)
Att religionen tappar inflytande i samhéllet behdver dock inte per automatik betyda att
manniskor inte langre ar religiosa, snarare handlar det om att religionen far en begransad roll i
det individuella, privata livet. Det innebér att den organiserade religionen forsvagas men att
den nodvandigtvis inte paverkar den individuella religiositeten. (Furseth & Repstad 2005,
s.129) Den organisatoriska sekulariseringen innebar forandringar for religidsa organisationer
inom bland annat kyrkor, sekter och nya religiosa rérelser som darmed berdr fragor om tro,
moral och ritualer. (Dobbelaere 2002, s.25)



Den organisatoriska sekulariseringen uttrycker forandring som forekommer i koll pa religiosa
organisationer, kyrkor, valorer, sekter och nya religiosa rorelser - i fragor om tro, moral och

ritualer och innebéar ocksa en studie av religidsa gruppers nedgang och uppkomst

Historisk bakgrund av sekulariseringen

Det forsta steget mot sekulariseringen rent rattsligt agde rum ar 1858. Samma ar avskaffades
det sa kallade konventikelplakatet som innebar att manniskor inte fick traffas inomhus for
bonemoten utan att det fanns en narvarande statskyrklig prést. Detta var det forsta steget i en
spricka mellan staten och kyrkan som bara skulle fortsétta véxa. Drygt 10 ar senare
avskaffades aven dop-obligatoriet tillsammans med nattvarden, tidigare var man tvungen att

narvara vid nattvarden minst en gang om aret. (Thurfjell 2016, s.18)

Dissenterlagarna stiftades aren 1863 och 1873, genom dessa lagar blev det tillatet for svenska
folket att lamna statskyrkan. Man behdvde inte langre vara radd for att landsforvisas om man
lamnade. Dock fanns det villkor man var tvungen att folja vid uttradet av statskyrkan. Man
var tvungen att g in i ett annat samfund om man valde att uttradda fran statskyrkan och detta
samfund var ocksa tvungen att vara ett av staten godként samfund. Trots att statskyrkan
numera tillat sina medlemmar att uttrada som medlem, var styrkan i férhallandet mellan staten
och kyrkan bestaende. Det skulle namligen droja ett par artionden till innan det blev en
genomgripande férandring som skulle dndra pé en del. Ar 1951 kom namligen en reformerad
religionsfrihets lag. (Thurfjell 2016, s.18-19)

Denna lag anses vara viktig for att den gav de svenska medborgarna rétten att kunna lamna
den svenska kyrkan utan att behdva ga in i ett annat religiost samfund. Darmed var den givna
kopplingen mellan Sverige som nation och Svenska kyrkan i juridisk mening bruten.
(Thurfjell 20186, s. 19) Det officiella sarskiljandet mellan staten och kyrkan ar 2000 var det
slutgiltiga symboliska slutférandet i processen som skiljer staten och kyrkan. (Carlbom, Hedin
& Mansson 2009, s.227) Dock vittnar sattet religion och samhallet i efterhand organiserades
pa, att kristendomen hade en fortsatt stark faste i Sverige. (Hamberg 2009, s.273)



Varfor har Sverige sekulariserats?

En hypotes om sekularisering i Sverige &r den samhallsvetenskapliga teorin om att religionens
auktoritet Gver samhéllet kommer i takt med ett 6kande valstand och modernisering att med
tiden marginaliseras. Redan pa upplysningstiden fanns dessa tankegangar och som aven har
associerats med religionssociologisk forskning under 1960-talet. Flera betydande sociologer
betraktar sekularisering som néra associerat med uppdelning av samhallets funktionalitet.
(Thurfjell 2016, s.30)

Innan samhéllet moderniserades fanns det en enhetlig centraliserad organisation av samhallet.
Men i och med moderniseringen av samhallet blev det organiserade samhallet decentraliserat
och det bildades istallet mindre och mer specialiserade institutioner. (Svanberg & Westerlund
2011, s.32). I och med denna process var det sjalvklara bandet som tidigare existerat i
familjebildandet, sexualitet, klasstillhtrighet och ekonomi upplést. Den kristna kyrkan som
tidigare haft en funktion i att halla ihop alla dessa komponenter, forlorar nu med tanke pa
decentraliseringen en storre makt och betydelse i samhéllet. En paféljd blir da att individer
som tidigare anfortrott sig till religionen och den kristna kyrkan inte langre kommer ké&nna ett
behov av religion eller for den delen behovet att stotta trosforestallningar och att stélla sig
bakom dem. (Thurfjell 2016, s.31)

De gamla idéerna och grundkonceptet lampar sig inte langre for det nya samhéllet som har
skapats fram, darav syns de forandringar som gjorts inom religionsomradet saledes dven pa
andra omraden i samhallet. Vi kan se samma utveckling géllande skola, apotek, infrastruktur
och sjukvard. (Thurfjell 2016, s.32). Dock har manga forskare ifrdgasatt denna tendens och
menar att det lampar sig for Europa men inte for resten av varlden. | resten av vérlden innebér
inte modernisering av ett samhalle per automatik att religionen marginaliseras. (Sigurdson
2009, 5.32)

Ett kdnnetecken for det individualiserade samhéllet & det minskade religitsa deltagandet.
Tidigare forskningar visar en indikation pa att allt fler valjer att inte besoka kyrkan pa

sondagsgudstjansten i Sverige, det anses vara ett av de l&gsta i varlden. (Hagevi 2007, s.291)

Religionens aterkomst



Under 1900-talet var det for manga forskare och sociologer givet att religionen skulle tillhora
historien, att religionen skulle forsvinna helt eller forekomma i individualiserade former.
Denna tanke har dock slagits tillbaka av verkligheten, for verkligheten &r att religionen &ven
idag &r en viktig komponent for det globala tillstandet. For att namna de manga nya religiosa
rorelserna som har vaxt fram eller USA:s fortsatta religiésa inflytande pa den politiska sféaren.
(Sigurdson 2009, s.28)

Sekulariseringen av skolan

Nar skolan 1882 fick allmén skolplikt ersattes den davarande systemet med foréldrars
undervisning till att barnen fick skolplikt. Kyrkan var huvudansvarig for hur undervisningen
skulle formas och vilket innehall som var passande. Kyrkan hade dven stort inflytande i
ledning och administration. Fér manga i samhéllet ansags skolan verka som en forberedande
undervisning innan konfirmationslasningen da religionsamnet upptog flest timmar i skolan.
Kyrkan bérjade dock succesivt forlora inflytande i samhallet da folkrorelser borjade kritisera
kyrkans stora inflytande i samhallet och skolorna. Med detta borjade dven skolans
sekularisering som i framsta bemarkelsen marktes genom att undervisningsinnehallet delvis
fornyades och att religionsdmnet minskade i antal undervisningstimmar. (Hartman 2000, s.
214-215)

Under 1919ars undervisningsplan reformerades skolan och Luthers lilla katekes forsvann ur
utbildningssammanhang i skolan, detta innebar att religionsundervisningen inte langre
behovde vara konfessionellt bunden till den svenska kyrkan. Fokus riktades nu till att
undervisa icke konfessionellt inom kristendomen. 1 1962 ars laroplan framforde skolan krav
pa objektivitet i kristendomsundervisningen. Man bytte namnet pa kristendom till
kristendomskunskap, vilket innebar att man skulle undervisa objektivt om religion. | 1969 ars
laroplan skiftade fokus fran att tidigare vara stoffcentrerad till att nu vara mer elevcentrerad.
Aven dmnet kristendomskunskap ersattes med religionskunskap. (Hartman 2000, s. 216) |
1980 ars laroplan betonas 6vergangen fran att livsaskadningar och religioner tidigare
betraktats som sociala och kulturella fenomen i historien till att betona hur religioner och

livsaskadningar verkar for den enskilde. (Hartman 2000, s. 221)



Tidigare forskning

Det finns mycket forskning som beror sekularisering och religion. Mest relevant for min
studie ar forskning som fokuserar sig pa den sekularistiska diskursen i det svenska samhallet

och skolan.

Forskningen som presenteras nedan &r forfattad av Karin Kittelmann Flensner och heter ”
Religious Education in Contemporary Pluralistic Sweden”. Den behandlar den sekularistiska
diskursen bland elever i klassrummet under religionsundervisning, det &r en etnografisk studie
vilket innebadr att forskaren sjalv befunnit sig i klassrummen for att géra denna studie, i en viss
aspekt ligger forskningen nara till min dock har vi tva olika metoder for undersékningen da
jag anvander mig av en fenomenografisk ansats fér min undersékning. Skillnaden ligger dven
i att min huvudgrupp bestar av larare medan Kittelmann observerar den sekularistiska
diskursen bland elever. Forskningen &r relevant for min studie for att det ger en syn pa hur

elever blivit paverkade av sekulariseringen och hur de uppfattar religion.

Kittelmann Flensner har genomfort en etnografisk studie om hur diskurser ser ut i
religionsundervisningen bland elever. Hon anvénder sig av olika teman for att beskriva
diskurserna 1 klassrummet. Hon anvinder sig bland annat av ’Sekulariserings diskursen”,
”Svenskhets diskursen” och den “andliga diskursen”. I varje enskilt tema géar Kittelmann
djupgaende igenom hur diskursen ser ut for varje tema. Jag valjer att avgransa mig och endast

fokusera mig pd ”Sekulariserings diskursen”.

”Sekularistiskadiskursen”

| sekulariseringens diskurs framtradde en syn pa religion som nagot som tillhor det forgangna.
Religiositet var for manniskor pa den tiden som inte visste battre, men att vi nu i var samtid
har passerat det stadiet. En uppfattning som radde bland en del av eleverna i studien var att
manniskor i det moderna samhallet lever bland en mangfald av tolkningar och uppfattningar,
men att religiosa manniskor avses motsétta sig denna typ av mangfald och mangkulturalitet.

Religitsa individer forknippades med intolerans och férdomsfullhet medan de icke religiosa
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eller de icke troende associerades med 6ppenhet och tolerans. Manga elever som i
smagruppsdiskussioner ansag sig sjalva som religiésa var mindre 6ppna med det i
helklassrum och positionerade sig sjalva som ateister istéllet. Ateism i klassrummet ansags

som “’det normala”. (Kittelmann Flensner 2015, s. 285)

Nagot som alltid anses vara en bra formaga i den svenska skolan &r att ha ett kritiskt
forhallningssatt. Detta ar nagot som Kittelmann menar var framtradande i undervisningar da
lararen papekade vikten av att ha en kritisk installning mot religioner och livsaskadningar.
(Kittelmann Flensner 2015, s. 285). Vid vissa tillféllen forflyttades kontentan av “’kritiskt
granska” till att “’kritisera”, detta kunde ske genom att troende ménniskor kunde framstallas
som “ointelligenta”, ”psykiskt sjuka” eller ”galna”. Flertal elever papekade dven att man
kunde bli kallad for rasist om man skulle kritisera en religion. (Kittelmann Flensner 2015, s.

286)

Individualism och religiositet

Individualismen hade en central betydande roll i klassrummen och anséags bade bland elever
och larare som nagot viktigt. Individualismen framstélldes som ett viktigt element i samhallet
da man framstod som sjalvstandig, rationell och visade pa att man hade en formaga att ta egna
beslut, medan att vara en religios individ forknippades med att utan nagon vidare reflektion

kunna félja irrationella regler kollektivt. (Kittelmann Flensner 2015, s. 286)

Kittelmann Flensner skriver om den ”’sekularistiska diskursens dominans” och menar att det
var ovanligt att nagon elev i klassrummet pratade om sig sjalv som religios i forsta person,
séarskild nér det gallde kristendomen. Istéllet var det andra uttryck som framtradde, uttryck
som “’kristna tycker att”, “muslimer tror”, ”vi i Sverige ar” etc. Av alla 125 lektioner som
Flensner hade deltagit i var det endast en elev som berattade om att hon var kristen, detta var
da i ett klassrum néar det bara var atta elever pa plats. Detta trots att det under privata samtal
och mindre grupper framkommit att flera elever bland annat var konfirmationsledare, tillhérde
nagon kyrkan eller pa ett annat satt var engagerad i nagon kristen organisation, daremot fanns
det muslimska elever som pratade om sig sjalva som muslimer. (Kittelmann Flensner 2015, s.

287)

Forskningen som presenteras nedan &r en artikel skriven av Jenny Berglund som heter ”

Swedish Religion Education: Objective but Marinated in Lutheran Protestantism? ", artikeln
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beskriver att religionsundervisningen ska vara objektiv och icke konfessionell men att den
samtidigt &r marinerad i den lutherska protestantismen. Berglund diskuterar amnet med hjalp
av en doktorstudents erfarenheter och undersoker djupare om tvetydigheten i

religionskunskapsamnet.

Doktorstudenten har gjort faltstudier runt om i svenska skolor och beskriver utifran sina
erfarenheter religionskunskapsamnet som ”the mecca of lutheranism”. Studenten belyser sitt

pastaende med flera exempel. (Berglund 2014, s.165)

e De lutherska traditionerna firas.

e De larare som hon kom i kontakt med hade inga kunskaper om andra religitsa
hogtider an de lutherska och kristna.

e Bade elever och larare refererade till religion som “tro”.

e Manga av larobdckerna presenterade andra religioner som islam, hinduism, buddhism
pa ett exotiskt eller negativt satt.

e Protestantismen presenterades som liberala medan andra religions betecknades som
auktoritéra.

e Kristna representanter bjods in till klassrummen for att prata om kristendomen medan

andra religitsa representanter uteblev. (Berglund 2014, s. 166)

Objektiv men marinerad

Jenny Berglund skriver om att det finns ett utanfor och inifran- Sverige perspektiv, hon menar
att det som med ett inifran perspektiv kan uppfattas som objektivt och neutralt kan med ett
utanfor perspektiv uppfattas som djupt lutheranskt. (Berglund 2014, 181). Detta beror pa flera
faktorer, bland annat har Sverige genomgatt stora forandringar i kulturella och etniska termer
(Berglund 2014, 180). Sedan har vi den historiska aspekten av kristendomen som den
dominanta religionen i Sverige under flera hundra ar. Det handlar &ven om manniskors sétt att
tdnka och prata om religion i samhaéllet, hur religion l&rs ut, hur traditioner firas i skolor och
vilka institutioner som finansieras av staten. Alla dessa komponenter bidrar till att Berglund
beskriver det svenska samhéllet som marinerad i den lutherska kristendomen. (Berglund 2014,
s. 181)

Berglund menar att larare sjalva ocksa ar interaktiva deltagare i undervisningen, och behéver
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studera mer ingaende om hur man ska forhalla sig objektiv. Och dven kunna ha en mer
reflekterande instélining mot vad och hur det ska laras ut och undervisas. (Berglund 2014, s.
181). Detta ter sig dock vara komplicerat och kraver att diskussionen om sjalvreflektion,
perspektiv pa multikulturalism, kontextualisering och metodologisk agnosticismen dirigeras
in i vad det innebér att undervisa icke konfessionellt i en post lutheransk kultur. (Thurfjell
2011, refererad i Berglund 2014, 5.181)

Det méste dven diskuteras om vad det innebar att vi ar formade av var kultur, historia och
sprak pa ett ofrankomligt satt och att idéer om icke konfessionallitet och objektivitet ocksa har
en kulturell historia, och saledes inte heller ar neutrala. (Berglund 2014, 5.182)

Teori, metod och material

Teori och metod.

Den teoretiska utgangspunkten for denna uppsats ar social konstruktivism: manniskors
verklighet formas pa avgorande sétt av de begrepp och tolkningar som de konstruerar. | det
aktuella fallet formas larares vardag av deras forstaelse av ett begrepp som sekularisering och
av de upplevelser de har av inreaktionen larare-elev i religionsdmnet. En konstruktivistisk
undersokning har darfor inga ambitioner at sdga nagot om hur svenska skolor faktiskt
fungerar eller om hur sekularisering paverkar skolans varld. Det &r (vissa) larares upplevelser

som star i centrum.

Den sociala konstruktivismen talar bland annat om hur den kunskapen och vetskapen
manniskan har ar social konstruerad. Spraket ar ett redskap som pa forhand systematiserar den
verklighet vi upplever. Ett exempel &r att vi ser vad ett bord ar for att vi sedan tidigare k&nner
till begreppet bord. Om vi inte hade ként till begreppet bord hade vi inte kunnat se ett bord nar
vi ser pa den. Social konstruktivisten syftar pa att manniskors upplevelser av omvarlden &r
socialt konstruerade. (Wenneberg 2010, s.12) Var tolkning av omvérlden framhavs av
kollektiva ménskliga processer och funktioner. Manniskors utveckling ramas in i en

interaktion med andra ménniskor som tillsammans skapar erfarenheter. Detta gér ménniskor
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till varandras medaktorer for att forsta hur omvarlden fungerar och kan uppfattas. (Séljo 2014,
5.66)

For att undersoka larares forstaelse och upplevelser kravs en passande metod och ett satt att
implementera denna metod i mitt eget arbete. Den metod jag har valt &r en fenomenografisk
ansats. Mitt syfte ar att undersoka larares upplevelser av hur sekulariseringen har paverkat
religionsundervisningen, for att kunna analysera min empiri har jag valt att anvanda mig av en
fenomenografisk ansats. Med fenomenografisk ansats forséker man beskriva hur manniskor
uppfattar olika fenomen, foreteelser och handelser i omvarlden. (Starrin & Svensson 1994,
s.112). Jag ska anvanda fenomenografisk ansats i min analys av intervjuerna genom att hitta
teman och forsoka se variationer i hur lararnas uppfattningar om ett fenomen kan se ut och

aven se variationer i hur de upplever fenomen.

Fenomenografins grundladggande funktion ar att beskriva olika fenomen i varlden genom hur
maéanniskor uppfattar dem. (Marton & Booth 2000, s.146). Fordelen med att anvanda denna
ansats till min uppsats &r for att forskarens perspektiv inte tas hansyn till, det &r endast
intervjupersonernas upplevelser av ett fenomen som ansatsen riktar sig till. Det blir relevant i
min undersokning da jag genom olika teman forsoker se variationer i lararnas upplevelser av
ett fenomen. Dock &r det viktigt att understryka att man inte kan vara 100 % objektiv nar man

analyserar sitt material.

Forsta och andra ordningens perspektiv

Fenomenografin till skillnad fran fenomenologin &r inriktad pa att forskaren ska utforska
andra ménniskors upplevelser och sedan reflektera 6ver dem. Daremot inom fenomenologin
ar det forskarens reflektioner éver sina erfarenheter som ar det véasentliga. Denna distinktion
mellan fenomenologi och fenomenografi bendmns i termer av “’forsta ordningens perspektiv”
och ”andra ordningens perspektiv”’. (Marton & Booth 2000, s.154). Fenomenologi utgor den
forsta ordningens perspektiv som fokuserar sig pa forskarens egna reflektioner medan
fenomenografi utgor den andra ordningens perspektiv dar forskaren fokuserar sig pa

manniskans reflektioner kring omvarlden. (Marton & Booth 2000, s.158)

Forskningsgruppen och den historiska tillbakablicken
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Fenomenografin grundades i samband med forskningen om inlarningspsykologin som ar 1970
initierades och framstalldes av en grupp forskare vid Goteborgs universitet. Projektets
centrala fragestallningar var i forsta hand att studera hur kunskap och studiefardighet skulle

kunna observeras och framstallas. (Starrin & Svensson 1994, 5.112)

En 6msesidig malbestamning for forskargruppen var att:

”Genom att stilla fragor forsoka ordna och forsta skillnader och likheter i
manniskornas sétt att uppfatta och forsta aspekter av eller foreteelser i
verkligheten. Aterkommande teman i TIPS-projektet blev dels hur ménniskor
uppfattar lasta texter med betoning pa larandet och dess utfall, dels de faktorer

som paverkar lirandet och dirigenom dess resultat” (Starrin & Svensson 1994,

5.112)

Fran att i grunden ar 1970-vid upphovet av fenomenografin framst lagt tyngdpunkten pa
inlarning, har fenomenografiska forskningsintresset i borjan av 1980-talet dvergatt till att
lagga storre fokus pa studier om manniskors uppfattning om olika fenomen i eller till

avseendet av omvarlden. (Starrin & Svensson 1994, 5.113)

Material

Mitt arbete implementerar denna ansats genom att jag har utfort fyra semistrukturerade
intervjuer. Eftersom jag ar intresserad av att fa insikt om manniskors upplevelser av fenomen
och situationer i deras verklighet har jag valt en kvalitativ metod: semistrukturerade
intervjuer. Jag har da haft ett antal forbestamda fragor som jag stallt informanterna och sedan
utifran deras svar stallt foljdfragor. Pa detta satt later jag de sjalvstandigt fordjupa sig i deras
svar. Mer specifikt har jag intervjuat fyra religionskunskapslarare. Materialet jag samlade in
har jag sedan analyserat utifran en teoretisk bakgrund som presenteras i en senare del av

denna uppsats.

| mitt val av metod har jag valt att inrikta mig pa individuella intervjuer. Ett alternativ hade
varit gruppintervjuer men da jag utgar ifran ett fenomenografisk ansats ar jag mer eller mindre
bunden att gora individuella intervjuer, da mitt syfte ar att undersoka lararnas upplevelser
kring sambandet mellan sekularisering och religionsundervisning. Intervju i grupper kan ge

ett annat utfall da lararna eventuellt kan paverkas av varandras svar. Och eftersom att jag vill
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se variationer i lararnas upplevelser har jag inte ansett gruppintervjuer vara en lamplig metod

for min undersokning.

Genom semistrukturerade intervjuer blir det fenomenografiska ansatsen lamplig for min
undersokning da mitt mal &r att undersdka informanternas upplevelser av ett fenomen.
Eftersom att semistrukturerad intervju ar avsedd for att lata informanterna besvara mina
grundfragor, men aven fritt kunna fordjupa sig i intervjun ar den lamplig for det

fenomenografiska ansatsen. (Dalen 2008, s.11)

Avgransningar, urval och genomfdrande

Jag har tillsammans med min handledare valt att avgrénsa intervjuerna till totalt fyra
informanter, vilket vi anser bor vara tillrackligt for att besvara undersokningens fragestallning

och syfte.

P& rekommendation av min handledare gick jag med i en Facebook grupp som var avsedd for
religionsldrare, jag kontaktade en av gymnasieldrarna genom applikationen "Messenger” och
fragade om denne vill stalla upp pa en intervju, jag forklarade kort vad intervjun handlade om
och fick slutligen svaret ja. Intervjun genomfordes genom ett samtal med applikationen
“Messenger”. Aterstdende delen av lidrarna kontaktade jag genom ett samtal, numren till
lararna hittade jag pa respektive gymnasieskolan hemsidan, deras gymnasieskolor var belagna
i Stockholm vilket gjorde det mojligt for mig att besdka de i deras respektive skola och
genomfora intervjuerna pa plats. Samtliga intervjuer spelade jag in pa min mobiltelefon for att

sedan transkribera pa min dator.

Deltagarna

Eftersom att jag vill att mina intervjupersoner forblir anonyma har jag valt att inte skriva vilka
gymnasieskolor de ar verkande i som l&rare. Jag har &ven valt att anvanda mig av fiktiva
namn da jag inte vill skriva ut deras riktiga namn. Mitt val av att anvanda fiktiva namn ar
enbart for att forsakra anonymiteten.

e Intervjuperson 1: Anders
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e Intervjuperson 2: Maria
e Intervjuperson 3: David

e Intervjuperson 4: Mikael

Samtliga larare ar religionslarare pa gymnasieskola, en av lararna undervisar utanfor
Stockholm, vilket d&ven var anledningen till att intervjun holls via applikationen "Messenger”,
samtliga aterstaende larare undervisar pa gymnasieskolor i Stockholm vilket gjorde det

mojligt for mig att halla intervjuerna pa plats i deras respektive skola.

16



Resultat & Analys

Resultatdelen bestar av uppsatsen fragestéllningar och dess teman. Varje avsnitt inleds med en
fragestallning och foljs av teman. Forsta fragestallningen har fyra teman, andra
fragestéllningen har ett tema, tredje fragestallningen har ett tema och fjarde fragestallningen

har tva teman.

Jag har valt att besvara mina fragestallningar genom de olika teman som framtrader i
intervjuerna. Jag kommer att analysera mina fragestallningar ur en fenomenografisk ansats.
Detta gor jag genom att forst skriva om intervjupersonernas upplevelser och sedan analysera

upplevelserna och se variationerna i svaren.

Hur upplever larare att sekulariseringen har paverkat
religionsundervisningen i gymnasieskolan?

Eleverna ar inte langre intresserade av religion och de har inte heller forstaelse kring
varfor det ar viktigt for de att lasa sig om religioner.

Anders menar att nar Sverige var (sett ur sitt perspektiv) homogent med nastan enbart etniska
svenskar var det vanligt fsrekommande att elever kunde stilla fragor som Ah varfor ska vi
lasa det har” etc. Han menar att de var icke religidsa och att de kulturellt var kristna i
kontexten men att de inte forstod varfor, de forstod inte podngen med att vara religiésa. Nu
nar (enligt hans berékning) en stor procent i klassrummen ar mer eller mindre troende menar
han att dessa fragor har framkommit mindre, det ar mer naturligt nu, det &r enklare. Mikael
gar nastan i linje med Anders och menar att sekulariseringen definitivt har paverkat elevens
sétt att vilja jobba. I framfdrallt diskussioner menar han att elevernas vilja till att diskutera om
andra manniskors livsstil varit tamligen Iag, i synnerhet till att eleverna i fraga kanner sig

obekvama infor det.
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Mikael: ” Det hande senaste idag att en elev sa att jag inte ar troende sa det dar &r inte viktigt

for mig”

Han finner att eleverna upplever religionskunskapsamnet som obehévligt for de &r inte
troende och det &r inget for dem. Det ar som religionslérare, uppdraget att kunna uppmuntra
elever till att vilja lara sig och fa eleverna att forsta att religionskunskap inte bara handlar om
religiésa manniskors tro utan om mycket mer menar Mikael. Bland annat om identitet,
livsfragor, samhaéllet, individen och varlden. Hur andra manniskor tanker och satta sig in i det,

det ar, for Mikael, ganska stor och central del som religionslarare.

Maria riktar in sig pa kristendomen och sekularisering istallet och stéller dem i kontrast mot
varandra. Hon menar att det forut varit manga elever som tyckt att det har varit ointressant
eller jobbigt att I&sa om kristendomen, men att det i och med sekulariseringen blir ndstan som
att jamstélla med en religion som inte har i Sverige att gora. Enligt henne har detta resulterat i
att det har blivit en aning lattare for henne att undervisa da elever har blivit lite nyfikna,
eftersom att de inte vet nagonting om det. Det ar lite exotiskt som andra religioner kan vara,

som till exempel hinduism eller buddhism.

David menar att nar han bdrjade undervisa ar 1987 var eleverna pa ett helt annat sett, da
upplevde han att nastan alla elever var konfirmerade, dven att manga av de har eleverna gatt i
sondagsskolan eller kyrkans barntimme. De hade sa att sdga grunderna i kristendomen och var
mycket tryggare i-om vad kristendomen gick ut pd. Daremot menar han att eleverna inte hade

sd mycket kunskaper om andra religioner som exempelvis islam.

David: “Sa att ja, sekulariseringen av kristendomen, ja den &r méarkbar, fér de har
noll koll pa de enklaste bibelberattelserna. Sen har det uppstatt nya problem i och
med att de inte har kunskap om sin egen religion, det bérjar d& blandas upp med
framforallt muslimer, de har alltsd inget att relatera till, vilket jag daremot tycker att
muslimerna har, de kénner ju till alla de hdr Abraham, Noah och Ismael, det vill sdga

de har ju kollen”.

David forklarar att sekulariseringen &r markbar bland elever for att de inte kanner till om de
enklaste bibelberattelserna och markerar deras okunskap i kristendomen med ett problem, da
de inte kan relatera till nagot.
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Analys

Pa fragan om hur sekulariseringen har paverkat religionsundervisningen har jag hittat ett par
infallsvinklar. Anders och Maria har en nagorlunda samma syn pa sekulariseringens paverkan
pa religionsundervisningen men gar i tva olika linjer, Anders menar att elever tyckte att det
var ointressant med religionsundervisning férut men i och med att det &r mangreligiost i
klassrummen faller det mer naturligt for eleverna att forsta varfor det finns
religionsundervisning, medan Maria menar att pa grund av sekulariseringen har elevernas
kunskap om kristendomen avtagit och att det darmed blivit lika exotiskt som andra religioner.
Utifran detta kan vi gora en tolkning om att bada larare verkar vara i konsensus om att
eleverna hade mer kunskap i kristendomen foérut men gor en annorlunda samtida tolkning dér
Maria menar att sekulariseringen bidragit till att elever &r mer intresserade av
kristendomsundervisning idag medan Anders menar att pa grund av mangreligiositeten i
klassrummet idag forstar elever battre om varfor de ska ha religionsundervisning. David anser
ocksa att eleverna hade mer kunskap om kristendomen forut och problematiserar dagens
elevers okunskap om kristendomen framst i relation med andra religioner. Mikael upplever att

sekulariseringen har bidragit till att elever inte intresserade av religionsundervisning.

Samtliga larare anser att elever hade mer kunskaper i kristendomen férut, men lararna har

olika uppfattningar om hur religionsundervisningen ser ut idag pa grund av sekulariseringen.

Mangkultur och mangreligiositet ger upphov till mer intresse hos de icke-
religiosa eleverna

Maria menar att det idag finns néstan alla religioner representerade i klassrummen, och hon

anser att det blir praktiskt att kunna fraga kallan direkt, fragor som hur gér ni och varfor, det
finns manga inriktningar inom religioner menar hon, till exempel sunni och shia och da blir

det praktiskt att kunna fraga direkt pa plats, sa det inte bara blir skolboks exempel. Min

foljdfraga blev foljande:

19



Lasha: ”Finns det mer intresse hos icke religidsa, nu nar det finns religiositet i

klassrummet?”

Maria: ”Ja det skulle jag siiga, man blir mer nyfiken pa varandra. Jaha gor ni s och
varfor de och sa vidare. Det &r mycket 6ppnare nu da man kan stalla fragor till
varandra utan att vara fordomsfull eller s, man stéller liksom fragor for att man ar

nyfiken istillet for att ifragasitta”

Anders anser likt Maria att mangkulturalitet och mangreligiositet har var en stor resurs i
klassrummet, han menar att det blivit mycket enklare att prata om religioner da det finns

levande exempel i klassrummet.

Analys

Endast tva av lararna uttalade sig om hur det mangreligiosa klassrummet bidrar till en 6kad
forstaelse av varfor vi har religionsundervisning. Bada lararna anser att det ar enklare fér de
elever som inte ar troende att forsta vardet av religionsundervisningen. Dessutom verkar bada
lararna dra nytta av att de religiosa eleverna kan dela med sig av sina religidsa erfarenheter

infor klassen.

Elever vill ha mer konfessionell undervisning

Anders menar att det finns elever som efterfragar om mer undervisning i sin egen religion,
han menar att vissa elever kan fraga fragor som “varfor ska jag ldsa om buddhism, jag ér
muslim?”” och da ar Anders tydlig med att detta handlar om religionskunskap och
religionsvetenskap och inte om undervisning i deras religion och att de far géra det pa sin
egen tid. Skolan beblandar sig inte i vad folk tror, i klassrummet far elever tro pa vad de vill
for det ar deras tro. Han menar att manga elevers synsétt ar begransade och att de kan vara
radda for att oppna sina vyer och se pa andra satt, mycket beror pa att de har fatt det starkt
hemifran att det &r det du ska tro pa och det ar det ratta, han avslutar sedan meningen med att
sdga att han sett det pa bade kristna, muslimer och buddhister.
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Anders: ”Men ibland vill elever ha det men mer om sin egen religion, de vill ha

undervisning om sin egen tro”.

Mikael upplever likt Anders att manga elevers instéllning till religion kommer fran familjen.
Han menar att manga elever har “skeva” uppfattningar om religion redan nar de borjar i
klassen, och det marks genom att elever har dessa asikter trots att de inte haft sa mycket
religionsundervisning tidigare. Detta menar han har paverkat eleverna och den allmanna
jargongen som finns mellan elever om att religionsdmnet inte ar ett viktigt &mne, han tillagger
att denna jargong &ven finns bland l&rare som tycker att deras engelska eller matematik ar
viktigare an religion. Detta resulterar i manga fall att eleverna blir ointresserade av

religionsamnet, speciellt ndr man &r larare i en yrkesskola och har byggelever.

Hans I6sning pa detta skulle vara att anknyta saker till eleverna pa ett satt som de forstar och
tycker ar roligt. Maria menar att det kommer mycket religion hemifran men att hon anser det
vara en tillgang snarare &n ett problem. David menar daremot att det framfarallt har blivit
jobbigare att undervisa i islam da det finns individer som har en tydlig bild av vad islam ar,
och att likadana foreteelser forekommer gentemot judendomen och att detta bidrar till
framlingsfientligheten. Detta resulterar i att det blir svarare att undervisa i bade islam och

judendomen.

Han byter sedan linje och borjar beratta om att nar han undervisade pa slutet av 80-talet hade
han flera elever som var aktivt kristna, framforallt i pingstkyrkan, frikyrkan och baptister och
att dessa delgav den kristna laran i klassrummet, detta ansags vara nagot naturligt pa den
tiden. Pa min fraga om vad det kan bero pa svarar han med att vetenskapen har tagit éver och
pa grund av det anses det vara “lite dumt att vara kristen”. Daremot menar han att det ar
accepterat att vara muslim eller jude, men att kalla sig kristen ar tabubelagt. Darefter
skuldbeldagger han sekulariseringen och menar att det &r orsaken till att kristna elever inte

delar med sig av den kristna l&ran i klassrummet l&ngre.

David: ”Det var fullt naturligt att ha pingstviinner eller baptister i klassrummet, men

nu finns de fortfarande i klassrummet men det ér inget de siger.”
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Sedan staller jag en foljdfraga om varfor han tror att det ar okej att vara muslim eller jude men
inte kristen. Han svarar med att det &r en fordom fran eleverna om att de ar uppfostrade sa
medan vi svenskar ar fria, men att de far vara det for att de &r uppfostrade pa de séttet, och att
de &r muslimer for att deras foraldrar & muslimer. Efter en kort reflektion avslutar han
meningen med att saga att dessa ungdomar inte har nagon forankring i kyrkan eller nagon

religios tradition och pa grund av det gér dem sadana generaliseringar.

Analys

David menar att nar han undervisade pa 1980-talet var kristna elever mer 6ppna om sin tro
och kunde delge sin kristna lara i klassrummet, men idag daremot finns det kristna elever men
det &r inget de delar med sig av. Detta beror bland annat pa att det uppfattas dumt att vara
kristen, i och med vetenskapen. Denna syn delar dven Thurfjell (2016, s.183) som menar att
manga svenskar upplever att det kan vara pinsamt att vara kristen, manga troende i gymnasiet
stimplades som “tontiga” och det var inget som utmérkte en i den sociala hierarkin. Det maste
sakerligen finnas en koppling mellan pastaenden ovan och Kittelmann Flensners (2015, s.287)
etnografiska studie dar det endast var 1 elev i 125 klassrum som valde att berétta om sin
kristna tro trots att manga elever talade om sig sjalva som kristna nar de var i mindre grupper.
Bade Mikael och Anders anser att en del av elever har med sig mycket religion hemifran.
Bada pratar aven om detta i negativa termer, att foraldrar strikt tvingar religion pa sina barn
och darfor vill de inte undervisas i andra religioner, eller att elever har férdomar och asikter

som inte ingar i skolans riktlinjer.

Eleverna har inte langre en enhetlig bas att utga ifran (kristendomen)

David menar att eleverna tidigare var mer forankrade i kristendomen, de hade storre forstaelse
och hade en kristen identitet som var viktig i méte med andra religioner och kulturer, men
detta menar han har forsvunnit med tiden da sekulariseringen varit sa intensiv och forklarar

sig med foljande:
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David: “For dar har vi ytterligare problem med sekularisering. De saknar ett eget religiost sprak,
det blir valdigt svart pa vit allting, och da &r sunni de snalla och shia de stygga. Och det har &r ju
ett jatteproblem. Och det hanger ju kvar sen irankriget p& 70-talet, de ar ju liksom inte ens fodda
da. De har alltsa noll koll. Det blir valdigt mycket ond och god, att i och med att de inte har en

egen uppfattning, eller egna ben att sta pa, att inte ha en kristendom identitet. Och da blir det att

man maste I6sa varlden pé det har egna sattet”

Maria daremot ser en problematik i att det kan verka som att ateistiska elever blir exkluderade
av den gemensamma religiésa tron. Hon menar att elever sétter sig i olika fack och att vissa
fack ar ndrmare varandra. Hon upplever till exempel att kristna och muslimer har olika
religioner men de ar 4ndéa de som “tror” medan ateistiska elever tror inte alls vilket gor att
kristna och muslimer har en stérre samhorighet da dem fortfarande tror pa nagot men pa olika
satt. Medan ateister inte tror pa nagot alls och dirfor blir det en stdrre griins mellan “de” och
”de troende”. Hon menar att ateistiska elevers synsitt blir ”’de som tror” och ”vi som inte tror”
medan kristna och muslimer kdnner att ”’vi tror” pa olika saker men vi tror fortfarande. Det
blir ett storre gap mellan ateistiska elever och kristna och muslimer an gapet mellan kristna

och muslimer.

Mikael menar pa att det kan vara mer vanligt med de som har muslimsk bakgrund att vara
oppna med, och att det kan bero till en storre del pa rotterna och att man ska vara stolt dver
de. Han vidareutvecklar med att de inte har sin bakgrund i ett sekulariserat samhélle vilket gor
att de kan prata om sin religion utan att nagon egentligen bryr sig. Han drar en parallell till
Sverige och menar att man héar i Sverige inte pratar sa mycket om sin religion, for man menar
att det ar upp till var och en. Det menar han beror pa att individualismen &r rotad i Sverige, att
fordldrar uppfostrar sina barn till att ta hand om dig sjilv”, ta vara pa dig sjalv’’ och ”skott

dig”. Han tror att mycket har med uppfostringen att géra, men att det han séger ar en stor

generalisering da han inte kan tala for alla.

Analys

Samtliga l&rare uppvisar en bild som kan tolkas i form av en upplevd uppdelning bland de

religidsa och de icke religiosa.
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Mikael pratar om individualismen i Sverige och om hur muslimska elever har lattare for att
benamna sig som muslimer, vilket beror pa att de ar stolta Gver sina rotter och att det ar mer
accepterat att prata om religion dar &n i Sverige. | Kittelmann Flensners studie presenteras en
bild av att inga kristna vagar dela med sig av sin tro i helklass, trots att manga av de berattade
om att de var aktivt kristna i flera smagrupps sammanhang. Men ddaremot menar hon att
muslimer har lattare for att bendmna sig sjalva som muslimer. Det finns ett tydligt samband
har om att muslimer har lttare fOr att prata om sig sjalva som muslimer och kristna som inte

vagar benamna sig sjalva som kristna trots att dem &r det.

En mojlig forklaring som Mikael lyfter upp &r att det ar sekulariserat och individualiserat i
Sverige. Denna forklaring styrks av Sigurdson (2009, s.33) som redogor for individualismen i
Sverige och menar att méanniskornas religiositet i Europa tillhor det privata snarare &n det
institutionella. Den sjélvstandiga manniskan &r verksam i sin relation till sitt eget liv och
eftersoker att uttrycka sina unika drag som utmarker det egna subjektiva livet, han menar att
denna ideal har influerat den vasterlandska manniskans syn. Marias upplevelser av att de
troende elever har storre samhorighet mellan varandra an i relation till de icke troende kan

relateras till Davids pastdende om att de saknar ett religiost sprak i mote med andra religioner.

Slutord:

Utifran lararnas uttalanden kan vi gora en tolkning av att det finns en upplevd uppdelning i

klassrummen av de som saknar en religios bakgrund och de som har en religis bakgrund.

Hur upplever larare konfessionella diskussioner med elever?

Konfessionella fragor och diskussioner ar bade resurser och problematiska

Anders menar att han forsoker anvénda de som resurser, det handlar mycket om identitet nu
och eftersom att han sjalv inte har nagon religios identitet sa far de dela med sig till sina
klasskamrater istéllet, hur deras religion paverkar de. Man far da olika religioner och
inriktningar pa religion, till exempel pa olika kristna, muslimska och sekulara varianter och de
ger sin bild pa hur religion paverkar deras vardag och hur det paverkar de. Dock menar han att

det &r inte alltid att de vill dela med sig.
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Maria upplever att det kan bli problematiskt om det finns elever som ar ”véldigt évertygade”,
men att hon samtidigt &r noga med att beratta om att alla far ha sin tro, och det ar upp till en
sjalv att tro pa vad man vill sa lange man inte skadar sig sjélv eller ndgon annan pa grund av
sin tro. Hon menar att man maste respektera att manniskor har olika tro, men minst lika
viktigt ar att kunna respektera manniskor som inte har en tro. Ibland far hon elever som kan
vara “vildigt 6vertygade” och da blir hon tvungen att bryta ner det och beratta om att det ar
vad du star for men att andra kanske tycker pa ett annat satt. Nar jag fragar om det brukar

fungera svarar hon pa foljande satt:

”Ja for det mesta, men ibland kan det vara nigon som stir pé sig och séiger men sahér
ar det ju. Och da har man ju ofta klassen med sig pa nagot satt, liksom det ar okej att
du tror sa men vi andra behover inte tro sa”

P& min fraga om konfessionella fragor fran elever viljer David att beratta om en handelse i

klassrummet.

David: ”om vi tar bildférbudet inom islam och judendomen, di sa en shiamuslim att
sa dr det inte alls inom islam”

Och da forklarar David for mig att for shiamuslimer var bilden tillatet pa ett helt annat sétt,
och da fick klassen in den informationen pa ett naturligt satt. Han menar att det ofta gar att
lyfta fram ur ett annat perspektiv, det som han snarare tycker ar ”jattetrakigt” ar att det ar

ingen som vill lyfta upp saker.

Mikael menar att den enda erfarenheten han har av konfessionella fragor ar att de har fragat
honom om vart han kommer ifran och vad han tror pa. Eftersom att han vill forhalla sig
objektivt svarar han med att han ar sekuldr humanist, och det svar menar han anknyter till vad
som helst. Men han menar att om det skulle handa att en elev bérjade prata om sin egen tro da
skulle han lata eleven prata om sin tro, eftersom att det ar bra for ett innehallsperspektiv och
inte enbart utanfor perspektiv. Det kan dven ge fler nyanser av religion nar man later en
person som dr religios att prata om sin religion, da kanner sig eleven hord men samtidigt tar

aven klassen del av vad eleven har att sdga.
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Analys

Det finns en positiv bild av konfessionella diskussioner med elever bland lararna, Anders
exempelvis saknar sjalv en religios identitet och ser det som en resurs nar elever véljer att
prata om sina erfarenheter kring sin egen religion, Maria upplever att det uppstar ett problem
med elever som &r valdigt troende och maste ingripa in for att poangtera att alla far tycka
olika och man méste respektera det. Aven har presenteras en problematik bland elever som ar
’vildigt troende” och elever som ér inte icke troende. D& Maria maste gripa in och ”skydda”
elever som inte har en religios bakgrund och belysa att man maste respektera de som inte har
en religios tro heller. Tre av lararna ser konfessionella diskussioner som positiva och en av

lararna tycker att det kan uppsta konflikter i klassrummet,

Hur upplever larare konfessionella diskussioner mellan elever?

Att gora den distinkta skillnaden mellan vetenskap och tro

Maria menar att det kan vara intressant att lyssna pa diskussioner mellan elever men att det
kan bli hetsigt ibland. Hon menar att hon anvénder sig av bikupediskussioner ifall elever
diskuterar en fraga. Da far alla elever ha olika syn och det ska vara okej att ha olika syn. Hon
brukar dven be vissa grupper att lyfta upp sin fraga och diskutera i helklass och det brukar

funka bra. Aven om det kan bli hetsigt ibland brukar det till slut I6sa sig dnda.

Pa frdgan om konfessionella diskussioner menar Mikael att han absolut later elever ha en
diskussion och debatt men att det skulle vara 6vervakat, absolut far man séga sina asikter och
vad man tycker men att man maste respektera varandra 4ven om den andre inte tycker som er.
Sedan menar han att han forsoker forankra de har kunskaperna i debatten och fraga om vart
eleven har hort eller last om pastaendet. Pa detta sétt kan man dividera kunskap och férdom at
varsitt hall. Han menar att han dven har en annan metod for att paverka fordomar i dessa typer
av diskussioner, namligen genom att lata elever skriva ner sina fordomar innan de pabérjar ett
omrade, och sedan efter prov aterkomma till &mnet och lata eleverna berétta om de har samma

fordomar som de hade innan de gjorde provet och fick undervisning.
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Anders menar att han hanterar sadana typer av diskussioner genom att sétta de i vetenskapligt
perspektiv, att satta de i tva fack, i tro och vetande. Han menar dock att det kan bli
problematiskt ibland med elever som &r valdigt 6vertygade. Till exempel menar han att om
han gar igenom evolutionsteorin kan nagon elev saga att evolutionsteorin inte stammer for
min religion séger att det inte stimmer och d fir han forklara for eleven “att du tror det dr sa

men du vet inte, for det ar tva olika saker”

| dialogen nedan ser vi lararens installning och hur andra elever reagerar pa konfessionella

diskussioner

Lasha: ”Men du har en neutral instéillning niir det géller diskussioner mellan elever?”

Anders: ”Ja men diremot far man liksom siitta ned foten ibland, det du séger ér
baserat helt pa din tro, du kan inte skicka ut det som en universell sanning for alla,

for det ar det inte, det dr helt baserat pa din tro”
Lasha: ”Hur hanterar andra elever det?”

Anders: ” Ja [...], ibland kan det bli hetsiga diskussioner”

Anders fortsatter pa samma spar och menar att de troende framforallt inte tar till sig av det
som undervisas. Han menar att de kan skriva om evolutionsprov i naturkunskap och fa bra
betyg men inte ta till sig det pa nagot satt. | religionskunskap speciellt anser han att om man
skrapar pa ytan sa kommer de riktiga véarderingarna kvar. Han menar att elever som har olika
sexuella laggningar i klassrummet kan fa kommentarer som ” gud kommer straffa dig” och

han fragar da sig sjalv om vad det &r for varderingar som egentligen trader fram har.

David ser pa konfessionella diskussioner mellan elever som nagot positivt, han menar att
religionskunskapen &r en schabloniserad bild av religion och allt inom den. Och darmed blir
dessa typer av diskussioner positiva for att eleverna delar med sig av sina traditioner, antingen

kulturella eller familjara som visar att de gor ungefér pa de sattet.

Analys

Samtliga larare har en nagorlunda positiv attityd till konfessionella diskussioner mellan
elever, samtidigt upplever tre av lararna att de har en forberedd strategi for hur de ska bemota

dessa typer av diskussioner och gora nagot konstruktivt av det. Det presenteras aven en bild
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av att konfessionella diskussioner kan vara problematiska och ga dverstyr da larare maste
gripa in och poangerna betydelsen av att respektera varandra och belysa rattigheten av att fa
tanka pa olika sétt.

Hur upplever man som larare att man sjalv har en livsaskadning men
att undervisningen ska vara neutral?

Objektivitet som en central punkt i lararens uppfattning om sig sjalv och
undervisningen

David menar att han forstar att man inte kan agera hur man vill som lérare, att han inte kan

frélsa folk i religionskunskap:

David: ”Ju men det har jag lart mig riktigt bra, och det som &r lite podngen med att
vara larare i religionskunskap ar att jag kan ju inte kéra mitt race, for kér jag mitt
race, da ska jag inte vara en larare, speciellt i religionskunskap om jag liksom vill
fralsa folk. Och da tycker jag religionskunskap ganska enkelt d& jag maste ge en sa
pass nyanserad bild s& att de kan uppna de har Kriterierna att de ska kunna se & ena
sidan och den andra sidan”

Anders upplever inte att han har nagra problem med att distansera sig, han berattar aldrig for
sina elever vad han har for livsaskadning, dven Mikael gar i linje med David och Anders och
havdar att det &r det enda ratta sattet for honom, detta for att han inte undervisar i teologi utan
i religionskunskap, om han hade velat undervisa i sin egen livsaskadning hade han utbildat sig
till det. Eftersom att han vill undervisa i religionskunskap &r det viktigt for honom att forhalla

sig objektivt.

Maria menar att hon forsoker vara objektiv egentligen till alla, pa alla satt, hon menar att hon
alltid presenterar olika sétt som eleverna kan téanka pa och forsoka ge nagon form av

perspektiv pa det ena och det andra.

Analys
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Lararna i fragan om hur man hanterar undervisningen neutralt trots att man har en
livsaskadning ar tydligt ense om att objektivitet ar en viktig faktor i ens roll som
religionsléarare. Man ar tydlig med att det finns olika s&tt att tanka och tycka och att man som
larare maste dela med sig av denna syn till eleverna. Det framkommer en bild av att lararna
har en objektiv forhallning i sin undervisning. Berglund (2014, s.181) menar dock att larare
sjalva &r interaktiva deltagare i undervisningen och kan darmed inte vara objektiva till allt, det
behdévs mer utbildning i hur man som larare ska forhalla sig objektivt i vad och hur man

undervisar.

Utifran doktorandens erfarenheter efter sina faltstudier har vi sett en annan bild av
religionskunskapsamnet, bland annat larare som inte kanner till andra hogtider &n de kristna,
larare som pratar om religion som ”tro” och prister som bjods in for att prata om
kristendomen nér andra religioners representanter inte bjods in for att prata om deras religion.
(Berglund 2014, s.66). Detta trots att religionskunskapsdémnet ska vara icke konfessionell och

objektiv. Fragan ar om dessa larare sjalva ar medvetna om den konfessionella undervisningen

Fortroendefraga nar larare delar med sig eller inte delar med sig av sin
religiositet till eleverna

Med tva av lararna kom vi tillsammans under intervjuns gang in pa ifall man ska dela med

sig av sin livsaskadning eller inte.

Mikael menar att eftersom han har en blandad harkomst &r det svarare for honom att dvertyga

elever om att han inte ar muslim.

Mikael: ”For att jag far fragan hela tiden, ”ir du muslim”? Och de téinker, vill jag
ens forsoka lyssna pa vad han har att sdga om han ar muslim. Jag har etnicitet fran

arabisk kultur men det ska inte definiera mig eller min kunskap”

Han ateranknyter till sekulariseringen och menar att just sekulariseringen ocksa har en
paverkande faktor da elever harifran ifragasatter hans kunskaper och larande for att han inte
ser ut som den normativa befolkningen, han menar att sekulariseringen &r en del av denna

problematik men att det ocksa finns andra faktorer som bidrar till denna syn och tankestt.
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Anders upplever och belyser en annan problematik med hérkomst och religion. Han menar att
det underlattar for honom att inte dela mig sig av sin livsaskadning da han upplever att hans
lararkollegor som ar kristna eller muslimer hamnar i diskussioner med elever pa grund av
detta. Han upplever att vissa elever tar for givet att endast pa grund av religiosa premisser ar
det legitimt for de att anta att en larare ska stalla sig pa deras sida i en diskussion, aven om de
inte gor det. Han menar att dessa larare har en icke konfessionell och vetenskaplig syn pa det
hela och inte en religios baserad syn.

Anders: ”Men elever forutsiitter att, ’Jamen tror du samma s ska du stotta mig,
jamen varfor gor du inte det vi delar ju samma tro” sa det blir en konstig situation

for lararen. Som de egentligen inte har tankt sig att det skulle bli 6verhuvudtaget”

Analys

Bade Mikael och Anders anser att det finns en viss problematik i att dela med sig av sin
livsaskadning men pa tva skilda satt. Anders ser en problematik i att elever forsoker dra
fordelar av att lararen delar samma livsaskadning medan Mikael upplever att de ifragasatter

hans kunskap for att de antar att han ar muslim.
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Diskussion

Mitt undersokningsresultat kan sammanfattas pa foljande satt, de intervjuade lararna upplever
att eleverna tidigare hade nagorlunda kunskaper om vad kristendom var, men att dessa
kunskaper har forsvunnit pa grund av sekulariseringen. Detta har medfort komplikationer i
religionsundervisningen bade for elever och larare. Bland annat ar avsaknaden av en religios
identitet grunden for en splittring mellan de icke troende och de troende, det finns en storre
samhdorighet mellan de elever som har en religios bakgrund &n med de elever som inte har en
religiés bakgrund. Det finns en tydlig uppdelning av eleverna, och lararna uppvisar en bild av

att konflikter mellan de icke troende och troende forekommer.

Samtidigt uppvisar lararna en bild av att de religiosa eleverna i klassrummet bidrar till en
forstaelse for de icke troende om varfor det ar viktigt med religionsundervisning. Men trots
det upplever larare att sekulariseringen har bidragit till att intresset for religionskunskapen har
forsvunnit. Speciellt elever som &r icke troende ifragasatter relevansen av
religionsundervisningen da dem inte ar religiosa, dock finns denna bild &ven hos de troende
men da handlar det om att de troende elever vill ha undervisning i sin egen religion och inte
en undervisning om andra religioner, en orsak som lyfts upp av lararna ar att de har fatt det
starkt hemifran om att det ar den religionen som galler for dem. Detta forsvarar
undervisningen for lararna da vissa troende elever uppvisar en stark bild av vad deras religion

ar och hur det ska vara.

Konfessionella diskussioner i klassrummet i allménhet kan beskrivas bade som negativ och
positiv. Ldrarna anser att det ar nagot positivt som bidrar till en battre forstaelse nar man har
levande exempel och elever som delar med sig av sina erfarenheter men att det samtidigt kan
uppsta problem nir elever som ar “vildigt dvertygade” kan inskrinka pa religionsfriheten
bland de som é&r icke troende. Bland annat har det framkommit att troende elever hotar elever
som har en annan sexuell 1dggning med att sdga att gud kommer straffa dem. Med andra ord

finns det fordelar och nackdelar med konfessionella diskussioner i klassrummet.
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Samtliga larare ar val medvetna om att de maste halla religionsundervisningen objektiv och
pasta att de upplever inga problem med att distansera sig fran sin egna livsaskadning, dock &r
dessa larare interaktiva deltagare i undervisningen och kan darmed inte vara neutrala infor alla

mojliga héndelser i klassrummet.

Jag ar medveten om att det inte gar att generalisera utifran vad nagra larare har sagt om
amnet, snarare handlar det om att ge en inblick i hur larare upplever relationen mellan
religionsundervisning och sekularisering. Jag ar dven medveten pa att lararnas svar kan
variera beroende pa vem dem pratar med eller vilken miljé dem befinner sig i, detta ar endast

en dgonblicksbild och det kan variera fran situation till situation.

Social konstruktivismen havdar att vi manniskors formas av de begrepp och forstaelser som vi
tillsammans konstruerar i samhallet. Detta &r en uppsats som ger en inblick i larares
upplevelser av begreppet sekularisering och forstaelsen av den i ett klassrum mellan larare

och elever.

En intressant tanke for vidare forskning &r att géra samma undersokning med ett etnografisk
studie, dar man som forskare observerar kring dessa &mnen i klassrumsmiljo. Att man endast

observerar objektivt.
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