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Forord

Denna antologi har tillkommit inom ramen fér lararutbildningen vid So-
dertorns hogskolas forskningsplattform. Helena Hill har varit dess huvud-
redaktor. Det har dven funnits en redaktdrsgrupp som deltagit i arbetet med
utgévan, som bestétt av Elisabet Langmann, Fia Fredricson Flodin, Monica
Vikner-Stafberg och Staffan Nilsson.

De som medverkar ér ldrare och forskare som ar verksamma pé ldrar-
utbildningen och texterna ar exempel fran nagra av de forsknings- och ut-
vecklingsprojekt som just nu pagér vid hogskolan.

Vi vill rikta ett stort tack till Kerstin von Bromssen och Robert Aman
som har granskat alla texter och gett virdefulla kommentarer samt bidragit
med sina kunskaper inom dmnet. Detta har varit viktigt fér héjandet av
texternas kvalitet. Varje forfattare ar dock ensamt ansvariga for texternas
innehall. Antologin &r utgiven i ldrarutbildningen vid Sédertérns hogskolas
skriftserie Sodertorn Studies in Education.
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Om konstverket

Mlustrationerna i denna bok &r fragment ur vénstra delen av diptyken Nota-
tion - Konnotation (2018). Verket representerar dialogen mellan olika dans-
notationssystem, sceniska gestaltningar och verbala reflektioner fran vitt
skilda tider, platser och individer. Den gemensamma drivkraften dr sokan-
det efter egna sitt att fanga, beskriva och visuellt underbygga kroppars ro-
relse i rummet. Dansnotationerna kan ocksa ses som monster.

Bildkompositionen speglar den grafiska utformningen hos senantikens
babyloniska Talmud, som 4r en omfattande textsamling i vilken judendo-
mens skriftlirda under flera hundra ar har tolkat, kommenterat och disku-
terat olika avsnitt ur Torah. Pa varje sida finns en centralt liggande huvud-
text som dr omgiven av dess tolkningar och kommentarer, ofta i polemik
med varandra. Kommentarerna kan variera i langd, bredd och form, de kan
aven bilda flera spalter.

Marta Mund ér konstniar med gymnasielararutbildning i sprak och litte-
ratur i bagaget. Hon har varit verksam som adjunkt i estetiska larprocesser
med inriktning bild och form samt rorliga bilder pa lararutbildningen vid
Sodertorns hogskola. Hon har ling erfarenhet av visuellt utforskande av
bade teoretiska och skonlitterdra texter.






INLEDNING

Interkulturalitet och undervisning

Helena Hill

Interkulturalitet — historia och bakgrund

Lararutbildningen vid Sodertorns hogskola har tva profiler, bildning och
interkulturalitet. Det dr den senare som stdr i fokus i denna antologi som
innehéller bidrag skrivna av larare och forskare verksamma pa ldrarutbild-
ningen vid Sodertérn hoégskola. Lararutbildningens bada profiler ligger i
linje med Sodertorns hogskolas 6vergripande profiler mangkultur, méang-
vetenskap och medborgerlig bildning. Pa lararutbildningen ar det dock
begreppet “interkulturalitet” istillet for “mangkultur” som anvénds. Detta
for att fortydliga att fokus ligger pa de fordndringsprocesser och interaktio-
ner som sker mellan olika individer, kulturer och grupper, det vill siga det
som undervisning och utbildning i hég grad handlar om. Nér profilen in-
fordes lag fokus framforallt pa att skapa likvardiga mojligheter for alla stu-
denter oberoende av bakgrund och tidigare erfarenheter och dérigenom bi-
dra till att alla studenter skulle kunna utbilda sig pa samma villkor. Sedan
dess har profilen och dess inriktning utvecklats och breddats. Interkultu-
ralitet pa lararutbildningen handlar idag om att alla studenter oavsett bak-
grund, som exempelvis etnisk hdrkomst, religion, sexuell ldggning, funk-
tionsvariationer eller kon, ska ges lika villkor och méjligheter men ocksd om
att ge studenterna kunskap om, samt pedagogiska verktyg for att hantera de
interkulturella situationer de kommer att moéta i sin yrkesverksamhet (S6-
dertorns hogskola 2017).

Begreppen interkulturalitet och interkulturell undervisning har, som vi
kan se i David Ostlunds kapitel i denna antologi, en lang historia och har
anvénts for att uttrycka en onskan om samarbete och émsesidigt utbyte
mellan olika kulturer. "Kultur” har da framforallt forstatts som etnisk hér-
komst eller nationell tillhorighet (Eriksen 1993). Interkulturalitet har be-
skrivits som det som sker genom Omsesidiga relationer och utbyte mellan
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kulturer, till skillnad fran mangkulturalitet, som snarast har betecknat ett
tillstand, ddr kulturer anses existera sida vid sida (tex Goldstein-Kyaga,
Borgstrom & Hiibinette 2016; Lorentz 2013; de los Reyes & Martinsson
2005). Bade Unesco och Europaradet har i flera rapporter sedan 1970-talet
och framat lyft fram interkulturalitet som betydelsefullt f6r utbildnings-
systemet och for frimjandet av demokrati, manskliga rattigheter, fred och
samarbete mellan linder. Interkulturell undervisning har setts som ett satt
att verka for omsesidigt utbyte och forstielse mellan kulturer och ddrmed
som en majlighet att komma till ratta med problem som rasism, segregation
och diskriminering (Lorentz 2013). 1983 foreslog sprak- och kulturarvsutred-
ningens betdnkande Olika ursprung — gemenskap i Sverige (SOU 1983:57) att all
undervisning i den svenska skolan skulle bedrivas med grund i interkultu-
ralitet och 1985 tog regeringen beslut om detta (Eklund 2003). I Unescos
senaste rapport om interkulturell undervisning betonas att interkulturell
pedagogik inte kan eller bor vara nagot som lidggs ovanpa en redan existe-
rande undervisning eller ndgot som endast berér minoritetsgrupper, vilket
Unesco papekar har skett alltfor ofta. Interkulturalitet bor istallet integreras
i hela utbildningen och genomsyra laroplan, undervisning, liromedel och
beslutprocesser (Unesco 2006).

Kritiska invandningar

Flera kritiska invdandningar mot forstaelsen och anvdndningen av savil
interkulturalitet som mangkultur och mangfald har lyfts fram. Anvénd-
ningen av begreppen méngkultur och méangfald har kritiserats f6r att bidra
till en forstaelse av kulturer som varande statiska entiteter som existerar sida
vid sida. Darmed riskerar individer att ldnkas till en kultur de kanske inte
kéanner igen och aldrig har uppfattat sig som en del av. Kulturbegreppet tar
da inte hansyn till kulturella hybrider och kultur forstas som nagot en per-
son eller grupp "har” eller "bar med sig”, istéllet for att betraktas som foran-
derligt och som nagot som skapas och aterskapas i samspel med omgiv-
ningen (Ahmed 2012; Lentin 2005; de los Reyes & Martinsson 2005; Eriks-
son, Eriksson Baaz & Thorn 1999). Benedict Anderssons (1994) uttalande
om att nationalitet dr en “forestdlld gemenskap”, ddr nationens invanare
aldrig kommer att ha nigon verklig gemenskap kan siledes anvindas om
kulturbegreppet, dér en forestdlld likhet inom en kultur ofta 6verskuggat
olikheter och férandringar inom densamma.

Interkulturalitet har ibland setts som en l6sning pa den kritik som riktats
mot anvindningen av mangkultur. Genom att interkulturalitet belyser pro-
cesser och interaktioner mellan kulturer har forskare menat att forstéelsen
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av ett méngkulturellt samhélle som ett samhille dér kulturer existerar sida
vid sida men aldrig behéver motas Gverskrids. Men dven med en sadan
forstaelse kan kulturer forstas som statiska och essentiella entiteter vilka till-
skrivs vissa egenskaper. Robert Aman (2014) visar i sin avhandling Impos-
sible Interculturality? Education and the Colonial Difference in a Multicul-
tural World pa flera problematiska aspekter i forstaelsen av interkulturalitet.
Aman diskuterar exempelvis hur vésterldndska forfattare i hog grad refe-
rerar till just vasterlandsk litteratur och kontext nér interkulturalitet disku-
teras och att det ddrmed finns en risk for att reproducera postkoloniala
strukturer. Saval Aman (2017; 2014) som Alana Lentin (2005) diskuterar
hur interkulturalitet pa s& sétt kan ses som endast ett nytt sitt att tala om
’ras”. Lentin (2005) menar att “multiculturalism” och “interculturalism”
bara dr tva olika sitt att tala om samma sak och att inget av begreppen har
16st det problem de varit avsedda att 16sa, vilket enligt Lentin, beror pa en
fortsatt essentialisering av savdl “ras” som “kultur”. Andra har menat att
“interkulturell pedagogik” i praktiken alltfér ofta baseras pa “forsok att gora
gott” (pé eng: “attempts to ‘do good”, Gundara & Portera 2008, s. 4), och
att det darfor finns behov av att utveckla och nyansera begreppet med hjilp
av vetenskapligt grundade teoretiska och empiriska studier. Gundara och
Portera (2008) efterlyser dérfor tvardisciplindra studier som kan adressera
en rad olika perspektiv pa interkulturalitet. Aman (2014) riktar liknande
kritik mot den svenska litteraturen om interkulturalitet som han menar i
allt for stor utstrackning tar utgadngspunkt i ett normativt perspektiv som
fokuserar pa hur interkulturalitet kan implementeras i undervisningen och
darmed saknar ett kritiskt forhallningssitt till begreppet.

Ytterligare kritik har handlat om att interkulturalitet, savdl som méng-
kulturalitet, inte tar tillrdcklig hansyn till eller uppmérksammar maktrela-
tioner mellan grupper och individer. Nir interkulturalitet har anvénts har
det inte alltid framkommit att kulturer sdllan ar jamlika och att de néstan
alltid praglats av majoritetskulturens foretrdde och maktposition (Gold-
stein-Kyaga, Borgstrom & Hubinette 2016; de los Reyes & Martinsson
2005). Andra invdndningar ar att gruppers och kulturers maktvillkor i hog
grad dr beroende av en rad andra faktorer dn etnisk hiarkomst och nationa-
litet och att ett intersektionellt perspektiv pa gruppers villkor darfér maste
anammas (de los Reyes & Mulinari 2005). Det finns ett behov av att forsta
“kultur” i en bred bemarkelse och inte enbart som en beteckning pé etniska
eller nationella grupper. Interkulturalitet kan da dven handla om” [...] olika
typer av gemensamma synsitt och erfarenheter, som kan uppkomma uti-
frén genus, alder, funktionsnedsittning, sexuell ldggning, klasstillhorighet
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med mera” (Goldstein-Kyaga, Borgstrom & Hiibinette 2016, s. 9). Andra
hivdar vikten av att inte enbart tala om “mé&ten” utan att interkulturalitet
maste handla om att skapa nya normer for vad som uppfattas som normalt
och inte. For att kunna utmana ojamlika maktvillkor mellan grupper maste
dessa villkor belysas (se till exempel den inledande berittelsen i Elisabet
Langmanns kapitel i denna antologi). Farhad Jahanmahan (2016) under-
stryker att fokus i interkulturalitet maste ligga pa bemoétande, forhallnings-
sitt och samspel mellan ldrare och elev.

Interkulturalitet pa S6dertérns hogskolas lararutbildning

Det finns alltsé flera invindningar mot begreppet interkulturalitet. P4 larar-
utbildningen vid Sodertérns hogskola har dessa kritiska invdndningar lett
till en diskussion om huruvida begreppet interkulturalitet dr anvdndbart
eller inte och om det finns battre begrepp for att beskriva det utbildningen
vill astadkomma. Slutsatsen har blivit att begreppet, trots viktiga kritiska
invandningar, har nagot att tillféra utbildningen. Lararutbildningen vid S6-
dertorns hogskola har dérfor antagit ett “profildokument” som anger rikt-
ningen pa arbetet med interkulturalitet (Sodertorns hogskola 2017). Detta
profildokument har ocksé legat till grund for de diskussioner som fors i
flera av texterna i denna antologi. I dokumentet beskrivs att interkulturalitet
vid Sédertorns hogskolas lararutbildning innebér att innehall och forhall-
ningssatt i utbildningarna ska mojliggora for studenterna att kontinuerlig
ldra sig om och kritiskt granska interkulturella fragor i samtid och historia.
Det innebdr vidare att studenterna ska fi med sig en rad pedagogiska verk-
tyg for att sjalva kunna bedriva interkulturell undervisning och att larar-
utbildningen fortlopande arbetar med att utforma utbildningarna utifran ett
fokus pa interkulturella perspektiv och frégor. Tanken ar att det ska vara ett
levande dokument som utvecklas och revideras i relation till de diskussioner
som fors pa lararutbildningen vid hogskolan.

Ett centralt antagande i profildokumentet &r att gruppers olika maktvill-
kor &r viktiga att uppmérksamma och att kultur ar nagot foranderligt och
formbart som utvecklas i relation med omgivande kontext. Likasa tar doku-
mentet utgdngspunkt i en bred syn pa kultur och i synen pé att interkultu-
ralitet berdr grupper och individer med en rad olika erfarenheter, bakgrun-
der och sociala kategoriseringar baserade pa bland annat kon, genus, sexua-
litet, funktionalitet, etnicitet och religion. Dessa olika grupper och kulturer
antas dock inte ha samma villkor eller maktrelationer eller ens samma krav pa
likvardighet (Sodertorns hogskola 2017; jmf de los Reyes & Mulinari 2005).
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Synen pé interkulturalitet tar vidare utgangspunkt i en énskan om acceptans,
respekt och lika villkor och majligheter mellan grupper och individer.

Mangkultur eller méngfald betraktas inte heller som ett sentida eller nytt
fenomen. Istillet tas utgdngspunkten i en forstaelse av att det svenska sam-
héllet och skolan och forskolan alltid har inrymt méanniskor med olika
bakgrund och erfarenheter savil som ménniskor med olika sociala och kul-
turella villkor. Eftersom forskolan och skolan ar platser dir sociala, etiska
och politiska relationer sdval som normerande praktiker och maktrelationer
hela tiden skapas, utmanas och omformas kan interkulturalitet och inter-
kulturella fragor sdgas tillhora ldrarprofessions centrala kunskapsomrade
(Sodertorns hogskola 2017; jmf Elisabet Langmanns kapitel i denna anto-
logi). Lararutbildningens interkulturella profil lyfter dirmed bade fram de
grundldggande fragestallningar som ldrare historiskt har stéllts infor och de
specifika samtida pedagogiska utmaningar som lirare stir infor idag. A ena
sidan tillhor alltsd interkulturalitet och interkulturell undervisning det som
historiskt utgor lararprofessionens hjarta” genom att berora fragor om hur
ett samhalles kulturarv 6verfors och fornyas fran en generation till en annan
samt hur ménniskan blir till som samhills- och kulturvarelse genom att
delta i olika undervisnings- och utbildningsprocesser (Sodertorns hogskola
2017, s. 1). Interkulturella fragor handlar d4 om de utmaningar som varje
larare stills infor, som exempelvis relationen mellan fostran och frihet,
mellan kollektivet och individen, mellan det universella och det partikulara,
mellan vad som 4r och inte dr forhandlingsbart och mellan pedagogiskt
ansvar och barns och ungas ritt till delaktighet och inflytande.

A andra sidan innebir den samtida politiska och samhilleliga kontexten
att det ar extra angeldget att explicit adressera interkulturella fragor och att
arbeta for att interkulturalitet genomsyrar utbildningar pa en rad olika sitt.
Samtiden rymmer motstridiga tendenser dér olikhet inom vissa grupper
och omraden accepteras i hogre grad én tidigare, men dir andra tendenser
tyder pa exempelvis en 6kad rasism och homofobi i manga samhallen. Vi
har exempelvis under senare ar sett hur stora flyktingstrommar av méan-
niskor har vagrats tilltrade till flera linder i Europa och att framlingsfient-
liga, rasistiska och antidemokratiska partier vinner fortroende i flera euro-
peiska lander. Mot bakgrund av denna utveckling dr det viktigare &n na-
gonsin att stiarka och lyfta fram betydelsen av interkulturalitet och inter-
kulturell undervisning sdvil som ménskliga réttigheter och réttvisa.
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Syfte och innehall

Foreliggande bok riktar sig till lirare, studenter, skolledare och alla andra
som vill ldra sig mer om hur interkulturalitet kan forstas, anvdndas och ut-
vecklas i undervisningen och i métet med barn och unga. Férhoppningen ar
att den ska kunna tjina som en introduktion for universitets- och hogskole-
larare som vill lira sig mer om interkulturalitet eller av ldrare, forskollarare
och andra som vill fordjupa sig inom de omraden som texterna beror.

Bokens redaktorer har alla varit medlemmar i interkulturalitetsradet vid
lararutbildningen, S6dertérns hogskola och boken ér ett led i radets arbete
med att pd olika sitt utveckla den interkulturella profilen pa hogskolans
lararutbildningar. Forfattarna ar forskare och larare pa lararutbildningen
vid Sodertérn hogskola. Genom att samla texter fran larare och forskare
aktiva vid lararutbildningen och verksamma inom en rad olika discipliner
péa hogskolan vill radet uppmarksamma de pégaende forsknings- och ut-
vecklingsprojekt som bedrivs vid hogskolan. Eftersom texterna tar avstamp
i olika pagéende forskningsprojekt och utvecklingsarbeten utmarks kapitlen
av en bade stil- och innehéllsmassig pluralism, ddr exempelvis en artikel ar
skriven utifrdn en reflektion kring en specifik erfarenhet i en undervisnings-
situation medan en annan &r en del av ett storre forskningsprojekt om be-
greppet interkulturalitets historiska rotter. Bokens innehall &r dirmed méng-
vetenskapligt.

Boken berér endast en del av vad interkulturalitet kan vara och hur det
kan forstas, men ger samtidigt prov pa en rad olika teman och genrer. For-
fattarna diskuterar och resonerar kring centrala och viktiga fragestallningar
som beror pedagogisk verksamhet pa ldrarutbildningen och i férskola och
skola. Den roéda traden i boken &r att alla kapitel tar utgangspunkt i den
diskussion kring interkulturalitet som har forts pa lararutbildningen vid
Sodertorns hogskola under de senare aren, liksom att de vrider och vinder
pé begreppet interkulturalitet och diskuterar dess mojligheter och begrins-
ningar for undervisning och for ldrarprofessionen. Var férhoppning med
boken dr att den ska ge nya insikter och kunskaper om interkulturalitet och
att den ska vara ett smakprov pa olika teman och perspektiv i relation till
interkulturalitet. Forhoppningsvis ger boken lust till vidare ldsning och
inspiration till att lira sig mer om vad interkulturalitet och interkulturell
undervisning kan eller skulle kunna vara.

16



INLEDNING - INTERKULTURALITET OCH UNDERVISNING

Disposition

Boken bestar av fem kapitel. I det forsta kapitlet “Léraryrkets interkulturella
dimensioner - en pedagogisk reflektion” diskuterar Elisabet Langmann pa
vilket sétt interkulturalitet kan ses som en inneboende méjlighet i peda-
gogisk verksamhet. Utifran en empiriskt grundad berittelse och med hjilp
av filosofiska och teoretiska tdnkare skiljer Langmann mellan olika satt att
motas och interagera i undervisningen som var och en bdr pa olika moj-
ligheter att ldra av och inte bara om varandra inom och 6ver kulturgrénser.
Hon jamfor tre sitt att arbeta med interkulturalitet — lira om, ldra for och
lira genom interkulturalitet — samt reflekterar 6ver hur arbetssitten skapar
olika forutsittningar for att uppmérksamma tillfillen av 6msesidigt utbyte
och transformativt larande i undervisningen. Den pedagogiska utmaningen,
menar Langmann, handlar inte bara om att som larare tilligna sig de ratta
interkulturella kunskaperna och kompetenserna, utan dven om att utveckla
en interkulturell lyh6rdhet och omdomesformaga i den pedagogiska prak-
tiken. En sddan lyhordhet kommer tydligast till uttryck i det hon kallar f6r
de sma och vardagliga gesternas interkulturella pedagogik.

De tre foljande kapitlen behandlar interkulturalitet i relation till olika
centrala omraden i skolan. I kapitel tvd "Majoritetskulturella forestallningar
om religion - en interkulturell utmaning i ett mangreligiost Sverige” be-
handlar Staffan Nilsson ett antal vanliga forestéllningar, varderingar och
tankefigurer om religion och religioner i den svenska skolan och den sven-
ska majoritetskulturen. Med utgéngspunkt i historisk och empirisk forsk-
ning, och med anknytning till olika typer av exempel, visar Nilsson pa hur
flera av de forestéllningar, attityder och varderingar om religion, vilka ofta
far foretrade i den svenska skolan, inte dr sa neutrala och icke-konfessio-
nella som de ofta framstér som for en svensk majoritetskultur. Att dven be-
lysa och diskutera denna typ av majoritetskulturella forestillningar om
religion dr ndgot som behdver inrymmas i ett interkulturellt forhallningssatt
till religion i den svenska skolan. Nilsson pekar avslutningsvis pa olika
mojligheter for hur detta kan bli mojligt.

I det tredje kapitlet "Interkulturalitet och improvisation - att synliggora
och undersoka interkulturella spanningsfilt genom dansimprovisation”
behandlar Fia Fredricson Flodin hur undervisning i estetiska uttrycksfor-
mer pa lararutbildningen kan utformas i relation till interkulturell undervis-
ning. Genom att ta utgdngspunkt i de olika spanningsfélt som uppstér i un-
dervisningssituationen samt i relationen mellan att lara om och lira genom
diskuterar Fredricson Flodin hur seminariernas innehéll rér sig mellan
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olika omréden i studenternas méte med dansimprovisation. Improvisation
och reflektion ses som aterkommande didaktiska verktyg for lararprofes-
sionen. Fredricson Flodin diskuterar hur lirarstudenterna far prova och 6va
dessa verktyg i seminariernas innehall och upplidgg och i férhéllande till den
estetiska uttrycksformen dans. I improvisationen méste lararstudenterna
forhalla sig till varandra bade praktiskt, intuitivt och spontant och i reflek-
tionen synliggors skillnader, likheter och forstédelsen av det nyss upplevda.
Négot som Fredricson Flodin menar kan kopplas till praktisk évning for
och genom interkulturalitet.

I kapitel fyra ”Sverige, skolan och de fem nationella minoriteterna — fran
monokulturalitet och ensprakighet till interkulturell pedagogik och social
rittvisa” diskuterar och analyserar Christina Rodell Olgag¢ Sveriges fem
nationella minoriteters historia och hur den svenska minoritets- och skol-
politiken péverkat minoriteternas skolsituation under 1900-talet fram till
idag. Till detta knyts nagra pedagogiska tankegangar betriffande synen pa
undervisning, lirande och méngfald med sérskilt fokus pad de nationella
minoriteterna, och specifikt romernas situation. Trots de férandringar som
skett sedan erkdnnandet av minoriteterna ar 2000 och de réttigheter som de
numera formellt har, bland annat i skolan, visar artikeln att dessa rattigheter
fortfarande inte genomfors i praktiken och att okunskapen om minorite-
terna fortfarande ar stor. Avslutningsvis ges exempel pd hur skolan och
hogskolan genom medveten interkulturell pedagogik kan utmana de ofta
cementerade diskurserna om minoriteterna som lever kvar.

Det sista av bokens kapitel "Exemplet intercultural education i USA
1925-41: Kan skolan odla kulturell demokrati?” dr en forsta rapport fran ett
pagdende storre forskningsprojekt och dr ddrfor bokens langsta kapitel. I
kapitlet diskuterar David Ostlund begreppet interkulturalitet och termen
“interculturals” tidiga historia, som i motsats till tidigare antaganden har en
ling historia och bakgrund i sammanhanget skola/pedagogik. Termen myn-
tades just i detta sammanhang och spreds forst senare till andra anvind-
ningsomraden. Samtida forstaelser av interkulturalitet sétts i ett historiskt
perspektiv genom en diskussion av de pedagogiska initiativ for att utveckla
intercultural education som gjordes i USA i mitten av 1930-talet. Kapitlet
tar utgdngspunkt i lararen/forskaren och aktivisten Rachel Davis Du Bois
och hennes program for hur intercultural education skulle bedrivas i sko-
lans praktik och kan ses som ett historiskt exempel som kan utgora under-
lag for reflexion kring dagens svenska skola och var tids svenska ambitioner
att utveckla interkulturell pedagogik och ge lararutbildningar en interkul-
turell profil. Ostlund visar att Du Bois program for intercultural education
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rymmer en vilja att lyfta fram olika minoritetsgrupper och skapa jamlikhet
mellan olika grupper i USA men innehdllet dr 4ven motstridigt och komp-
lext. Just sdsom interkulturalitet i dagens samhille ocksa ofta uppfattas.
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KAPITEL 1

Lararyrkets interkulturella dimensioner
- en pedagogisk reflektion

Elisabet Langmann

You can’t deny that students have experiences and you can’t deny that these
experiences are relevant to the learning process [...]. Students have mem-
ories, families, religions, feelings, languages and cultures that give them a
distinctive voice. We can critically engage that experience and we can move
beyond it. But we can’t deny it.

(Henry Giroux 1992, s. 23)

Inledning

Hon ér en hidngiven ldrare. Hennes tal 4r engagerat och hennes blick intres-
serad. Hon sager: "Det viktigaste for mig i skolans demokrati- och vérde-
grundsarbete 4r att fa alla barn och elever att kdnna att de hor till och ar
vilkomna i just den hér skolan och i det hdr samhillet; att de tillsammans
far tilligna sig och utforska samhaillets traditioner och kulturarv med alla
dess ljusa och morka sidor; att de far mojlighet att kidnna igen sig och dela
upplevelser med varandra, men ocksa mojlighet att forestilla sig vérlden
och sig sjdlva pa andra sétt”. Hon berittar att interkulturalitet f6r henne inte
i forsta hand sitter i de ritta metoderna eller stora atborderna utan i de smé
och vardagliga gesterna, i hennes héllning och férhéllningssitt som larare:
“Det kan handla om négot sa enkelt som sprakbruk, att vara lyhord for den
ofta omedvetna exkludering som sker i skolan.” Hon beréttar hur hon vid
julavslutningen har provat att utékat den traditionella frasen: ”Sa 6nskar vi
alla en riktigt god jul!” till: ”Sa 6nskar vi alla ett riktigt gott lov och till alla er
som firar, en riktigt god jul!” f6r att paminna sig sjilv och eleverna om att
samma religiosa traditioner inte nddvandigtvis firas av alla i samhillet, dven
om alla kan dela erfarenheten av att fira nagot pa nigot sitt. Hon berattar
att hon brukar undvika att ge skrivuppgifter dar eleverna ska berétta om vad
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de har gjort under lovet eftersom hon inte kan utga fran att alla elever delar
samma ekonomiska forutsittningar eller lyckliga familjeférhéllanden: "Det
finns ju s& mycket annat de kan berdtta om och dela med sig av!” Nar kar-
leksrelationer diskuteras i litteraturundervisningen 4r hon mén om att inte
osynliggora alla de livséden, drommar och férhoppningar som inte passar
in i den heterosexuella normen, men som finns representerade i skolan och
i samhillet vare sig hon som ldrare viljer att uppméarksamma dem eller inte.
Hon beriéttar om vikten av att vara konsekvent i sitt forhallningssétt till ele-
verna, att inte i ena stunden betona att de alla ingar i samma nationella
gemenskap i sprédkundervisningen for att i ndsta sirskilja vissa elever fran
andra med hanvisning till etniskt ursprung: "Ni som dr somalier gar pa
somaliskan nu” eller: ”Ni som ar frén Finland gér p4 finskan nu”. For henne
ar det istdllet det eleverna har gemensamt och delar i skolan - sjélva stu-
dierna - som star i fokus: "Nu dr det undervisning i sprak, ni som kan tala
somaliska eller finska gér till modersmélsundervisningen, ni som inte kan
tala det fortsitter med sprékundervisningen har.” Hon berattar hur hon for-
soker ta tillvara de alternativa végar till lairande som elevernas fysiska och
psykiska funktionsvariationer majliggor, inte for att hon maste utan for att
hon ser det som en gemensam resurs for alla elever i undervisningen. Hon
siger: “Det viktiga 4r att jag som elev inte ska behova sta utanfor det som
sker i skolan, att jag blir den andra som far iaktta livet pd avstind men
aldrig riktigt tillats vara en del av det som sker, en del av det samhallsliv
som framstar som vérdefullt och viktigt for andra men som saknar en plats
for mig.”

Den hir lararrosten kommer frén en serie fokusgruppsintervjuer som
har genomforts inom ramen for forskningsprojektet "Levda virden”,' ett
projekt som syftar till att undersdka och tematisera de olika sitt pa vilka
larare arbetar med att integrera skolans virdegrundsuppdrag i sin under-
visning. Berdttelsen dr en fri tolkning av samtal som har forts under en
lingre tid och innehaller dérfor flera deltagares roster men dven ett visst
matt av litterér fiktion (van Manen 1990).2 Det berittelsen sitter ord pé, och

! De empiriska material som ligger till grund f6r den inledande fiktiva berattelsen kommer fran
forskningsprojektet "Levda vdrden: en pedagogisk-filosofisk grundldggning av skolans virde-
grundsarbete” finansierat av Vetenskapsradet (2015-2018; ref. nr. 721-2014-2200).

* Inom empiriskt grundad forskning efterstréavas vanligen en form av realitetsvaliditet vilket
innebiér att de exempel som anvinds i s& hog grad som mojligt ska aterspegla vad som sades
under en intervjusituation. Inom fenomenologiskt inspirerad forskning kan man 4ven utga fran
anekdoter och fiktiva berdttelser nar syftet med det exempel man presenterar &r att siga nagot
mer allmint om det fenomen som star i fokus &n att ge en detaljerad beskrivning av det specifika
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som star i fokus och utvecklas i detta kapitel, ar det jag har valt att kalla for
lararyrkets interkulturella dimensioner. Istallet for att betrakta interkultu-
ralitet som nagot “extra” som larare och forskolldrare kan vilja att addera
till sin undervisning, vill jag med formuleringen “ldraryrkets interkulturella
dimensioner” lyfta fram vikten av att vara lyhord fér de mojligheter och di-
lemman som redan vilar i den pedagogiska praktiken. Det berittelsen gor
oss uppmirksamma pa ér att utvecklandet av en sddan lyhordhet till stor del
vilar i min hallning och férhallningssétt som larare. Syftet med kapitlet ar
darmed att lyfta fram vikten av de sma och vardagliga gesternas interkul-
turella pedagogik.?

Jag borjar med att sdga nagot om vad jag avser med lararyrkets inter-
kulturella dimensioner med utgédngspunkt i den inledande berittelsen. Med
denna bakgrund som fond viander jag mig till begreppet interkulturalitet for
att ddrefter beskriva tre sétt att motas och interagera i undervisningen som
pa olika sitt 6ppnar for att bade ldra om och av varandra inom och 6ver
kulturgranser. Avslutningsvis jamfor jag tre sitt att arbeta med interkul-
turalitet — ldra om interkulturalitet, lira for interkulturalitet och ldra genom
interkulturalitet — samt undersoker vilka mojligheter att uppmiarksamma
tillfillen av “transformativt lairande” som arbetssdtten rymmer.

Interkulturella dimensioner

Det forsta som den inledande berittelsen gor oss uppmérksamma pa ér att
varje skola, forskola, klassrum och barngrupp utgoér en méngfaldig och plu-
ralistisk sfdr, vare sig vi som ldrare viljer att ta fasta pa det i var undervis-
ning eller inte. Férutom att bade barn, elever och larare kommer till skolan
och forskolan med olika minnen och erfarenheter, kianslor och drommar,
sprak och kulturer som ger var och en deras unika rost och som darmed
lagger grunden till interkulturell dialog och utbyte (Giroux 1992), ér vi alla
fodda till en vérld som redan fanns dir innan oss, som forhoppningsvis
kommer finnas dar efter oss, och som vi dirmed frdn forsta borjan delar
med andra. Pluralitet och skillnad dr dérfor inte bara nagot som utmarker
mangkulturella skolor och forskolor, utan tycks — {or att 1ana den politiska
teoretikern Hannah Arendts (2004) ord - utgora ett grundlaggande villkor
for pedagogisk verksamhet.

fallet (van Manen 1990). I denna text har jag valt att kombinera dessa metoder genom att pre-
sentera en fiktiv berittelse som 4r baserad pa teman som kommit upp i det empiriska materialet.
* Formuleringen “de sma gesternas pedagogik” har jag ldnat frin Bergdahl (2010).
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Det andra berittelsen uppméarksammar oss pé ar att en forutsittning for
att klassrummets eller barngruppens méngfald ska kunna trdda fram och
ges rost i undervisningen, dr att det finns nagot gemensamt att dela och
motas kring. "Demokratins grund”, skriver forfattaren Niklas Radstrom,
“ligger inte i att vi ar lika varandra, utan i det faktum att vi ar olika men be-
bor en virld vi tillsammans bar ansvar for” (DN 2017-01-07). Om vi foljer
utbildningsfilosofen Jan Masschelein (2011) formas sadana pedagogiska
motesplatser inte av det som skiljer eleverna at, som till exempel deras et-
niska, religiosa, sprakliga eller konsspecifika tillhorigheter, utan av det som
for dem samman, det vill sdga sjilva studiet och utforskandet av den vérld
de delar. Inspirerad av Arendts politiska tdnkande beskriver Masschelein
(2011) metaforiskt dessa platser som gemensamma studiebord som i en och
samma gest bade forenar och separerar de som samlas runt dem. Eftersom
var och en som deltar i undervisningen befinner sig i olika positioner i
relation till det som placeras pa bordet, mojliggors bade ett gemensamt
fokus och en mangfald av olika infallsvinklar. Samtidigt 4r det inte enskilda
individers eller specifika gruppers unika perspektiv som lyfts fram i den in-
ledande berittelsen, utan det gemensamma studiet av ett av skolan eller for-
skolan givet och avgrinsat undervisningsinnehall. Eftersom utbildning tar
form i ett historiskt och socialt sammanhang blir fragor om hur under-
visningsinnehallet viljs ut och presenteras for barn och elever darfor av
betydelse (Wahlstrom 2016). Forskare inom interkulturella studier har till
exempel uppmiérksammat hur vastvarldens koloniala historia och historiskt
problematiska syn p& nationella minoriteter, urfolk och “utomeuropeiska
andra” dven kan ses som en del av det demokratiska samhillets mindre
smickrande “kulturarv” (Mignolo 2007; Gorski 2008). Ytterligare en inter-
kulturell dimension handlar om hur jag som ldrare kan presentera det som
placeras pa studiebordet som just nagot gemensamt att studera och vérna
om for de som deltar.

Det tredje berdttelsen gor oss uppmérksamma pa ér att lararyrket hand-
lar om generationsméten. Vanligen tédnker vi oss en generationsordning i
skolan och forskolan dir en forhallandevis neutral och oproblematisk
6verforing av ett samhdlles kunskaper, viarden och kulturarv dger rum fran
en éldre generation till en yngre (Oakeshott 1991; se dven Lgrll, s. 9). Aven
om detta manga ganger dr fallet har 6verforingsmetaforen ocksa problema-
tiserats for att i vissa fall rymma en alltfér forenklad bild av hur undervis-
ning och ldrande gar till och for att alltfor ensidigt framstilla lararen/den
vuxne som ett aktivt subjekt och eleverna/barnen som passiva objekt (Mar-
tinsson 2008). Liknande kritik har framforts av forskare inom interkultu-
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rella studier som menar att médnniskor med annan etnisk, religios eller
spraklig tillhorighet 4n majoritetens, genom att i undervisningen omedvetet
behandlas som de “underutvecklade andra”, passivt forvintas lara sig hur
det ér att leva i mer utvecklade samhillen (Ahman 2014).

For att erbjuda en mer nyanserad bild av overforingsmetaforen, men
utan att franta lararen hens pedagogiska ansvar och auktoritet som kun-
skaps- och kulturarvsformedlare, kan vi i likhet med pedagogen Claudia
Ruitenberg (2015) metaforiskt beskriva undervisning som ett méte mellan
nagon som har vistats i ett amne eller undervisningsomrade under en lingre
tid och som dérfor har skapat sig en tillhérighet och en legitim rost i det
(lararen eller forskolldraren), och nagon som nyss har anldnt till ett &mne
eller undervisningsomrade och som 4r pa vig att finna sin plats och rost i
relation till det (barnet eller eleven). I den meningen rymmer undervisning
en vilkomnande och inkluderande gest i dubbel bemarkelse — som larare
bjuder vi in och sa att siga "6ppnar dorren” for dem som kommer som
nykomlingar till de &mnesomraden och traditioner vi ar skolade och “hor
hemma” i, men vi héller ocksa dérren pa glant” for den nyfikenhet och
mojlighet till nytinkande som varje ny generation bar med sig. Larares
pedagogiska ansvar handlar hir om att gora vilgrundade avvigningar
mellan att & ena sidan &verfora, bevara och vdrna om ett samhilles kun-
skaper, traditioner och kulturarv i métet med barn och elever, och & andra
sidan 6ppna for kritiskt utforskande och nytinkande tillsammans med dem
(Mollenhauer 2014). Ytterligare en interkulturell dimension handlar darfor
om att bedéma ndr det dr didaktiskt motiverat att som larare stinga dorren
till den nya generationens kritiska eller utmanande fragor (till exempel nér
vi bedomer dem som ogrundade och obefogade eller nér de tar bort fokus
fran sjilva undervisningen och dmnesstudiet) och ndr vi som larare kan
oppna dorren for gemensamt provande och utforskande (till exempel nér
fragor som inte har nagra givna svar diskuteras).

Interkulturalitet — ett dubbeltydigt begrepp

Jag har hittills anvédnt begreppet interkulturalitet utan att ndrmare precisera
det. Ett sitt att beskriva vad interkulturalitet star for ar att beskriva vad det
inte star for, en vdg som har blivit mer eller mindre legio nér interkultu-
ralitet har kommit att definieras bade som begrepp och praktik i utbild-
ningssammanhang (se till exempel Couldby 2006; Lorentz & Bergstedt
2006). Den fond mot vilken interkulturalitet vanligen tridder fram som
nagot “extra” vi kan lagga pa undervisningen dr antagandet att det finns
bade monokulturella och méngkulturella skolor, klassrum och barngrupper.
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Det ar till exempel inte ovanligt att lararstudenter och verksamma larare
upplever att det dr littare att integrera ett interkulturellt forhallningsétt i
undervisningen om den skola eller férskola de ar pa beskriver sig sjilv som
mangkulturell snarare 4n som monokulturell. Lite forenklat representerar
det monokulturella klassrummet eller barngruppen hir en kulturell homo-
genitet i betydelsen att barn, elever, lirare och vidrdnadshavare mer eller
mindre delar samma erfarenheter, varderingar och livsvirld. Det mangkul-
turella klassrummet eller barngruppen, & sin sida, representerar en kulturell
heterogenitet i betydelsen att olika fran varandra atskilda kulturer och
kulturella erfarenheter samexisterar sida vid sida men utan att nagot direkt
utbyte dger rum. Prefixen mono- respektive mdng- anvinds i bada dessa fall
for att beskriva en situation eller ett tillstand i ett klassrum eller en forskola,
snarare dn for att beteckna de interaktioner som mojliggors nér olika kul-
turella erfarenheter moéts och interagerar i undervisningen. Det ar de senare
interaktionsprocesserna — den dmsesidiga mojligheten till utbytet och for-
dndring - som prefixet inter- i “interkulturell” vanligen reserveras for (Lo-
rentz & Bergstedt 2006).

Om vi foljer det inledande resonemanget i det hir kapitlet framstar plu-
ralitet och skillnad dock som ett grundldggande villkor for pedagogisk verk-
samhet, snarare 4n som en kvalitet som ett klassrum eller en barngrupp har
(som i betydelsen méngkulturell) eller inte har (som i betydelsen mono-
kulturell). Till skolan och foérskolan kommer barn, elever och lidrare med
olika minnen, erfarenheter, religioner, kulturer, sprék och dréommar vilket
innebdr att klassrummet eller barngruppen fran forsta borjan kan betraktas
som en mangfaldig och pluralistisk sfar. Ur detta perspektiv dr det inte en
faktisk kulturell homogenitet som gor att en viss skola eller forskola fram-
star som monokulturell, utan de méanga val, handlingar och bedomningar i
vardagen som gor att en kulturs forestillda homogenitet - till exempel fore-
stillningen om en enhetlig och ursprunglig nationell identitet - medvetet
eller omedvetet bade gors till utgangspunkt, norm och mal fér undervis-
ningen (Lahdenpera 1999). P4 motsvarande sétt kan man sdga att det mang-
kulturella klassrummet eller barngruppen inte karaktiriseras av att olika
fran varandra atskilda kulturer de facto lever sida vid sida utan nagot utbyte
mellan och 6ver kulturgrinser, utan av de ménga val, normer och hand-
lingar i vardagen som gor att den interaktion och det utbyte som dger rum
av olika anledningar inte lyfts fram och uppméarksammas i undervisningen.
Mot denna bakgrund utgér inget klassrum eller undervisningssituation en
statisk situation, utan en interaktiv och fordnderlig sfar som i olika hog grad
rymmer mojligheter till interkulturella moten. Filosofen Charles Taylor
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(2012) har av den anledningen ocksa foreslagit att distinktionen mellan pre-
fixen mdng- respektive inter- bor forstds som en skillnad i grad snarare dn i
art eller beskaffenhet. Som han uttrycker det: ”if multiculturalism in the
generic sense includes policies which aim both at recognition of difference
and integration, one might argue that the prefix ‘multi’ gives greater weight
to the first goal — acknowledging diversity — while ‘inter’ invokes more the
facet of integration” (2012, s. 416).

Utbildningspolitiskt fick begreppet interkulturalitet genomslag i Europa
i samband med UNESCO:s och FN:s rapporter under 1980-talet da en dkad
kulturell och religios synlighet i det offentliga rummet dven kom att prigla
ménga klassrum och utbildningssammanhang (Portera 2014). Aven om
begreppet interkulturalitet kan hirledas till tidigare datum (se David Ost-
lunds kapitel i denna antologi) och senare har tillskrivits en mer radikal
innebord till exempel via begreppet interculturalidad (Aman 2014), har an-
vindningen av begreppet inom det utbildningspolitiska samtalet dven fatt
genklang inom interkulturella studier (Couldby 2006; Lorenz & Bergstedt
2006; Aman 2014). Karaktaristiskt for begreppet interkulturalitet dr att det
rymmer saval affirmativa som kritiska inslag genom att det bade lyfter fram
virdet av utbyten inom och 6ver kulturgrinser och vikten av att proble-
matisera kulturers forestillda homogenitet och naturliga foretraden framfor
andra. Medan det fran borjan i forsta hand handlade om relationen och
utbytet mellan majoritetsbefolkningen och olika etniska och nationella
minoriteter, har begreppet under senare &r kommit att utvidgas till att dven
omfatta kulturskillnader som har att géra med klass, kon, genus, sexuell
laggning, alder, trosuppfattning och funktionsnedsittning samt olika inter-
sektioner dem emellan (Goldstein-Kyaga, Borgstrom & Hiibinette 2016).
Oberoende av vilken betydelse kulturskillnader ges finns idag en allmin
forvintan pa att omsesidigt utbyte inom och 6ver kulturgranser kan bidra
med nagot positivt till samhéllsutvecklingen. Som det uttrycks i Unesco:s
rapport Guidelines on Intercultural Education: “Intercultural Education aims
to go beyond passive coexistence, to achieve a developing and sustainable
way of living together in multicultural societies through the creation of
understanding of, respect for and dialogue between the different cultural
groups” (Unesco 2006, s. 18).

P4 ett mer 6vergripande plan kan begreppet interkulturalitet ocksé sdgas
bara pa kollektiva forestallningar om vart vi dr pa vig som sambhélle, men
aven pa de motstridiga kinslor av & ena sidan hopp om utveckling och &
andra sidan rddsla for identitetsforlust som sadana visioner vicker (Taylor
2012). Medan den méngkulturella visionen bygger pa att olika fran varan-
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dra étskilda kulturer lever sida vid sida, stéiller den interkulturella visionen
till exempel storre krav pd omsesidigt utbyte och dialog. Utmirkande f6r
interkulturalitet 4r saledes bdde forhoppningen om att samhillet kommer
att utvecklas och berikas genom 6msesidigt kulturutbyte, och riddslan for att
vissa kulturella virden och traditioner darmed ocksa kommer att ga for-
lorade. Enligt Taylor (2012) hédnger ett samhailles acceptans av den inter-
kulturella visionen darfor ytterst pa hur det lyckas balansera de kollektiva
riadslor for forlust och féorhoppningar om utveckling som den enligt honom
har kommit att forknippas med. Denna balansging aterfinns dven i
undervisningen dér ldrare behdver avgora nér de ska virna om och bevara
ett samhilles kulturarv och traditioner i métet med eleverna och nér de kan
oppna for nytinkande och kritiskt utforskande tillsammans med dem. Aven
pé ett mer existentiellt plan kan begreppet interkulturalitet sidgas bara pa de
motstridiga kidnslor av nyfikenhet infor det nya och ridsla for identitets-
forlust som motet med det frimmande stiller oss infor. Som filosofen Julia
Kristeva uttrycker det: ”Att leva med den andre, med framlingen, konfron-
terar oss med mojligheten eller omojligheten att vara ndgon annan. Det
handlar inte enbart om vér formaga — humanistiskt sett — att acceptera den
andre, utan att inta hans [sic] plats, vilket betyder att tdnka sig sjdlv och
gora sig sjalv annorlunda for sig sjalv” (1997, s. 28). Det ar denna 6ppning
for utbyte och fordndring i motet med det frimmande pa bade en indi-
viduell och kollektiv nivad som gor interkulturalitet till ett relevant men aven
utmanande och krdvande forhallningssatt i ett pluralistiskt och demokra-
tiskt samhalle.

Olika former av samvaro

For att exemplifiera hur den interkulturella visionens forvintan pa dmse-
sidigt utbyte och interaktion kan ta sig uttryck i undervisningen vinder jag
mig till utbildningsfilosofen Sharon Todd. Inspirerad av sociologen Zyg-
munt Baumans typologi 6ver olika former av mellanméansklig samvaro skil-
jer Todd (2008) mellan tre sitt att motas och interagera i utbildning och
undervisning som var och en bar pa olika mdjligheter att ldra av och inte
bara om varandra inom och over kulturgranser. De tre modaliteterna ska
inte forstds som empiriska samvaroformer, utan som analytiska redskap
som kan anvindas for att tematisera och forstd de komplexa och ofta mang-
dimensionerade relationer som utspelar sig i ett klassrum eller barngrupp.
Med andra ord kan modaliteterna mycket vil existera parallellt i en och
samma undervisningssituation.
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Att all utbildning och undervisning béde forkroppsligar olika former av
samvaro och stiller krav pa deltagarnas sitt att interagera och mdtas i
undervisningen torde inte vara nagon nyhet. Det minst kravfyllda séttet att
vara tillsammans i undervisningen ér enligt Todd (2008) att vara placerade
vid sidan om varandra utan att nagon nimnvird interaktion dger rum. Som
exempel tar hon en vanlig skoldag. Under en dag tillbringar barn och elever
vanligen stora delar av sin tid i bankar eller som &horare i andra konstella-
tioner dér interaktionen dem emellan bade halls nere pa ett minimum och
ar noggrant reglerad av ldraren, som till exempel vid hoglasning, muntliga
genomgangar eller vid olika provsituationer. De flesta barn och elever har
aven utvecklat strategier for att distansera sig fran andra i undervisningen
genom att till exempel dagdromma eller helt lata sig absorberas i en indi-
viduell uppgift. Under rasterna méter bade elever och larare en mangd per-
soner som de inte tar nimnvérd notis om eller medvetet undviker att inga
en interaktion med. Nédgon som har brattom har till exempel lart sig att ta
sig fran ett klassrum till ett annat genom att undvika att interagera med
andra pa végen, och den som tillfilligt vill utestinga omvérlden kan latt
begrava blicken i mobilen eller taktfullt vinda bort den for att halla andra
pé avstand. I samvaroformen vid-sidan-om ar det med andra ord mojligt att
komma i kontakt med och leva fysiskt néra ett stort antal individer under en
skoldag och samtidigt halla dem pa ett forhallandevis tryggt emotionellt och
socialt avstand. Man skulle kunna sdga att barn, elever och ldrare i dessa
stunder ér tillsammans i undervisningen och under skoldagen utan att na-
gon ndrmare interaktion eller djupare utbyte mellan dem &ger rum.

Merparten av en skoldag dgnas dock inte at att vara bredvid eller vid
sidan om varandra utan at nagon form av planerad interaktion. Det kanske
vanligaste sittet att interagera i undervisningen ar enligt Todd (2008)
genom samvaroformen vara-med. I skolan forflyttas savil elever som larare
fran modaliteten att vara-vid-sidan-om till att vara-med nir de borjar delta i
gemensamma diskussioner, grupparbeten och informationsutbyten men
aven ndr de ingdr i mer informella samtal och utbyten med varandra under
skoldagen. Gemensamt for dessa och liknade interaktionsformer ar att sam-
varon sker med specifika syften och utifran véra institutionaliserade roller
som just larare och elever. Eftersom sadana moéten ar forhallandevis reg-
lerade och pé forhand kontrollerade, behéver inget mer av dem som deltar i
motet engageras an vad det aktuella samtalsaimnet eller uppgiften kréaver. Vi
kan visserligen ha bade intressanta och givande diskussioner och utbyten
inom och 6ver kulturgrinser, men utan att vi pa nagot djupare sitt berors,
paverkas eller fordndras av dem. Djupare engagemang eller ovintade per-
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sonliga insikter upplevs enligt Todd (2008) till exempel ofta som stérande
eller till och med som hinder i denna samvaroform. Eftersom sittet att vara
tillsammans i undervisningen péa férhand &r styrt av konventioner ar till-
fallen da vi sa att sdga “forlorar oss sjdlva” (Todd 2008) eller tinker och gor
oss sjdlva annorlunda for oss sjdlva” (Kristeva 1997) i métet med andra var-
ken mojliga eller 6nskvarda. Man skulle kunna siga att 4ven om elever och
larare traffas och interagerar med varandra i denna samvaroform, gor de
det utan att egentligen péverkas eller fordndras nimnvirt av sjalva motet.
Det Todd (2008) gor oss uppmérksamma pé i relation till begreppet
interkulturalitet dr att ingen av dessa modaliteter av samvaro helt tycks
rymma den foérvintan pa 6msesidigt utbyte och férandring som i mangt och
mycket har kommit att férknippas med den interkulturella visionen. Den
form av samvaro som interkulturalitet pa ett sétt bade forutsitter och efter-
stravar tycks i sjilva verket behdva erbjuda nagot mer dn att lirare och
elever bara ér bredvid och tillsammans med varandra under skoldagen, till
exempel mojligheten att de dven lar av varandra pa ett mer djupgédende och
existentiellt plan. Medan Todd (2008) vinder sig till filosofen Emmanuel
Levinas ansvarsetik for att utforska en sddan tredje samvaromodalitet, vara-
for, vdljer jag hir att istillet knyta an till den diskussion som fors inom
ramen for interkulturella studier. Ett sétt att beskriva den forvintan pa 6m-
sesidigt utbyte och interaktion som den interkulturella visionen rymmer ar
att relatera interkulturalitet till teorier om “transformativt larande” (Taylor
& Cranton, red. 2012). Lite forenklat mojliggors ett sadant ldrande nér vi i
egenskap av larare eller elever moéter nagot som inte passar in i var tidigare
erfarenhetsvarld eller vara forestéllningar om oss sjilva och andra, och som
darfor ger upphov till ett dilemma som tillfélligt satter oss ur spel eller "dis-
orienterar” oss. Det kan till exempel handla om tillfillen nir nagot vi tagit
for givet om oss sjdlva eller andra plotsligt blir osdkert eller tvetydigt —
forestillningar och insikter forskjuts, en tidigare forstaelse ger vika och
nagot nytt haller pa att ta form. Om vi foljer Kristeva (1997) kan dessa till-
fallen av kortvariga “identitetsforluster” antingen ses som ett hot som gor
att vi véljer att avskdrma och distansera oss fran andra genom att, for att an-
vanda Todds vokabulir, rora oss tillbaka i samvaromodaliteten vara-med
eller vara-vid-sidan-om diar moétet inte kraver nagot storre utbyte eller for-
andring. Men de kan ocksé ses som en mdjlighet till dmsesidigt ldrande
genom att de far oss att granska vara egna kulturella forforestallningar och
konfronteras med de motstridiga kénslor av nyfikenhet infor det frimman-
de och rédsla for identitetsforlust som ofta vacks. Till skillnad fran samvaro-
formerna vara-vid-sidan-om och vara-med tycks en sadan samvaro ddremot

30



1. LARARYRKETS INTERKULTURELLA DIMENSIONER

inte kunna planeras in pé forhand i den pedagogiska verksamheten, utan
snarare vara ndgot som uppstar spontant i vara vardagliga interaktioner
med andra (jfm Todd 2008).

Kunskap, kompetens och lyhérdhet

For att aterknyta till den inledande berdttelsen kommer jag avslutningsvis
ge exempel pd och jamfora tre sitt att arbeta med interkulturalitet i under-
visningen: ldra om interkulturalitet, lira for interkulturalitet och ldra genom
interkulturalitet.* Aven om de tre arbetssitten pa olika sitt kan siigas bidra
till att vi kan lira om och av varandra inom och 6ver kulturgrinser och dar-
for ofta lyfts fram som centrala komponenter i interkulturell undervisning
(Portera 2014), rymmer de samtidigt olika forutsittningar for att uppmérk-
samma de tillfillen av “transformativt lirande” som uppstar spontant i den
pedagogiska praktiken. Precis som de tre samvaroformerna ska de olika
arbetssitten inte heller betraktas som omsesidigt uteslutande eller helt at-
skilda fran varandra, vilket innebér att de mycket vil kan existera samtidigt
i en och samma undervisningssituation.

For det forsta kan interkulturalitet forstds som ett undervisningsinnehéll
att studera och forhalla sig till. Den kanske vanligast séttet att ldra om inter-
kulturalitet 4r att 6ka barns, elevers och lirares kunskaper om och forstaelse
for saval den egna som andra kulturer. Det kan till exempel handla om att
som ldrare lyfta fram de olika kulturella erfarenheter som redan finns re-
presenterade i elevgruppen eller barngruppen eller om att inkludera tradi-
tionellt sett marginaliserade roster i skonlitteratur, liromedel och under-
visningsmaterial (jfr Kumashiro 2002). Pa sa sdtt kan bade ldrare och elever
lira sig mer om och fa storre forstaelse for olika kulturer och deras livs-
forhallanden, och dirmed &ven utveckla en stérre empati och 6ppenhet mot
andra. Att ensidigt forsta interkulturalitet som en fraga om 6kad kunskap
om och forstaelse for andra kulturer har samtidigt problematiserats av fors-
kare inom interkulturella studier eftersom sadana strategier ofta omedvetet
bygger pé forestillning om att ju mer “vi” (i egenskap av norm eller majo-
ritet) vet om "dem” (i egenskap av avvikare eller minoritet), desto lattare ar
det att integrera “dem” i majoritetskulturen (Aman 2014). Aven om syftet
med insatserna dr att Oppna upp for interaktion och 6msesidiga kulturut-
byten, kan dessa arbetssitt i praktiken ldtt mynna ut i det pedagogen Kevin

* De tre arbetssitten ldra om, lira for och lira genom interkulturalitet 4r delvis inspirerade av
Sodertorns hogskolas profildokument (2017) men ska inte forstas som en direkt uttolkning av
dem. Detta innebdr att beskrivningen av arbetssitten i forsta hand ska forstas inom ramen for
det 6vergripande resonemang som presenteras i kapitlet.
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Kumashiro (2002) kallar {6r en utbildning om den andra. Inom sadan ut-
bildning riktas uppmarksamheten i forsta hand mot majoritetens acceptans
av marginaliserade grupper och deras forestillda kulturella homogenitet,
snarare dn mot en forstaelse av kultur som nagot som skapas och utvecklas i
samspel med andra (Ahmed 2012). Aven om kunskapsinsatser om den egna
och andras kulturer 4r viktigt och fyller en central funktion i interkulturell
undervisning, dr det dven ldtt att vi forbiser de tillfillen av 6msesidigt utbyte
och transformativt lirande som uppstar mer spontant i den pedagogiska
praktiken.

Ett inte lika vanligt men alternativt sitt att ldra om interkulturalitet &r att
gora interkulturalitet som begrepp och fenomen i sig till féremal for studier
och reflektion. Istillet for att enbart ldra sig om olika kulturer i undervis-
ningen behandlas interkulturalitet hdr som ett undervisningsinnehall som
larare och elever tillsammans kan vrida och vinda pa. Det kan till exempel
handla om att belysa interkulturalitet utifran olika teoretiska och historiska
perspektiv eller att utforska det med hjélp av olika konkreta exempel fran
samtiden. Utmirkande for denna strategi &r att det nu finns nigot gemen-
samt att samlas kring och dela i undervisningen (Masschelein 2011). Efter-
som interkulturalitet bade som begrepp och fenomen utgér ett komplext
studieobjekt, blir det dock viktigt att som ldrare inta ett reflekterande for-
héllningsitt till det undervisningsstoff som placeras pa studiebordet. Fors-
kare inom interkulturella studier har till exempel uppmérksammat att be-
greppet interkulturalitet dven kan rymma etnocentriska forestillningar
(Aman 2014) och att interkulturell undervisning i praktiken ldtt kan préglas
av majoritetskulturens foretride, roster och maktpositioner (Goldstein-
Kyaga, Borgstrom & Hiibinette 2016; se d4ven Helena Hills Inledning i den-
na antologi). Genom att interkulturalitet kontinuerligt utforskas, prévas och
omprovas i relation till samtidens utmaningar och begreppets historiska
och teoretiska rotter, blir det dven lattare att som lirare uppmérksamma de
tillfillen av 6msesidigt utbyte och transformativt lirande som kan uppsta
spontant i det gemensamma studiet.

For det andra kan interkulturalitet forstas som en fraga om att utveckla
och praktisera en rad interkulturella kompetenser. Det kanske vanligaste
sittet att pa detta sitt ldra for interkulturalitet ar att tilligna sig en uppsitt-
ning generella kompetenser som antas fungera lika val i mer eller mindre
alla undervisningssammanhang och utbildningskontexter (Portera 2014;
Lorenz 2013; UNESCO 2013). Agostino Portera, forskare i interkulturell pe-
dagogik, beskriver till exempel sddana kompetenser som ”a set of abilities,
knowledges, attitudes and skills, that allow one to appropriately and effec-
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tively manage relations with persons of different linguistic and cultural
backgrounds” (2014, s. 159). Specifika kompetenser som ofta lyfts fram i
litteraturen och som anses centrala for interkulturell undervisning dr med-
vetenhet om den egna kulturella tillhorigheten samt kinnedom om andra
kulturers traditioner och sedvanor; sprakliga, kommunikativa och relatio-
nella fardigheter som hjalper oss lyssna, fora dialog och inta ett kritiskt och
sjalvreflexivt forhallningssatt i métet med andra; formagan att hantera mot-
stridiga intryck och kénslor; samt attityder som Oppenhet, nyfikenhet,
respekt, empati, inlevelse och 6dmjukhet (Portera 2014; se dven Unesco
2013). Aven om utvecklandet av interkulturella kompetenser utgér en cent-
ral del av interkulturell undervisning genom att det fokuserar péa kvalitén i
interaktionen och samspelet mellan ménniskor, finns det dven begransnin-
gar med detta arbetssitt. Utbildningsfilosofen Gert Biesta (2015) har till
exempel uppmarksammat hur ett allt for ensidigt fokus pa generella kom-
petenser och formagan att pa forhand veta vilka praktiska kunskaper, far-
digheter och attityder som &r viktiga i interaktionen med andra, tenderar att
forldgga ansvaret for vad som sker i interaktionen utanfor sjalva moétet och
pé ndgon annan dn de som deltar. Som han lite provocerande uttrycker det:
”[A] teacher who possesses all the competences teachers need but who is
unable to judge which competence needs to be deployed when, is a useless
teacher” (2012, s. 15). P4 samma sitt kan en person, som besitter de ritta
interkulturella kompetenserna men som inte kan bedéma nar vilken kom-
petens dr viktig att anvinda och pé vilket sitt, sdgas sakna nagot visentligt.
Mot denna bakgrund tycks jag som ldrare, vid sidan om tillignandet av
interkulturella kunskaper och kompetenser, dven behéva utveckla en form
av "interkulturellt omdome” som bade gor mig lyhord for vad som sker och
kravs av mig i specifika situationer, och liter mig uppmarksamma de till-
fallen av transformativt lirande som inte alltid gar att forutse pa férhand.
Det dr denna grundldggande héllning eller lyhordhet i den pedagogiska
praktiken som det tredje sittet att arbeta med interkulturalitet represen-
terar. Att pa detta sitt ldra genom interkulturalitet kan till exempel handla
om att vara mottaglig for de interkulturella mojligheter och dilemman som
uppstar spontant i den pedagogiska praktiken, men dven om att uppmark-
samma de manga val, normer och handlingar i vardagen som gor att de
tillfallen av transformativt lairande som redan dger rum kan lyftas fram och
ges rost i undervisningen. Det kan till exempel handla om att vdga stanna
kvar i de tillfillen dé vi sjdlva eller eleverna plotsligt stélls infér nagot som
inte passar in i vér tidigare erfarenhetsvirld, och som darfor tillfalligt satter
vara tidigare forestallningar ur spel. Oberoende av om sadana tillfillen i for-
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sta hand ses som ett hot om forlust eller ett 16fte om utveckling konfronte-
rar de oss ndmligen, for att anvinda Kristevas (1997) ord, med mojligheten
(eller omoijligheten) till dmsesidigt utbyte och utveckling. Att ldra genom
interkulturalitet kan ocksa handla om att kontinuerligt gora balanserade av-
vagningar och beddmningar i undervisningen, en férmaga som tycks sitta i
de sma och vardagliga gesterna. Som ldrarrdsten i den inledande beréttelsen
uttrycker det: "Det kan handla om nagot sa enkelt som sprakbruk” och "att
vara lyhord for den ofta omedvetna exkludering som sker i skolan.”

Fragan om hur vi som ldrare i praktiken viljer att navigera mellan de tre
arbetssdtten — ldra om, for och genom interkulturalitet - behover mot denna
bakgrund i slutindan relateras till och utvarderas i relation till det som, for
att aterknyta till den inledande berittelsen, kan beskrivas som en av demo-
krati- och vardegrundsarbetets centrala uppgifter — att skapa forutséittnin-
gar for alla barn och elever att tillsammans tilligna sig och utforska ett
samhilles kulturarv och traditioner med alla dess ljusa och morka sidor, att
ge dem mojlighet att kdnna igen sig och dela upplevelser med varandra,
men ocksa mojlighet att forestilla sig virlden och sig sjélva pa nya sitt.
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KAPITEL 2

Majoritetskulturella forestéllningar om religion
— en interkulturell utmaning i ett mangreligiost Sverige

Staffan Nilsson

"Det var di en valsignad jul”, sa Karl-Bertils 6mma moder och
fick négot religiost i blicken, f6r den hér sagan tilldrog sig /.../ pa
den tiden da julen fortfarande firades till minne av Kristi fodelse.
(Danielsson 1998, s. 216)

Kristendom, religion och tro kom séllan pa tal i mitt hem under min upp-
vixt i Sverige pa 1970- och 80-talet. Min far, som var den mer tydliga av
mina foraldrar nar det kom till religion, hade inte mycket till 6vers for
kristendom och religion generellt. Han forsokte likvél inte aktivt fostra mig
och mina syskon till ateister eller religionsskeptiker. Han holl i hog grad sin
aversion mot religion for sig sjdlv.

En sak som min far sa som relaterade till religion och kristendom, hade
dock stor formativ betydelse for mig. Fran ca fem érs alder till tidiga tonar
var min bésta védn en kille vars fordldrar var aktiva medlemmar i ddvarande
Svenska Baptistsamfundet. Jag tyckte bra om Johans forildrar och var
omedveten om att de var medlemmar i en frikyrkoforsamling. Jag saknade
ocksd begrepp for vad detta skulle kunna tinkas innebéra. Detta fordnd-
rades genom min far nar han formodligen foérsokte formedla ett arligt och
positivt budskap. Johans fordldrar var namligen enligt min far bra, vettiga
manniskor, trots att de var religiosa. Det min far implicit sa, och som jag
ocksd uppfattade, var att det dr nagot lite konstigt och onormalt med att
vara religios, liksom att det inte dr nagot gynnsamt i férhallande till att vara
en bra och palitlig manniska.

Hade det inte varit for min far hade jag sakerligen lart mig det 4nda. For
synsittet dr tdimligen vanligt forekommande, for att inte siga dominerande,
i den svenska majoritetskulturen, da som nu. Det uppfattas av ménga i den-
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na kultur inte som normalt att vara religios, och fa positiva virden eller
kvaliteter kopplas till religiositet.

For manga i den svenska majoritetskulturen &r det ett enkelt livsval att
inte vara eller betrakta sig som troende, kristen eller religios. Det &r ofta s&
enkelt och ofrankomligt att det knappast kan betraktas som ett val. Det ar
det sjdlvklara utifrdn hur ménga fostrats in i kulturen, och utifran egenska-
per som har kommit att associeras med termer som troende, religios eller
kristen. Inget konstigt eller sjalvklart fel med detta. Om man exempelvis
associerar religion med sadant som irrationalitet, traditionalism, trangsynt-
het, intolerans, auktoritetstro, skenhelighet, fundamentalism och som ett
hinder for ett leva ett bra liv sa vore det ju konstigt om man samtidigt vill
vara och beteckna sig sjilv som religios. De som trots detta primért forknip-
par religion med mer positivt laddade begrepp tenderar utifran det majori-
tetskulturellt dominerande associationssittet att framsta som médnniskor
som inte bara har andra uppfattningar om religion. De riskerar dessutom
att betraktas som ménniskor som mer eller mindre omedvetet bortser fran
vad religion vasentligen dr; nagot irrationellt, auktoritetsstyrt som fram-
bringar trangsynthet och fundamentalism.

Men sa har det ju inte alltid varit, och &r inte heller i stora delar av vérl-
den idag. Att mer eller mindre tydligt markera distans i férhéllande till
organiserad religion och religiositet har inte alltid, eller speciellt linge, varit
default-instéllningen f6r en betydande andel av den svenska befolkningen,
utan dr nagot som blivit mojligt genom historiska och kulturella processer.

I denna text ska jag synliggora och diskutera ett antal vanliga forestall-
ningar, virderingar attityder och tankefigurer om religion och religioner i
den svenska skolan och den svenska majoritetskulturen, som bland annat
kan beskrivas som sekuldr och postkristen (Thurfjell 2015). Jag kommer att
visa pa att manga av dessa forestallningar och attityder om och till religion i
hég grad ar en konsekvens eller produkt av en svensk kulturell historia, som
lange préglats av luthersk, protestantisk kristendom. De ér séledes inte att
forsta som objektiva, universella och naturgivna sanningar om religion, lik-
som de inte heller 4r att forstd som en konsekvens av att Sverige eller med-
lemmar av den svenska majoritetskulturen har ldmnat historien och ett
religiost praglat tinkande bakom sig, och ersatt det med ett tinkande byggt
pé vetenskap och fornuft. Medvetenhet om detta ér en forutsattning for ett
interkulturellt forhallningssitt, som dven inbegriper religion. Jag har slut-
ligen for avsikt att diskutera varfor det ar viktigt att i den svenska skolan
forhalla sig reflekterat till denna typ av forestillningar, och peka pa nagra
mojligheter f6r hur det kan goras.
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Maingreligiositet

I ett hypotetiskt samhalle, som &r relativt avgrinsat fran resten av virlden,
och dir i princip alla delar samma grundinstillning till religion eller till en
viss religion framstar mycket av det jag fortsatt kommer att diskutera som
oproblematiskt. Om alla ménniskor exempelvis dr och blir kristna pé ett
likartat satt eller om alla 4r sekulédra pa ett enhetligt sitt, sd kommer ménga
av de problem och friktionsytor som ror religion och interkulturalitet inte
kunna uppsta, eller bli angeldgna f6r samhéllet i fraigan. De avvikande finns
da bara i en annan del av virlden.

Sédana forhéllanden har egentligen aldrig varit reella i Sverige och &r det
definitivt inte i ett nutida Sverige, som dr internationellt sdrpréiglat vad
giller savil sekularitet som mangreligiositet (Sorgenfrei 2019). Det svenska
samhillet kan med fordel beskrivas som méngreligiost eftersom manga av
virldens religiésa traditioner och grupper finns representerade i Sverige
idag, om &n inte i samma utstrackning 6verallt i Sverige. Stockholmsregio-
nen framstér idag som en av de mest mangreligiésa regionerna i hela virl-
den, men motsvarande kan inte sdgas om alla delar av Sverige eller om alla
skolor och klassrum, och inte heller om alla delar av Stockholmsregionen.
Mangreligiositeten ar inte heller lika forekommande i alla samhallsskikt.
Vissa hyreshus kan med fordel beskrivas som mangreligiésa, medan mot-
svarande beskrivning inte alls passar pé vissa villaomraden.

Den nuvarande maéngreligiositeten i Sverige ar ett historiskt sett nytt
fenomen, inte minst i jamforelse med ménga delar av virlden. Den ldnge
hogst begransade religionsfriheten 4r en vasentlig forklaring till detta. Fram
till mitten av 1800-talet framstér Sverige, med europeiska métt, som gravt
underutvecklat nar det kommer till lagstadgad religionsfrihet. M6jligheter-
na for svenska medborgare att utdva en annan religion och bekénna sig till
annan trosldra dn den lagstadgade luthersk-evangeliska var mycket begran-
sade. Den nutida mangreligiositeten, som i hog grad ar en frukt av invand-
ring fran mitten av 1900-talet fram till idag, hade darfor aldrig blivit realitet
med de juridiska foérutsdttningar som fanns f6r drygt 150 ar sedan. Det ar
vidare forst 1952 som Sverige far en religionsfrihetslagstiftning som gor det
mojligt for svenska medborgare att g ur Svenska kyrkan, utan att trada in
som medlem i ndgon annan religios forsamling eller organisation.

Vad religionsfrihet i juridisk mening innebér idag i Sverige finns for-
mulerat i regeringsformen 2 kap (SFS 1974:152) och i Europakonventionen
artikel 9:1, som ocksa ar svensk lag. Har fastslas bland annat en rétt och frihet
for manniskor att inte bara ha, utan ocksa utdva olika former av religion:
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Var och en har ritt till tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet; denna
ratt innefattar frihet att byta religion eller tro och frihet att ensam eller i ge-
menskap med andra, offentligt eller enskilt, utéva sin religion eller tro ge-
nom gudstjanst, undervisning, sedvénjor och ritualer (SFS 1994:1219).

Idag utgors det svenska sambhillet i hogre grad 4n nagonsin tidigare av
ménniskor med bakgrund i andra ldnder, kulturer och traditioner, vilka
forsoker finna plats i detta sarpraglade svenska samhélle. Detta innebar med
noédvandighet utmaningar. En ny typ av méngfald ska finna plats i ett Sve-
rige som inte har mycket historisk erfarenhet av nira kontakt med manga
av de specifika traditioner och minoritetsgrupper som nu ar del av det sven-
ska sambhillet.

I den nutida politiska diskussionen 4r det inte ovanligt att mycket av
mangkulturaliteten och mangreligiositetens utmaningar i Sverige beskrivs
som en motsittning mellan liberala, demokratiska och moderna vérden &
ena sidan, och antiliberala, odemokratiska och konservativa, traditionella
virden & den andra. Med en stat som i det sekuldra Sverige forvintas ha ett
neutralt férhéllande till religion och religioner, och dir manga svenskar
uppfattar religion som nagot man sjélv eller den svenska kulturen har lagt
bakom sig (Thurfjell 2015), kan det ligga néra till hands att tinka att det
egna forhallandet till religion dr neutralt och opartiskt. Nér det sa sedan
uppstar utmaningar som uppfattas som religionsrelaterade i ett mangreli-
giost Sverige dr det inte ovanligt med en ensidig forstaelse av problema-
tiken. Det framstar inte sillan som att det 4r de nya grupperna i det méng-
religiosa Sverige som har och intar positioner och attityder till religion.
Dessa grupper kan da ocksa uppfattas som huvudorsaken till problemet.
Inte det i 6vrigt religiost neutrala, moderna Sverige.

Ett neutralt, varderingsfritt forhallande till religion i den svenska majori-
tetskulturen tycks inte vara nagot som upplevs av alla i det svenska sam-
hillet. I boken Det kommer inte pd tal citerar religionsvetaren Linda Vik-
dahl en av sina informanter frén forskningsprojektet Dialogue in Modern
Societies (ReDi). Gymnasieeleven ifréga berattar om hur han upplever att
det dr att vara religios i Sverige:

- Det dar som att vara dum.

Hur mdrker du det?

- Jag tror pa Gud ... “Hihihi,” siger ndgon. [...] De tycker att man ar dum.
De tycker att man dr gammaldags ... att man har medeltida sétt att tinka pa.
Eftersom det 4r sa langt till deras egen syn. De forstar inte kristendomen.
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Eller inte bara kristna. Utan alla religioner. De skrattar och pekar. (Vikdahl
2018, s. 54)

Det eleven siger indikerar att man som elev, atminstone som elev med
religios identitet och minoritetsbakgrund, kan uppleva att det finns negativa
forestillningar om religion i den svenska skolan. I det hér fallet bland seku-
ldra klasskamrater p&4 gymnasiet. Detta bidrar till att det kan vara bade svért
och obehagligt att vara 6ppen med sin egen religiositet i skolan.

Det dr min Overtygelse att for utvecklingen av ett mer interkulturellt
kvalificerat sdtt att hantera, bemota och ge mojlighet for religion i en mang-
kulturell och mangreligiés situation och skola, dr det vasentligt att kate-
gorier som religion inte bara aktualiseras for att beskriva och forklara vissa
minoritetsgrupper och minoritetspositioner. Aven diskursivt dominerande
sdtt att prata om och fylla begrepp som religion och religiositet med inne-
bord och virderingar behover synliggoras och reflekteras, och det dr detta
som fokuseras i denna text. "Diskursivt dominerande sitt” 4r det jag pri-
mart avser med majoritetskulturens forestillningar. Med majoritetskultur
refererar jag till en kultursfir som majoriteten av svenskarna kan relatera till
och kanske kdnna sig hemma i. Det finns givetvis stora olikheter och
tvistefragor inom denna majoritetskultur, men det finns ocksd det som
diskursivt dominerar i det svenska samhadllet och kulturen, inbegripet den
svenska skolan.

Utsikt i juletid

I advents- och juletid kan jag fran min balkong se adventsljusstakar och
julstjarnor i grannars fonster. De grannar som ser min lagenhets fonster ser
julstjdrnor dven ddr. Fran min balkong ser jag emellertid inte bara grann-
lagenheter. Jag ser ocksa en kommunal skola och lokaler som tillhér en
statlig myndighet. Aven dir ser jag adventsljusstakar och julstjirnor.

For en minniska utan erfarenhet av en kristen kultur, eller mer precist:
av en svensk kristen kultur, framstar formodligen det beskrivna som pa-
fallande, for att inte sdga frimmande. Det man moter i ett svenskt samhalle
i juletid ar namligen inte nagot universellt fenomen, utan nagot i hog grad
kulturellt sirpraglat, som &tminstone utifran sett kan tyckas ha viss kristen
och religios pragel.

Men vad ér religiost? Vad ar kristet? Och vad dr egentligen religion? Det
beror i hog grad pa vem vi frégar och vem som formulerar de mest rost-
starka i ett givet ssammanhang. Manga ménniskor med hemhorighet i den
svenska majoritetskulturen skulle férmodligen sdga att det inte dr nagot
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speciellt religiost med adventsljusstakar eller julstjarnor, det &r bara en
tradition, eller nagot rent kulturellt.

Sérskiljandet av religion och religiost fran det sekuldra eller icke-religitsa
ar i sig en central process i samhallen som kan beskrivas som sekuldra, i me-
ningen att de efterstravar att staten intar ett neutralt férhallande till religion.
En sadan atskillnad kan man séga att min far skapade eller upprittade for
mig i mitt inledande, anekdotiska exempel. Det dterkommande debatteran-
det om skolavslutningar i kyrkolokaler bor inte minst forstas som ett forsok
till gransskapande eller grinsvaktande, vilket dr vasentligt for ett sekuldrt
sambhidlle dér statens och/eller det offentligas oberoende eller neutralitet i for-
hallande till kyrka och religiosa aktorer ar en principiellt viktig idé. Grans-
skapandet och gransvaktandet kan framsta som speciellt angeliget i en situa-
tion dar gransen framstar som utmanad, eller &tminstone inte som sjalvklar.

Exemplet Skolverket

Skolverkets juridiska vigledning ”Skol- och forskoleverksamhet i kyrkan
eller annan religios lokal” fran 2012, dr ett utmarkt exempel pa grinsska-
pande och konstruktion av religion, i forhallande till det sekuldra. Som bak-
grund till texten anges de manga fragor som Skolverket far om vilka moj-
ligheter det finns f6r skolor och forskolor att “besoka eller forlagga sam-
lingar till en kyrka eller annan religios lokal” (Skolverket 2012, s. 1). Fra-
gorna har vidare bakgrund i kravet pa att all undervisning “vid fristdende
skolor, fristdende forskolor och fristaende fritidshem ska vara icke-konfes-
sionell”, som anges i skollagen 1 Kap. 7 § (Skollag 2010:800), och liropla-
nerna fran 2011.

I Skolverkets text klargors att det inte 4r nagot som “hindrar att man i
studiesyfte besoker en kyrka eller en moské eller en synagoga. Man kan till
exempel besoka en kyrka for att studera hur advent firas inom kristen-
domen” (Skolverket 2012, s. 4). Exemplet i den sista meningen &r intressant.
Allt av adventsstjarnor, adventsljusstakar, pepparkakor, luciaférberedelser,
julpyssel och en avrundning av adventstiden med ett jullov som kan fore-
komma i svenska forskolor och skolor blir har implicit ndgot som inte har
med firandet av advent inom kristendomen att géra. Atminstone tycks det
finnas en underliggande idé om att det i kyrkor finns ett sitt att fira advent,
som gar utover de symboler som finns och det man gor i méanga forskolor
och skolor i adventstid. Utifran Skolverkets perspektiv dr det just det
specifika och annorlunda som ménniskor antas gora i kyrkor i advent, som
verkligen fortjanar att benamnas religiost, eller i det har fallet kristet.

42



2. MAJORITETSKULTURELLA FORESTALLNINGAR OM RELIGION

Utifran ett religionsvetenskapligt perspektiv dr det minst sagt tvivelaktigt
att det skulle finnas nagot specifikt satt att fira advent pa i kristna kyrkor,
som gar att sdrskilja fran hur man firar advent utanfér kyrkolokalerna i
olika kristna eller postkristna kulturer. Vart att papeka i sammanhanget ar
dven att med advent har vi med en av alla religiosa hogtider att géra som
inte ar ursprunglig, statisk eller enhetlig. Om man véander sig till en svensk-
kyrklig forsamling for att studera hur advent firas inom kristendomen,
kommer man i hog grad moéta ett specifikt, traditionellt svenskt eller nor-
diskt kristet satt att uppmérksamma advent. Detta satt kan ha betydligt
mycket mer gemensamt med hur advent uppmérksammas i svenska skolor
an hur det uppmarksammas i ménga kristna forsamlingar i andra delar av
virlden, eller i andra delar av det allt mer mangkristna Sverige; ett Sverige
som rymmer manga fler kristendomar 4n de protestantiska som historiskt
har varit dominerande sedan reformationen pa 1500-talet.

Sveriges utveckling i mer méangreligios riktning skulle kunna ténkas fun-
gera som ett slags vaccin mot essentialiserande, generaliserande, stereoty-
piska, statiska, reduktionistiska forestillningar om religioner, olika religiosa
traditioner, grupper och ménniskor. Detta eftersom den gor den stora va-
riationen inom olika religiosa traditioner mer nédrvarande och synliga i det
svenska samhallet. Sittet som en myndighet som Skolverket, bland annat i
”Skol- och forskoleverksamhet i kyrkan eller annan religiés lokal”, och
kanske i 4nnu hogre grad hur Skolinspektionen (Kristensson Uggla 2015, s.
35-40) har forhallit sig till religion i samband med i synnerhet skolavslut-
ningar under 2010-talet visar emellertid inte tecken pa nagon okad kinslig-
het eller nyanseringsformaga i detta avseende. Sittet som “icke-konfessio-
nell” definieras i Skolverkstexten som refererats kan ndstan ses som ett
exempel pa motsatsen, i och med att den tycks forutsitta att det gér att gora
en enkel, okontroversiell atskillnad mellan religiést och nagot som inte ar
det, ndgot som kan betecknas som ”icke-religiost” eller “sekulart”.

Icke-konfessionalitet

Att undervisningen i det svenska skolvdsendet skall vara icke-konfessionell
ar ett explicit krav for all skolundervisning sedan 1994 ars laroplaner. Inom
religionsdidaktisk diskussion och forskning har begreppet icke-konfessio-
nell varierande inneboérder. Det kan exempelvis innebara att en religios
organisation eller samfund inte har makt och ansvar for sddant som ut-
formningen av religionsdmnet, inte utbildar lararna och forfattar lairomed-
len, vilket &r en vanlig innebord som ”icke-konfessionell” har i internatio-
nell religionsdidaktisk forskning (Berglund 2015, s. 5).
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Konfessionell/icke-konfessionell anvands ocksa for att kategorisera syftet
med religionsundervisningen i skolan. Typiskt for konfessionell undervis-
ning dr da att den syftar till att fostra eleverna in i en specifik religios tra-
dition, medan icke-konfessionell religionsundervisning snarare syftar till att
ge elever en neutral eller objektiv kunskap om olika religiosa traditioner
(Kittelmann Flensner 2015, s. 28). Undervisning i respektive om religion
eller viss religios tradition anvdnds i detta sammanhang for att sarskilja
konfessionell och icke-konfessionell religionsundervisning.

Konfessionell/icke-konfessionell kan ocksd mer specifikt syfta pd hur
undervisningen bedrivs. Kdnnetecknande for icke-konfessionell undervis-
ning brukar da inte minst vara att den sker utifran ett religionsvetenskapligt
perspektiv och kunskapsgrund, snarare an utifran inomreligiosa motsvarig-
heter. Detta innebir ocksa att ndgon religios tradition och dess perspektiv
och forsanthéllande inte ges prioritet eller antas som utgangspunkt for stu-
diet av andra religioner eller livsdskadningar, och som inte heller ska eller
behover utsittas for kritisk belysning (Johannesson 2009, s. 63-65). Den
svenska folkskolan som sjosattes med folkskolestadgan 1842 var under de
forsta decennierna i grunden konfessionell i alla dessa avseenden (Hedin
2017, s. 207). Syftet var i hog grad att forbereda eleverna f6r den kommande
konfirmationsundervisningen, det mest visentliga liromedlet var Luthers
lilla katekes dir huvudstycken i den luthersk-evangeliska trosldran presen-
teras. For seminarieutbildningen till folkskolldrare var Svenska kyrkan hu-
vudman (Hartman 2013, s. 155).

De niamnda innebdrderna som icke-konfessionell undervisning kan ges
ar mojliga att kombinera, vilket &r fallet med den svenska skolans modell
for religionsundervisning. I denna ska inte nagon religids institution ha
négot formellt inflytande. Undervisningen fér inte syfta till att fostra elever-
na in i nagon specifik religios tradition och den ska vara baserad pa reli-
gionsvetenskaplig kunskapsgrund. Detta innebér emellertid inte att skolan
inte dr praglad av nagon specifik religiés tradition, vilket Skolverkets be-
greppsbestimning ar exempel pa. Detta genom att det som exempel pa “re-
ligidsa inslag” just sadana praktiker som ar centrala i en svenskkyrklig guds-
tjanst som lyfts.

Skolverkets definition av icke-konfessionalitet anknyter inte till ndgon av
de ovan nimnda innebérderna. Istillet sigs foljande: "Att en forskola eller
skola ska vara icke-konfessionell innebar att det inte kan férekomma reli-
giosa inslag som bon, vilsignelse, trosbekédnnelse, predikan eller annan form
av forkunnelse” (Skolverket 2012, s. 3).
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Utifran ett religionsvetenskapligt perspektiv kan det mesta av det som
gors och hiander i manniskors liv potentiellt vara eller forstas som religidsa
inslag. Matlagning, vandring, en lokal, social samvaro, en amulett, en stund
i tystnad eller sex kan vara religidsa inslag i religionsvetarens, men ocksé i
den individuellt religiésa ménniskans 6gon. Skolverket exemplifierar hér
religiosa inslag med sidant som inte kan betraktas som speciellt allman-
minskligt, vare sig for den foga kyrksamma svenska majoriteten eller for
alla de svenska medborgare som inte vuxit upp i Sverige med en svensk
protestantisk kristendom som en del av det sjdlvklara.

Vi har hér istéllet ett exempel pé en definition av religiosa inslag som far
betraktas som smal och reduktionistisk, i och med att den utesluter ménga
mojliga aspekter av religion och religionsutévning. En reduktionistisk reli-
gionsforstaelse kan kontrasteras mot ett mer méngdimensionellt sitt att for-
sta och studera religion. En teoretisk form av méngdimensionell religions-
forstaelse utvecklades av Ninian Smart, som kom att tala om sex och senare
sju dimensioner hos religioner, men dven i varldsaskadningar (Smart 1983,
1989). En praktisk och rituell dimension, en materiell dimension, en etisk
och lagmissig dimension, en social och institutionell dimension, en upp-
levelse- och kdnslomissig dimension, en narrativ eller mytisk dimension,
samt en liromdssig och filosofisk dimension. Smart menar att religioner
bland annat skiljer sig genom att det &r olika dimensioner som har den mest
framtradande platsen (Smart 1989). De verbala och dogmatiska ritualerna
”bon, vilsignelse, trosbekdnnelse, predikan eller annan form av forkunnel-
se”, som Skolverket ndmner som religiosa inslag, svarar daligt mot flera av
Smarts dimensioner. Utifrdn Smarts mdngdimensionella perspektiv beskrivs
den bést som reduktionistisk.

Skolverkets reduktionistiska definition dr ocksa konfessionellt priglad.
Genom att just betona “bon, vilsignelse, trosbekdnnelse, predikan eller
annan form av férkunnelse” prioriteras praktiker som varit centrala i den
form av religion och kristendom som dominerat i den svenska kontexten.
De utgor alla bestdndsdelar i en svenskkyrklig gudstjanst, men ar for den
skull inte nagot som generellt dterfinns i religioner. Det dr exempelvis inte
helt enkelt att finna nagon motsvarighet till predikan eller trosbekdnnelse i
andra stora religiosa traditioner. Skolverkets bestimning av religion och
religiosa inslag dr saledes pa intet sitt att betrakta som neutral eller objektiv
(Kristensson Uggla 2015, s. 36).

Snarare ér detta att betrakta som ett exempel pa kristocentrism. Kristo-
centrism kan forstds som bendgenheten att forsta andra religioner utifrdn
kristna kategorier och prioriteringar. Det &r inte bara de som sjdlva defi-
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nierar sig sjilva som kristna som riskerar att gora sig skyldiga till kristo-
centrism. Risken ar vil sa stor for de som fostrats i en kristen kultur, men
kanske inte sjdlva ser sig som kristna eller religiosa, utan snarare onskar
distansera sig fran kristendom och religion. Sittet som Skolverket definierar
icke-konfessionell pd kan ses som ett exempel pa det dominerande monstret
i Europa och Nordamerika, dér religion under flera sekler fraimst férknip-
pats med en trosldra, systematiskt ordnade riter och dogmer, som uttolkats
av en bildad och maiktig elit, ur en text som forstas som gudomligt uppen-
barad (Larsson, Sorgenfrei & Stockman 2017, s. 14). Skolverkets reduktio-
nistiska religionsforstaelse kan sammanfattningsvis ses som problematisk
dels for att den tenderar att exkludera sédant som for manga framstar som
vasentligt i religion eller den egna religiosa traditionen. Dels for att den, for-
modligen omedvetet, reproducerar en konfessionellt priglad religionsfor-
staelse ndr den forsoker tydliggora vad som inte far férekomma i icke-kon-
fessionell undervisning. Det senare kan ses som ett nagot bedrigligt sitt att
ge sken av att skolundervisningen i svenska skolor ar icke-konfessionell och
neutral i forhéllande till religion.

En postkristen kultur, dominerad av postkristna manniskor

Postkristen ér ett begrepp som kan anvindas for att synlig- och begriplig-
gora hur en del traditionella kristna praktiker, hogtider och ritualer fort-
lever i ett samtida Sverige. Detta samtidigt som de inte ldngre ges religios
eller kristen innebord, atminstone inte ndr en postkristen majoritet ges
mojlighet att definiera och uttolka dem. Post i olika begreppskonstruktio-
ner, som exempelvis postmodernitet eller postkolonial, brukar bland annat
anvindas for att peka pa en period, paradigm eller tankemonster dér det
som huvudbegreppet refererar till (exempelvis kristendom, moderniteten
eller kolonialism) pa négot sitt var dominerande och tagen for given. Post i
sammansittningarna anvinds for att peka eller beskriva att ménniskan som
exempelvis postkristen befinner sig i en position eller period dir kristen-
domen har forlorat mycket av sin tidigare dominanta roll, inte minst for
hur ménniskor forstar sig sjdlva och sina liv. Det innebir inte f6r den delen
att man som postkristen manniska eller som ménniska i en postkristen kul-
tur har limnat allt vad galler kristendom bakom sig.

Skolverket eller ménga av de postkristna som befolkar landets skolor
kanske inte betraktar en julstjdrna i ett skolfénster som en kristen eller
religiés symbol, eller tolkar namn som Markus, Johan eller Magdalena pé
négra av de etniskt svenska eleverna som tecken pa att de har foraldrar som
identifierar sig sjilva som kristna. Det férdndrar dock inte det faktum att
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julstjarnan aldrig hade héngt dar och eleverna aldrig hade fatt de namn de
har om det inte hade varit for kristendomen, och att kristendomen lange
varit den dominerande religionen i Sverige. Postkristen kan séledes anvén-
das for att peka pa en dubbelhet i den svenska kultursituationen. Kristen-
domen har & ena sidan forlorat mycket av sina traditionella funktioner,
vilket & andra sidan inte betyder att majoritetskulturens méanniskor lever,
tanker och tror som om kristendomen aldrig hade funnits eller varit.

Postkristen ar ett centralt begrepp i boken Det gudlosa folket av religions-
historikern David Thurfjell. Har uppméarksammar Thurfjell majoritetssven-
skars forestallningar och attityder till religion, och soker de religiosa, kultu-
rella och idéhistoriska rotterna for dessa. En aterkommande forestéllning
som Thurfjell méter hos sina informanter ar att Sverige 4r sirpraglat i reli-
giost hianseende, genom att vara véirldens mest sekulariserade land (Thur-
fjell 2015).

Thurfjell betecknar den grupp han fokuserar som “postkristna sekuléra
svenskar”. Dessa forenas inte minst genom en uppfattning om att kristen
tro dr nagot som man lamnat bakom sig (Thurfjell 2015, s. 9). Men betrak-
tat lite utifran dr det inte lika sjdlvklart att kristendomen &r nagot helt pas-
serat for denna grupp. Visserligen betecknar de postkristna sig i allménhet
inte som “kristna” eller “religiosa”, utan anser sidana beteckningar battre
passa in pd en annan typ av manniskor. Samtidigt finns det praktiker och
instéllningar som genomsyrar de postkristnas liv, vilka skulle kunna katego-
riseras som religiosa. Det dr i gruppen och samhillsskiktet, som Thurfjell
beskriver det

/---1 mojligt att fira jul och pésk, se sondagen som den lugnaste dagen i
veckan, rikna sin tid efter Kristi fodelse, dopa sina barn till namn som Maria
och Peter, gifta sig infor prést i kyrkan, begrava sina forildrar pa kristet vis,
halvt pa allvar be till Gud ibland, samt vara betalande medlem i en kristen
kyrka, och dnda kdnna att “kristen” eller “religios” dr beteckningar som inte
riktigt passar pa en sjélv. (Thurfjell 2015, s. 9)

Citatet innefattar exempel pa en rad praktiker och monster som aldrig hade
varit mojliga utan en formativ kristen tradition. Praktiker som dessa ar inte
négra sjalvklart irrelevanta indikatorer pa religion och religiositet i ett speci-
fikt samhalle eller grupp. For den som ér intresserad av att 6vertyga om att
Sverige dr véirldens mest sekulariserade land &r det knappast vanliga prak-
tiker bland majoritetsbefolkningen som de ovanstiende som bést gagnar
syftet. Inte heller att 79% av svenskarna ar medlemmar i ett religiost sam-
fund, vilket ar mycket hogt i internationell jamforelse (Thurfjell 2015, s. 29),
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talar tydligt for att religion dr ndgot som Sverige och svenskarna har lamnat
bakom sig.

Om man ska lyfta fram en speciellt sirpriaglande sak for de postkristna
svenskarnas forhallande till religion 4r det kanske inte att de dr den mest
sekulariserade sambhills- och befolkningsgruppen i varlden. Mer korrekt
och karaktiristiskt dr snarare att manga av dem kombinerar en uppfattning
om sig sjalva som djupt sekulariserade och icke-religiosa med en livsforing
som inbegriper en rad praktiker och traditioner, som kan beskrivas som
kristna eller religiosa. Det finns ingen nédvandig motsittning och dan min-
dre nagot fel i detta. Sittet att kombinera en uppfattning om sig sjilv som
icke-religios med ett efterfoljande och nyttjande av en hel del kristna prak-
tiker och levnadsmonster ska snarast ses som nagot karaktaristiskt for hur
manga i den svenska majoritetskulturen forhéller sig till religion. For ett
interkulturellt forhallningssatt dr det dock viktigt att vara medveten om att
denna “kombination” inte nodvandigtvis framstdr som lika naturlig eller
sjalvklar utifran andra kulturellt priaglade perspektiv, dir denna typ av kom-
bination 4r mindre vanligt forekommande.

Mer problematiskt och motsagelsefullt dr emellertid att manga post-
kristna dr bendgna att betrakta sadant som dop, firandet av en hogtid eller
medlemskap i en religios organisation som nagot som inte gér dem sjilva
till kristna eller religiosa, samtidigt som de kan betrakta denna typ av prak-
tiker som typiskt for manniskor som de ser som religiosa (af Burén 2016 s.
145-146). Om en manniska som vill fira Eid med slidkt och vanner, likt den
postkristne onskar fira jul, kan det tolkas som tecken pa att man har med en
religios muslim att gora. Detta samtidigt som den postkristne inte sjdlvklart
godkanner det faktum att hen sjélv firar jul, som ett tillrdckligt kriterium for
att betrakta sig sjilv som religios eller kristen.

Forestillningen om att det bara ér de "riktigt” religiosa
som dr religiosa

Att avskilja sig sjélv frdn de eller det “religiosa”, som ligger néra till hands
for manga postkristna, och som tidigare ocksa har exemplifierats genom
Skolverkets sitt att sammankoppla konfessionell undervisning med fore-
komst av vissa “religiosa inslag” ar en praktik som i sig vilar pa historiska,
kulturella och religiosa forutsattningar. Ett vanligt forekommande drag
inom ménga religiosa traditioner, inklusive olika kristna riktningar, ar att
de erbjuds i minst tvé varianter: en for det vanliga folket, och en for de mer
héngivna manniskorna. Religionshistorikern Christer Hedin menar att en
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sddan uppdelning, dir de bada varianterna ocksé uppfattas som i princip
lika mycket vdrda, har varit vanlig i manga religiosa traditioner och ocksa
bidragit till att gora religionen mer livskraftig (Hedin 2017, s. 299).

Genom den svenska kristna historien, sedan reformationen fér 500 ar
sedan, har utrymmet for tva varianter av kristet liv emellertid varit hogst
begrinsat, enligt Hedin. Med reformationen och protestantismen forsvann
klosterlivet som majlighet for ett kristet, mer hangivet liv. En ny mojlighet
for ett mer hingivet kristet liv bidrog sedan fromhetsriktningen pietismen
till, som nadde Sverige i en forsta vag under 1700-talet. Sina mer tydligt be-
staende konsekvenser fick pietismen genom 1800-talets vickelserorelser och
den framvixande frikyrkligheten. Pietismen, som Hedin sammanfattar den,
innebar inte minst f6ljande:

/.../ en vilja att gestalta religionen i livsforingen genom symboliska hand-
lingar som markerar trohet och hiangivenhet. En kristen skall dgna sig &t
fromma 6vningar, frimst bibelldsning och bon. Kristna drog sig dérfor
undan for att dgna sig at det som horde samman med fréilsning och framtida
paradisliv. (Hedin 2017, s. 121)

De symboliska, synliga handlingarna priglades inte sillan av etiska ideal.
Mest intressant i detta sammanhang &r att med pietismen foljde ocksa en
kritik av den vanliga, dominerande formen av kristendom och “kristet liv”.
Vickelsekristna borjade beteckna ménniskor som tillhérde den senare grup-
pen, som “namnkristna” eller ”slentriankristna”. Medan man betecknar sig
sjalva som “troende” och som de enda sanna kristna (Hedin 2017, s. 170).

Sa dven om pietismen potentiellt ter 6ppnar upp mojligheterna for tva
varianter av kristendom, blir det i praktiken bara en av varianterna som
erkinns som riktigt kristen. Det ar den egna, mer hingivna. Atskillnaden
mellan grupperna blir inte heller s& svar att gora. Sant kristna utfor specifika
aktiviteter och lever upp till speciella moraliska krav. Den typ av aktiviteter

» »

och levnadsmonster som bada grupperna - bade de “troende” ”sant” kristna
och de namnkristna — har gemensamt blir i hog grad ovisentligt f6r vad
som betraktas som kristet eller religiost. Det blir den exklusiva, mer hin-
givna formen utav kristet liv som utifran detta perspektiv blir definierande
for vad som &r kristet eller religiost, och s& avskiljs majoriteten av sven-
skarna allt mer fran kristendomen.

Som framgar av Thurfjells studie firar méanga postkristna svenskar jul
och pask, ar betalande medlemmar i Svenska kyrkan och nyttjar flera av
kyrkans tjanster, samtidigt som de inte uppfattar “kristen” eller “religios”
som passande beteckningar pad dem sjilva. Detta bor delvis forstds mot
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bakgrund av det sirskiljande av en ”sann” kristendom fran en mer folklig
och vanemdssig variant, som mdjliggors genom pietismen. Det ligger helt i
linje med detta synsitt att tinka att det religiosa eller kristna inte 4r nagot
som majoriteten i ett samhille gor. Att ca 59 miljoner av svenskarna ar
medlemmar i Svenska kyrkan (Svenska kyrkan 2019) och att de flesta firar
jul och pask ér inga indikatorer pa att majoriteten &r religios eller kristen,
nér sddana beteckningar egentligen bara tinks passa pa de mer héngivna,
som skiljer ut sig fran flertalet. Skolverkets exklusiva sitt att definiera
religiosa inslag blir ocksa mer begripligt sett mot bakgrund av det kulturella
arvet frn luthersk tradition, och i synnerhet pietismen. Utifran detta arv ar
det fullt logiskt att begrdnsa religiosa inslag till sadant som trosbekéinnelse,
predikan, gemensam bon; sdédant som bara en mer hingiven eller traditio-
nalistisk del av befolkningen praktiserar och antas tycka ar viktigt.

Min poédng hidr &r, i likhet med flera tidigare och efterféljande reso-
nemang, inte att det nddvandigtvis skulle vara nagot fel med detta exklusiva
sitt att forsta religion och religiost pa, och 4n mindre att det bor upphora.
Problem uppstédr snarast nér detta synsitt oreflekterat anvénds i en mang-
kulturell och méngreligios kontext for att atskilja religiosa i minoritets-
grupper fran icke-religidsa, for vilka detta synsitt ar frimmande, liksom nar
synsittet anvinds utan medvetenhet om att synsittet har blivit mojligt
genom kristendomens historia i Sverige. Det dr langt fran objektivt, univer-
sellt och kulturoberoende och bor i ett mangkulturellt skolsammanhang pé
sin héjd anvdandas med medvetenhet och erkdnnande av detta, atminstone
om skolans uppgift inte dr att absolutera och fostra in eleverna i just detta
stt att sdrskilja religiost fran icke-religiost.

Osynliggorande och religiofiering

Forestillningen om att det bara dr hingivna, exklusiva former av kristen-
dom och/eller religion som é&r att betrakta som sann eller riktig religion eller
religiositet fungerar olika i férhallande till majoritetskulturella respektive
minoritetskulturella praktiker och livsmonster. Inte minst utifran ett inter-
kulturellt perspektiv fortjanar detta uppmarksamhet. I forhallande till den
svenska majoritetskulturen mojliggors ett tolkningsmonster dar praktiker
kan beskrivas och forstas som allt mindre religiosa ju mer frekvent de fore-
kommer i sambhdllet. Ett sadant ofta omedvetet osynliggérande av sadant
som skulle kunna forstas som religion eller religiost har tidigare illustrerats
med attribut och symboler knutna till adventsfirandet i Sverige. Ndr nagot
med religiosa rotter dr vanligt forekommande ligger det néra till hands for
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en postkristen majoritetskultur att snarare beskriva det som (oskyldig)
tradition eller kultur, 4n som religion.

I artikeln “Swedish religion education: Objective but marinated in
Lutheran Protestantism?” visar den religionsdidaktiska forskaren Jenny
Berglund att trots ansprak pa ett neutralt och objektiv férhallningssitt till
religion, kan den svenska skolan och dess religionskunskapsundervisning
framsta eller beskrivas som marinerad i luthersk protestantism (Berglund
2013). For den som sjélv dr uppvixt med marinaden och ir indrénkt i den
framstér detta kanske inte speciellt tydligt.

Marineringen 4r i allmanhet mer pataglig for en utomstaende betraktare.
For en person som dtminstone inte dr uppvaxt med en skola dir skolaret i
hog grad foljer ett kristet, lutherskt kalenderér, dir flera kristna hogtider
uppmirksammas i skolan, dér religion ses som i grunden privat, omtalas
och forstas som "tro” (Berglund 2013, s. 166), framstar smaken av lutherskt
protestantisk pragling mer tydligt. Likasa for en person som &r ovan vid att
lirare som saknar ndrmare kinnedom om andra hogtider dn traditionellt
svenska och kristna hogtider kan framstd som normala, snarare dn som
avvikande. En person som kanske inte heller dr uppviaxt med ett pietistiskt
arv som har gjort det mojligt att avskilja det vedertagna liksom det folkliga
eller allmént forekommande och praktiserade i den svenska kulturen och
samhdllet, frdn det som beskrivs som kristet eller religiost. Man kan se det
som att det pagar ett mer eller mindre systematiskt osynliggérande av det
potentiellt religiosa eller kristna i majoritetskulturen, s som just kristet
eller religiost. Detta kan framsta som sjalvklart och problematiskt utifran ett
postkristet, majoritetskulturellt perspektiv, och vissa skulle kanske mena att
det just darfor — for att det delas av de flesta i majoritetskulturen — kan eller
bor tas for givna eller sjdlvklara.

Det pietistiskt rotade avskiljandet av det allménna och folkliga frén det
kristna eller religiosa tenderar dock att fa andra konsekvenser f6r de mén-
niskor som inte identifierar sig med majoritetskulturen eller betraktas av
andra som del av den. Mianniskor med hemhorighet i en religiost rotad
minoritetskultur riskerar istallet att utifran ett svenskt, majoritetskulturellt
perspektiv betraktas och kategoriseras som mer hingivet religiosa dn vad de
ar. Detta eftersom religiésa minoritetsgruppers praktiker, vanor och fore-
stillningar inte har samma forutsattningar att framsta som folkliga och all-
mant vedertagna utifran ett majoritetskulturellt perspektiv. De dr mer eller
mindre domda att sticka ut i férhallande till majoritetskulturen. Genom att
be om ledigt for att ens barn ska fa fira Id al-fitr av liknande skil som
postkristna svenskar tycker att det dr viktigt att hela familjen far vara med
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och fira jul, kan bade forildrarna och deras barn komma att bli betraktade
som hangivna, fromma religiésa muslimer.

For manga vackelsekristna var motsvarande tolkning, baserad pa tydliga
yttre kdnnetecken 6nskad. De yttre, avvikande kdnnetecknen kunde ju vara
indikatorer pa att man var en sant kristen, och inte bara en slentriankristen.
Motsvarande giller inte for médnga manniskor med tillhorighet i en religiost
rotad minoritetskultur i det svenska samhallet, nir man exempelvis ber om
ledighet for att ens barn ska kunna vara med och fira en hogtid med familj
och slakt. F& fordldrar onskar formodligen att de och deras barn med en
sadan ledighetsansokan ska framsta som hingivet religiésa, men eftersom
det sticker ut i férhallande till majoritetskulturen vanor ar det sa det riskerar
att bli tolkat. I synnerhet av de majoritetskulturellt rotade méanniskor som
kombinerar bristande kunskap om olika religiosa hogtider med en bris-
tande nyfikenhet. Utifrdn ett majoritetskulturellt perspektiv tycks det inte
fraimmande att betrakta en sloja kring en kvinnas huvud som en tydligare
markor pa religiositet och religios tillhérighet dn ett kors i ett halsband runt
en kvinnas hals. Detta till trots av att det i exemplet bara dr korset som ar en
central symbol for en religios tradition. Det tycks finnas en tendens att anta
att just svenska medborgare med muslimsk kulturbakgrund ar betydligt
mer héngivet muslimska och religiésa dn vad de i sjélva verket ar eller be-
traktar sig sjalva som; en tendens till religiofiering. 2017 uppskattades det
att 800 000 individer, asylsdkande inrdknat, pa nagot sitt identifierade sig
som muslimer (Sorgenfrei 2018, s. 3), samtidigt var 2016 endast 151 140 in-
divider registrerade medlemmar i nagot av de muslimska statsberattigade
riksorganisationernas medlemsférsamlingar (Sorgenfrei 2018, s. 224). Med-
lemskap i religios forsamling 4r inte nagot entydigt tecken pa hiangiven reli-
giositet, vilket manga av de néstan sex miljoner medlemmarna i Svenska
kyrkan skulle kunna vittna om. Men det ar dnda rimligt att anta att ménga
av den majoritet av manniskor i Sverige som identifierar sig som muslimer,
vilka inte 4r medlemmar i nagon statsstodsberdttigad forsamling, inte ar
eller betraktar sig sjalva som speciellt hangivna muslimer, utan snarare som
sekuldra muslimer

Sammanfattningsvis finns det en mdjlighet for en svensk postkristen
majoritetskultur att osynliggora eller avreligiofiera forestéllningar, praktiker
och levnadsmonster med kristna, protestantiska rotter. Samtidigt finns inte
motsvarande mojlighet f6r manniskor med tillh6righet i en religidst rotad
minoritetskultur. De riskerar istéllet att bli betraktade som mer fromma
eller hingivet religiésa dn vad de sjdlva ar eller forstar sig som. Denna sned-
vridning, for att inte sdga ordttvisa, kan inte minst forstas mot bakgrund av
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den atskillnad mellan sant kristna och slentrianmaissigt kristna som vixte
fram under 1700- och inte minst 1800-talet. Yttre kdnnetecken sirskilde i
hog grad den exklusiva, mindre gruppen fran den storre, folkliga. Atskill-
naden mellan folklig och héngiven, riktig kristendom och religiositet 4r en
forestillning som véxer fram i en svensk, kristen kultur, d&ven om den fran
ett majoritetskulturellt perspektiv kan ges sken av att vara kulturoberoende
och universell. Fér manga méanniskor i Sverige med hemhorighet i en annan
religios kultur och tradition d4n den svenska kan atskillnaden upplevas som i
hogsta grad frimmande, samtidigt som atskillnaden kan anvéindas for att
framliggora dem i férhéllande till en svensk sekuldr norm.

Negativa forestdllningar om religion och religiosa

Jag har nu dgnat en hel del uppmérksambhet at det f6r det sekuldra samhéllet
ofrankomliga sérskiljandet av religiost och sekuldrt, och grinsvaktandet
mot det religiosa. Jag har ocksa med hjélp av begreppet postkristen visat pa
att kristna praktiker och levnadsmonster kan fortleva och uppritthallas,
aven om de inte uppfattas, forstas eller definieras som kristna eller religitsa
av den svenska majoritetskultur som ofta bidrar till att de uppratthalls.

Det fortjanar ocksé lyftas fram att sdrskiljandet och de forestéllningar om
religion som finns i den svenska majoritetskulturen ocksa inbegriper nega-
tiva forestdllningar om religiosa och religiositet. Dessa forestillningar gor
att religion inte bara framstdr som annorlunda och speciella, utan som
néagot i grunden daligt och oattraktivt. Den gymnasieelev som tidigare cite-
rades fran en av Linda Vikdahls studier vittnade om upplevelsen av sadana
forestdllningar om religidsa. Flera undersokningar under senare ar har pa
olika sitt uppmérksammat och problematiserat forekomsten av negativa
forestillningar och om religion i den svenska majoritetskulturen, liksom en
Okad rddsla for religiosa lokaler, som exempelvis Bengt Kristensson Uggla
menar priglar den sekuldra svenska samtidskulturen (Kristensson Uggla
2015, s. 56).

I svensk majoritetskultur, som kommer till uttryck i bade skola och sam-
hillsdebatt, associeras religion inte sillan med sadant som dogmatism,
maktfullkomlighet, manipulation, blind auktoritetslydnad, extremism, irra-
tionalitet, intolerans och vidskepelse. Denna typ av association blir 4n mer
problematisk néir den inte bara ror det abstrakta fenomenet religion, utan
aven de minniskor som av en eller annan anledning ses eller identifieras
som religiosa, eller som tillhdrandes en viss religios tradition, som exempel-
vis muslimer. Foreteelser och egenskaper som dessa forstas ofta i motsatspar
med begrepp som ges positiva fortecken och som forknippas med det seku-
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lira och icke-religitsa, exempelvis i begreppspar som f6ljande: rationali-
tet/irrationalitet, fornuft/vidskepelse, tolerans/intolerans (Kristensson Ugg-
la 2015, s. 29). Nér dessa motsatspar framstir som alternativen viljer knap-
past ndgon de senare alternativen, eftersom de édr negativt laddade. Fa vill ju
vara eller betraktas som irrationella och intoleranta. Och vem vill identi-
fieras som “religiés” om det hos en sekuldr omgivning bidrar till en fore-
stallning om att man &r irrationell och intolerant? Ja, en del gor det ju hur
som helst, men man kan tdnka sig att det i denna grupp finns en under-
representation av de som ser sig sjilva som religiosa, men samtidigt for-
tjidnar att betraktas som fornuftiga och rationella. De inser ju formodligen
att det kan vara bade oférnuftigt och ostrategiskt att vara 6ppen med sin
religiosa identitet.

Men varfor finns dessa negativa forestdllningar om religion och reli-
giosa? Det enkla svaret dr att det ar en konsekvens av religionernas historia,
och snarare fortjanar att omtalas som sanna beskrivningar an som negativa
forestillningar. Religiosa traditioner och auktoriteter har otvivelaktigt bi-
dragit till mycket vald, fértryck och oforritter genom historien och i vér
egen samtid, sa ndr religion forknippas med daliga, destruktiva foreteelser
sd har det empirisk och historisk grund. Men detta dr knappast hela san-
ningen eller den enda relevanta forklaringen. Sddant som irrationalitet,
intolerans och vidskepelse tycks rymmas dven hos ménniskor som defi-
nierar sig sjdlva som religiosa. Vidare har religiosa traditioner ocksa bidragit
till mycket som inte passar under de negativa fortecknen. Detta kan vara
svart att se och erkdnna utifrén ett sekulért, postkristet majoritetsperspektiv,
inte minst genom de grundberittelser som finns till hands.

Sekulariseringsberdttelsen

Den mest betydelsefulla berittelsen i detta sammanhang kan bendmnas
sekulariseringsberdttelsen. Anledningen till att jag viljer att omtala den som
en berittelse dr for att den for ménga i majoritetskulturen fyller en me-
ningsbarande och livstolkande funktion. Detta inte minst for att den gor det
mdjligt att placera ett vi eller ett jag i ett sammanhang som kan upplevas
som meningsfullt eller meningsbarande, samtidigt som andra atskiljs fran
det sammanhang som berittelsen placerar majoritetskulturens subjekt i.
Berittelsen far ocksd den typ av atskillnad mellan religiost och sekulirt,
mellan kyrka och stat, som uppmirksammats tidigare att framstd som
fullstandigt naturlig och som ett framsteg.

Sekularisering innebér en fordndringsprocess dér religion eller religiosa
institutioner far minskat utrymme, inflytande och betydelse i samhillet och
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i ménniskors liv. Inom religionsvetenskaplig forskning &r det vanligt att
skilja pa atminstone tva typer av sekularisering. Den forsta avser di en
forandringsprocess dér religion far allt mindre betydelse for samhallets ut-
formning; mindre politiskt inflytande. Den andra formen av sekularisering
handlar snarare om méanniskors minskade aktivitet i kyrkor och samfund,
(Pettersson 2008, s. 33) och en minskad betydelse av religion i individers liv.
Bada typerna av sekularisering finns det exempel pd genom den svenska
historien, i synnerhet frdn 1800-talet och framat, i synnerhet om religion
forstas som narmast synonymt med Svenska kyrkan.

Skolan &r bara ett av flera omraden dér kyrkan har haft mycket stort
inflytande, men idag i princip inte har nigot formell makt. Svenskarnas
kyrksamhet ar vid internationell jamforelse mycket lag, men bilden av detta
som ett nytt fenomen 4r knappast korrekt. I den forsta statistiska under-
sokningen av svenskarnas gudstjanstvanor, fran slutet av 1800-talet, visade
sig endast 17% ga i kyrkan regelbundet. Enligt en undersékning som
Dagens Nyheter publicerade resultatet av 1928 var det bara lite 6ver 5% av
svenskarna som regelbundet besokte Svenska kyrkan (Thurfjell 2015, s. 23).
En studie undersokte religios aktivitet en helg 1999. 6,2% av svenskarna
besokte da nagon form av gudstjanst, och endast 1,2% besokte en gudstjanst
i Svenska kyrkan (Ibid.). Det finns saledes stod for en minskad religios
aktivitet, vad giller gudstjanstdeltagande i Svenska kyrkan, under de senaste
drygt 100 aren, men det ror sig om en minskning fran en mycket lig niva
till en dnnu lagre niva.

Det kan vara pa sin plats att betona att det inte finns nagot nodvandigt
samband mellan de tva ndimnda typerna av sekularisering, s att exempelvis
religionens minskade makt och inflytande 6ver samhallet skulle leda till
minskad religios aktivitet. Det dr noterbart att trots att kyrkans inflytande
over skolan var relativt stort vid slutet av 1900-talet, och trots att ”Biblisk
historia och katekes”, enligt 1889 ars Normalplan for folkskolan, var det till
omfang storsta dmnet (Hartman 2000, s. 217), sd tycks detta inte aterspeglas
i ndgon betydande kyrksamhet vid tiden.

Vidare ér fragan om och i vilken grad det skett en sekularisering i Sverige
analytiskt skild fran fragan hur en eventuell sekularisering ska bedémas. Det
ar mojligt att betrakta sekularisering som en forlust och forfall fran reli-
gionens fornstora dagar, savdl som att betrakta sekularisering som en
positiv, onskvird utveckling. Det finns en hel del som tyder pa att det
senare alternativet dr det betydligt mer vanliga i den svenska majoritetskul-
turen. Thurfjell identifierar hos sina informanter en aterkommande moder-
nitetsberattelse:
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Det ar en berittelse om ett Europa som vaknade ur medeltidens morker
under rendssansen, borjade tanka kritiskt under upplysningen, utvecklades
tekniskt under den industriella revolutionen, uppfann idén om ménskliga
rittigheter med Genevekonventionen 1949 och direfter har utvecklat fun-
gerande demokratiska vilfardsstater med Sverige som det frimsta exemplet
(Thurfjell 2015, s. 110-111).

I denna berittelse ingar ocksa forestillningen om en langt gangen sekula-
risering, som ocksa virderas positivt. Den ar en del av framgéngsreceptet.
Religion ar nagot som svenskarna har gjort sig fria ifran, likt judarna fri-
gjorde sig fran fangenskapen i Egypten och tog sig till det férlovade landet.
Religionen hor historien till, liksom den ocksé hor till de andra (Thurfjell
2015, s. 111); de som dnnu inte har frigjort sig fran religionens bojor.

Det ar karaktaristiskt att religion i denna typ av berittelse associeras med
och reduceras till sadant som dogmatism, maktfullkomlighet, manipulation,
blind auktoritetslydnad och ojamlikhet mellan koénen. Jamlikhet mellan
konen sammanbinds exempelvis med franvaron av religion (Reimers 2019,
s. 5), liksom utvecklingen av kritiskt tinkande, demokrati och autonomi.
Detta trots att religiosa traditioner tveklost ocksa har spelat en vésentlig roll
i sadana processer. I ett svenskt sammanhang har exempelvis vickelserorel-
sen varit betydelsefull for savil kvinnlig frigérelse som framvixten av det
moderna demokratiska sambhillet.

I senare decenniers sekulariseringsforskning har emellertid ocksa for-
andringar av vad som forstds och associeras till religion uppmiarksammats
som en i sig central aspekt av sekularisering. Det &r inte bara sa att kyrkan
forlorar makt och ansvar for sjukvard, fattigvird och utbildning, och att
andra samhallsfunktioner som ekonomi, politiskt styrelseskick och lagvi-
sende frikopplades fran sin religidsa grundval. Med detta toms dven be-
grepp som religion och kristendom pa aspekter som ror dess offentliga
karaktar (Thalén 2016, s. 21). Kvar i begreppet blir, kanske inte minst i det
protestantiska och allt mer pietistiskt praglade Sverige, "det som kommit att
ses som det ’specifikt religidsa’: religionen som ett abstrakt larosystem och
en erfarenhet eller inre kidnsla hos individen, egenskaper som i hog grad
speglar hur den kristna traditionen gestaltas” (Thalén 2016, s. 21).

Med denna urlakning av religionsbegreppet blir det ocksa pa ett tidigare
inte befintligt sitt mojligt att betrakta religion som ett livsval, som nagot
icke nodvandigt, och som nagot som har foga betydelse f6r de stora, viktiga
och universella sakerna i samhéllet, virlden och livet (Taylor 2007). Genom
att religions- och kristendomsbegreppet toms pa mycket av sin tidigare
vidare och mer livsnédvindiga betydelse, blir det ocksd mojligt att tinka i
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termer av en sekulariseringsberittelse dar religion primért hor till historien
och nu har en hogst marginell betydelse. Detta dr emellertid inte ndgot som
skett parallellt i samhillen vdrlden 6ver, och i synnerhet inte i samhaillen
som saknar ett kristet praglat religionsbegrepp och en dominerande prote-
stantisk kristendom. De idémaéssiga forutsattningarna att anvdnda och for-
std religion ar saledes i hog grad kulturellt sidrpriglade. Detta dr forstis
viktigt att beakta, inte minst utifran ett interkulturellt perspektiv.

Det som har mojliggjorts ar ett sekulariserat sétt att tinka om sig sjilv,
och om religionens plats i ens liv och i samhiéllet, som ar historiskt och kul-
turellt partikuldr snarare dn universellt. Detta har bland annat méjliggjorts
genom den form av kristendom som har dominerat 6ver lang tid, vilken i
sig skapat forutsattningar for att skilja religiost fran sekulért, placerar reli-
gion i det privata snarare dn det offentliga och betonar troslira och text,
framfor praktik. Sekulariseringsberittelsen och en allt mer reduktionistisk
religionsforstaelse mojliggor vidare en svensk normalitet avskild fran religion,
vilken i allt mindre grad associeras med positiva varden och egenskaper.

Detta tycks inte heller vara nagot som dr begransat till de vuxna lagren av
majoritetskulturen ménniskor. I en uppmirksammad studie har den reli-
gionsdidaktiska forskaren Karin Kittelmann Flensner studerat konstruk-
tionen av religion under religionskunskapsundervisningen pa tre gymna-
sieskolor, under 125 lektioner (Kittelmann Flensner 2015). Kittelmann
Flensner identifierar olika diskurser om religion som framtrider under reli-
gionskunskapslektionerna, men den mest framtridande och aven hege-
moniska, var vad hon bendmner en “sekularistisk diskurs”. Talet om reli-
gion i denna diskurs préglas bland annat av en “kronocentrisk syn pa his-
torien”, ddr vi nu lever i den mest upplysta och bésta av tider, och religionen
hor till det forflutna. Foljande citat ér enligt Kittelmann Flensner ett typiskt
exempel pa ett resonemang praglat av den sekularistiska diskursen:

Elev: Forr, pa 1700-talet ungefar, eller jag tror... religion vill ha makt. Man
gissar sig till vad som hint, och pa det sittet tog man makten 6ver folk som
inte visste sa mycket. Sa dr det i islam... sa vi tror att det 4r sa idag ocksa.
Det sitter i. Men nu &r vi sekulariserade och dé s& behéver vi inte religionen
pé det sittet. Religionen talade om vad vi ska gora, hur vi ska leva, men det
behover man inte langre (Kittelmann Flensner 2017, s. 18).

Kittelmann Flensner uppmirksammade ocksd att ordet “neutral” hade
positiva associationer, och sammankopplades med en ateistisk eller icke-
religios position, medan en religios position konstruerades som icke-neutral
(Kittelmann Flensner 2015). En religios position framstar latt i en sekula-
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riseringsberittelse som icke-neutral eftersom religion associeras med en
partiskhet och med skygglappar, som den som ldmnat religionen bakom sig
har frigjorts ifran. I fokusgruppsintervjuer med gymnasieelever med etnisk
svensk bakgrund har ocksd Kerstin von Bromssen identifierat en domi-
nerande sekularistisk diskurs om religion (von Bromssen 2017), med be-
tydande element frén sekulariseringsberittelsen. Religion forknippas bland
annat med forfluten tid, med gammalmodigt tinkande, bristande indi-
viduell frihet och med andra dn svenskar. Religiosa myter ses helt enkelt
som osanna, och som stdendes i motsatsstallning till vetenskaplig kunskap
(von Bromssen 2017, s. 122).

Sekulariseringsberittelsen 4r en berittelse om framsteg, som har som sin
mest vasentliga komponent att sambhallet eller nutidsmanniskan, atmin-
stone i ett majoritetskulturellt Sverige, har lagt religion bakom sig. Det &r
ocksé en typisk modern berittelse i och med att subjektet konstrueras som
historiskt oberoende eller som nagon som transcenderat historien och
traditionen. En typ av berittelse dédr det garna beridttas att méanniskor i det
forflutna var begransade och bestimda av sina materiella eller idémissiga
villkor, medan det moderna subjektet, nutidsmanniskan har gjort sig fri
fran historiska orsakssammanhang och forutsattningar. Detta subjekts moj-
ligheter och begrinsningar definieras inte av historien, utan av hennes kun-
skap och foérnuft, som under moderniteten i sig ses som nagot som kan
finnas oberoende av historiska forutséittningar och begransningar.

Religion 4r i denna moderna typ av berdttelsen inte heller forknippat
med néagot onskvart. Det ar svért att se att en sadan berittelse ar speciellt
gynnsam nér det kommer till att skapa eller uppritthalla ett positivt intresse
for religion och religiosa. Om det svenska sambhillet vore ett samhdlle dér
religion verkligen vore nagot som horde till det forgangna, skulle en sadan
berittelse inte vara sa problematisk. Sa dr nu inte fallet. Som jag aterkom-
mande varit inne pa finns det mycket i det nutida samhallet, i olika typer av
praktiker, liksom i majoritetskulturella forestdllningar och attityder till
religion som bygger pa en kristen kultur och tanketradition. Samtidigt tycks
en av sekulariseringsberittelsens mer visentliga funktioner vara att erbjuda
manniskor i den svenska majoritetskulturen en mojlighet att osynliggora,
tona ner eller avskilja sig sjilv och den svenska normalitetspositionen fran
kristen och religios tradition. Fér de som identifierar sig med sekularise-
ringsberittelsen ger denna berittelse mojlighet att positionera sig sjdlv pa en
utvecklingsniva, dit de religiosa, de andra inte har natt.

58



2. MAJORITETSKULTURELLA FORESTALLNINGAR OM RELIGION

Reduktionistisk och mangdimensionell religionsforstaelse

Tidigare papekades att Skolverkets sétt att definiera “icke-konfessionell”
och religidst inslag” framstar som i hog grad reduktionistiskt utifran en
mer mangdimensionell forstielse av religion. I den form av protestantisk,
luthersk kristendom som varit dominerande i Sverige dr det inte minst de
senare dimensionerna, dér betoning ligger pé heliga texter och troslira, som
varit mest framtradande och setts som mest betydelsefulla. Detta innebar
inte, som jag redan varit inne pa att detta monster skulle vara aterkom-
mande i andra religiosa traditioner. Det innebar inte heller att andra reli-
gionsdimensioner skulle vara franvarande i protestantisk, kristen tradition.
Men de har ofta inte givits lika hog status som andra dimensioner.

Ett mangdimensionellt perspektiv 6ppnar f6r en annan tolkning och
beskrivning av det avskiljande av sig sjilv fran beteckningar som religiost
och kristet, som vi har sett ar vanligt forekommande, for att inte séga nor-
men, i den svenska majoritetskulturen. Nér det man tar avstand fran i hog
grad dr trosforestallningar och sprakligt formulerade dogmer, &r det fran ett
mangdimensionellt religionsperspektiv inte nédvéandigtvis religion som hel-
het som man tar avstdnd fran. Avstandstagandet sker eller betonas snarast i
forhallande till de delar av det kulturella fenomenet religion som ansetts
mest vasentliga for religion i den egna traditionen. Det som kan forstas som
kristet eller protestantiskt kristet utifran ett mer mangdimensionellt studie
av religion, som att vara medlem i Svenska kyrkan eller att uppmérksamma
centrala kristna hogtider, dr mdojligt att avskriva fran det kristna och reli-
giosa genom ett mer reduktionistiskt sitt att forsta religion. Den typ av
reduktionism som dr mest féorekommande i den svenska majoritetskulturen
ar visentligen protestantiskt kristen, eftersom den framst inkluderar siadant
som premierats i den protestantiska kristna traditionen.

Religionsvetaren Eva Reimers har visat att en sddan typ av reduktio-
nistisk religionsforstaelse ar vanligt forekommande bland forskoleldrare.
Den gor det mojligt att beskriva praktiker och aktiviteter pa forskolan som
icke-religiosa, vilka ur ett mdngdimensionellt perspektiv framstar som reli-
giosa. I en enkitundersokning genomford tillsammans med Tiinde Puskas
och Anita Andersson (2017) uppger 93% av respondenterna att de upp-
marksammar julen pa forskolan. 92% uppger att de uppmérksammar pask.
P& fragan om de uppmérksammar religiésa hogtider pa forskolan &r det
emellertid bara 55% som svarar jakande (Reimers 2019, s. 6). En forklaring
till diskrepansen mellan siffrorna anas genom att en del respondenter i
kommentarer till svaret pa fragan, anger att de inte firar hogtiden pa ett
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religiost sitt eller utifrdn ett religiost perspektiv, samt att man inte pratar
med barnen om varfér man firar hogtiden. Det man i praktiken i hog grad
tycks undvika dr berdttelser och trosforestdllningar med anknytning till de
religiosa hogtiderna ifraga. Reimers slutsats 4r att man pé forskolan anvan-
der sig av en endimensionell, sekularistiskt perspektiv, snarare dn ett mer
mangdimensionellt perspektiv, vilket béttre svarar mot vad religion &r eller
forstas som mer globalt (Reimers 2019, s. 8-9). Det endimensionella, reduk-
tionistiska perspektivet gor det mojligt att fylla hela december pa forskolan
med aktiviteter som &r relaterade till jul, utan att det for den delen ses som
ndgot som har med religion att géra (Reimers 2019, s. 6).

Detta ligger helt i linje med Skolverkets sdtt att forsta “religiosa inslag”,
nidmligen som nagot som inbegriper tal och trosinnehall. Implicit och ofta
omedvetet bidrar manga forskolor till att fostra en ny generation svenskar
till att tdnka att det religiosa har att géra med vad som ségs, snarare dn vad
som gors. For en allt stérre andel barn i en mangreligios férskola och sam-
hille 4r detta perspektiv pa vad religion innebér frimmande, utifrdn den
religiosa tradition som barnet sjalvt och dess fordldrar har hemhorighet i.

De refererade studierna om hantering av religion pa svenska forskolor
kan ocksa anvdndas for att illustrera en vésentlig poang i forhallande till
interkulturalitet och religion. Det finns ingen lattatkomlig neutral, kultur-
oberoende plats att ty sig till eller vila i, dir ménniskor med olika religics,
kulturell och etnisk tillhorighet ldtt kan métas och kdnna sig hemma. For-
skoleldrarna dr inte benédgna att artikulera nagot av traditionens egen for-
stdelse av hogtiden. Med detta finner vi exempel pa ett perspektiv dir en
mer neutral eller icke-konfessionell position etableras genom tystnad eller
inte tala om saken ifraga. Detta ligger helt i linje med den lutherska tra-
dition som just hivdat "ordet” som visentlig i gudstjansten. Om man talar
eller om inte talar om det som gors och varfor det gors har i denna tradition
betraktats som vidsentlig for att avgéra om nagot &r religiost eller kristet
(och i forlangningen konfessionellt), eller om det inte &r religiost, kristet
eller konfessionellt. Lararna i de refererade forskolestudierna kan ses som
exempel pa detta synsitt. Genom att tiga ger de inte uttryck for en kristen
troslira. Men, de tycks anta och kanske ocksa féormedla en religionsupp-
fattning som &r praglad av att ge de skrivna och/eller talade ordet prioritet
nér det kommer till att avgora vad som &r religion, och vad som inte &r det.

Ar det svért och farligt att tala om religion i skolan?

I laroplanerna for det svenska skolvdsendet sags att "Det svenska samhillets
internationalisering och den véxande rorligheten Gver nationsgridnserna
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stiller hoga krav pa ménniskors formaga att leva med och inse de virden
som ligger i en kulturell mangfald” (Lgr 11). I Sodertorns hogskolas inter-
kulturella profildokument sags att "Interkulturalitet speglar /.../ ett intresse
for ett fokus pa mangfald i historia och samtid” (S6dertérns hogskola 2017).
Samtidigt pekar flera studier, bland annat en del av de som har refererats till
i denna text, pa att den svenska skolan inte dr en gynnsam miljo for elever
att visa och std upp for en eventuell religios identitet och tillhorighet.

Vikdahl har exempelvis svart att finna elever med religios identitet och
tillhorighet, som vill stilla upp for intervjuer om hur de upplever sin
situation i skolmiljoer. De hon till slut finner 4r anméarkningsvért fiordiga
(Vikdahl 2018, s. 146-147). Jenny Berglund har utfort en studie dir hon
intervjuat elever i aldern 14-24 med erfarenhet av svensk, icke-konfessio-
nell undervisning samtidigt som de tagit del av islamundervisning utanfér
skolan. Av de 20 elever som deltar i studien ar det bara tva som sagt till sin
larare att de deltar i islamundervisning utanfor skolan (Berglund 2017). I
Kittelmann Flensners undersokning av religionskunskapsundervisning pé
gymnasieniva dr det i princip bara i smégruppsdiskussioner som elever med
religios identitet visar det (Kittelmann Flensner 2015).

Det ir sjalvklart inget sjalvindamél att elever dr 6ppna med sin religiésa
identitet, i synnerhet inte i en kontext dar religion traditionellt betraktas
som négot privat. Men som framgatt tycks det finnas andra skal att tiga om
sin religiosa identitet i skolmiljon. Den svenska skolan kan vara en miljo dar
elever snarare dn att lara sig om vardet av religios mangfald, l4r sig att det ar
bast att halla tillbaka det som kan bidra till synliggérandet och lirande av
denna religiosa mangfald. Om forédldrar onskar att deras barn ska fa ledigt
for att fira en religios hogtid som inte dr sanktionerad av den svenska
kalendern, tycks det minst strategiska och irrationella ofta vara att be om
ledighet for just detta. De flesta foraldrar och elever med religiés minoritets-
bakgrund ldr sig sadant relativt snabbt. Men dr det vad man ska lara sig i
skolan i ett méngreligiost Sverige? Incitament for elever att délja sin reli-
giosa identitet kommer sannolikt finnas, atminstone sd linge manga av
majoritetskulturens forestallningar forblir osynliggjorda och oreflekterade.

Det finns ytterligare skal for att religion inte bara ska framstd som néagot
privat och lampligt att hemlighélla i den svenska skolan. I rapporten Andra
antireligiosa hatbrott och diskriminerande attityder (2018), forfattad av reli-
gionsvetarna Goran Larsson och Simon Sorgenfrei pekas pa en annan typ av
problem nidr det giller religion och skola. Andra religiosa hatbrott defi-
nierar Brottsforebyggande radet som religiost kodade hatbrott riktade mot
“personer och institutioner som tillhér andra religioner dn judendom,
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kristendom eller islam,” eller mellan personer som delar samma religiosa
tradition, exempelvis kristen eller muslimsk tradition (Larsson & Sorgenfrei
2018, s. 4). Forfattarna har som underlag for rapporten samtalat med indi-
vider frén berérda grupper. Majoriteten av deltagarna i samtalen anser att
skolan &r ett omrade f6r motséttningar och konflikter, en plats dér elever
med religids identitet utsitts for trakasserier och hén, fran savil andra ele-
ver som larare (Larsson & Sorgenfrei 2018, s. 22f).

Denna typ av fenomen och foreteelser relaterade till religion smyger létt
under radarn for larare i den svenska skolan, inte minst nidr den domi-
nerande religionsforstielsen inte ér synliggjord och reflekterad.

Slutdiskussion

Lange forutsattes att fenomenet religion har en gemensam essens eller
kidrna, oberoende av var det finns eller har funnits i manskliga kulturer.
Mycket religionsvetenskaplig forskning, frén disciplinens tidiga utveckling
under senare delen av 1800-talet, priglades linge av antagande om eller
sokande efter denna kérna. Ju mer religionsforskningen har intresserat sig
for och fokuserat specifika kontextuella religionsformer, mer forutsatt-
ningslost, desto mer har talet eller antagande om en essens kommit pa
skam. Det har ocksa visat sig att de flesta antaganden och sékanden efter en
religionens kirna har varit starkt praglade av den religionsforstaelse som
dominerat i religionsforskarens egen kultur, vilken i allmidnhet har varit
kristen. Den samtida religionsvetenskapliga forskningen préglas i mindre
grad av antagande om att det skulle finna nagon essens i det komplexa
kulturella fenomenet religion.

Liknande erfarenheter gar att gora i ett allt mer mangreligiost Sverige.
Hér mots inte bara olika normativa uppfattningar om ménniskans och till-
varons natur och hur ménniskor bor leva, utan olika uppfattningar om vad
religion &r, och vad som konstituerar det som kan forstas som en religios
tradition eller ett religiost liv. Att det inte finns nagon sjdlvklar religios
essens har med andra ord blivit allt mer konkret och uppenbart genom de
religiosa traditioner och manniskor som numer finns och utgér det svenska
samhdllet. I ett allt mer méngreligiost Sverige har representationen av reli-
giosa traditioner och grupper, for vilka tro och trosldra inte alls ér lika
primér for den religiésa identiteten, som den kan framstd i den svenska
majoritetskulturens forestédllningar om religion.

Genom utvecklingen av Sverige till ett allt mer sekuldrt samhalle blev det
vidare vasentligt for staten att inta ett neutralt forhallande till religion, och
att inte ge en specifik religios traditions normativa trosuppfattning fore-
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trade. Att inte ge ndgon specifik religios trosuppfattning foretrade kan dven
ses som Onskvirt utifran ett interkulturellt perspektiv, dir ambition ar att
inte forutsatta vissa kulturpréiglade normativa uppfattningars giltighet.

Den svenska staten har tveklost kommit att inta ett allt mer neutralt och
opartiskt forhallande till manga traditionellt kristna uppfattningar och
praktiker. Ett av de mest tydliga uttrycken for det svenska sambhillets seku-
larisering finner vi genom den Svenska kyrkans successivt minskade for-
mella inflytande 6ver den svenska skolan, som numer ar obefintligt. Detta
till trots 4r det inte bara en forenkling, utan till och med vilseledande att
beskriva ménga av den svenska majoritetskulturens forestdllningar och
attityder till religion som neutrala eller obeflickade av Sveriges kristna, pro-
testantiska och lutherska historia. Dels har vi olika typer av livsmonster och
praktiker s& som ett skolar i hog grad inramat av kristna hogtider, en kristet
praglad namngivningstradition, pyntande av hemmet vid jul med en del
traditionella kristna symboler, att fortsatt ndstan sex miljoner svenskar dr
medlemmar i Svenska kyrkan och att stor andel av befolkningen fortsatt
nyttjar och tar del i vissa kyrkliga ceremonier och ritualer, foretridesvis
sddana som markerar Gvergangar i livet, sa som vigsel eller begravning.
Manga i den svenska majoriteten har inga problem att betrakta denna typ
av sjalvklarheter som oskyldiga, inte sillan for att man ar bendgen att be-
trakta dem som uttryck for kultur eller tradition, snarare dn som religiost
eller ndgot som gor en sjélv till religios. Man kanske dessutom forhaller sig
medvetet skeptiskt och avstandstagande till kyrkan som institution och till
det som man uppfattar som kristet eller religiost.

Ar inte detta — att man inte okritiskt accepterar forsanthéllanden, tros-
satser och moraluppfattningar — nagot av det mest vésentliga, inte minst for
ett interkulturellt forhallningssatt? En utgangspunkt for denna text har varit
att svaret pa fragan inte sjalvklart dr nej, utifran ett interkulturellt perspek-
tiv. I synnerhet inte i ett mangreligiost skolsammanhang dar uppfattnin-
garna och forestillningarna om vad religion och religiositet dr kan vara
hogst varierade, och dér skolan sjdlv aspirerar mot eller gor ansprak pé att
vara neutral och icke-konfessionell i forhallande till religion. Jag har forsokt
visa pa att den svenska majoritetskulturen dr mer priglad av en kristen och
protestantisk historia dn vad den dominerande sjalvforstaelsen och sjélv-
beskrivningen ofta gor gillande. Aven sjilva sittet att forstd och beskriva
den egna positionen som icke-religiés och religiost neutral, liksom att at-
skilja den fran nagot religidst, vilar pa och tenderar att reproducera fore-
stallningar om religion priglade av den typ av religion som historiskt har
dominerat i Sverige.
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Hir finns ofta inte nagra stora skiljelinjer mellan de i den svenska ma-
joritetskulturen som identifierar sig sjilva som kristna visavi de som inte
gor det (dven om ménga av de senare 4r medlemmar i Svenska kyrkan). De
flesta i den i den svenska majoritetskulturen ar vil bekanta med en sekulir
norm, som innebdr att det normala 4r att inte vara och beskriva sig sjalv
som religios. Hér finns inte minst en stor samsyn om att det gér att skilja
kristna frén icke-kristna genom i vad man man bekénner sig till en kristen
trosldra och pé nagot sitt betraktar Bibeln som auktoritativ, och om att
manga av de brett utbredda kristet rotade praktiker och levnadsmonster
som forenar bade kristna och icke-kristna inom den svenska majoritets-
kulturen &r inte avgorande for om man ar kristen eller religios, eller om
man inte ar det.

Denna samsyn innebdr emellertid inte att vi har att géra med négot
objektivt, universellt giltigt och kulturoberoende sitt att forsta och sirskilja
kristet och icke-kristet, och 4n mindre religiost och icke-religiost. Det gar
att tdnka att det ar en religionsforstaelse som &r starkt priglad av kristet
protestantisk och luthersk tradition som den svenska skolan ska fostra
eleverna till, oberoende av eleverna och deras forildrar sjilva delar detta
synsitt. Jag menar att detta fran ett interkulturellt perspektiv atminstone
kraver ett erkdnnande i skolundervisningen av att detta just inte 4r nagot
objektivt, universellt och kulturberoende sitt att forstd kristet eller religidst,
och att skilja det fran icke-kristet eller icke-religiost. Extra viktigt blir detta
erkdnnande och synliggérande for skolan ndr den icke-religidsa positionen
ofta forstas och ges status som en bdttre, mer normal och neutral position,
samt nar skolan sjilv dessutom gor ansprak pé att vara neutral i forhallande
till religion.

Feministiska rorelser och genusforskning har under de senaste femtio
aren bidragit till en allt storre medvetenhet, inte minst inom den svenska
majoritetskulturen, om att genus - inklusive konsnormer, kénsroller och
konsmonster — inte kan ses som rena produkter av naturen, biologin eller
nagon gudagiven ordning. De maste, &tminstone delvis, forstds som kul-
turellt och socialt konstruerade. Motsvarande medvetenhet nar det giller
fenomenet religion &r inte lika etablerad i den svenska majoritetskulturen.
Har tycks det ofta finnas en bendgenhet att tinka att det egna sittet att
forsta och tala om religion eller kristet ar betydligt mer neutralt, objektivt
och mindre kulturellt betingat dn vad sittet att tala om exempelvis manligt
och kvinnligt ar. Ett huvudérende i denna text har varit att visa att detta inte
ar sjalvklart sant. Och det blir i synnerhet angeldget i ett mangkulturellt
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sammanhang som skolan dir detta inte framstar som sjdlvklart for allt fler
elever och foraldrar.

Utéver denna potentiella indoktrinering i ett svensk, protestantiskt prég-
lat sétt att forsta och sérskilja religion och icke-religion, sa finns en kanske
an mer angeldgen uppgift for den svenska skolan och personalen i denna
skola, nér ett interkulturellt forhallningssatt att forhalla sig till och behandla
elever pa efterstravas. Uppgiften &r att inte anvinda sadana kulturellt, kris-
tet och protestantiskt praglade forestillningar och attityder till religion som
ar vanligt forekommande i den svenska majoritetskulturen for att atskilja
religiosa fran icke-religidsa och normala och vanliga i den svenska skolan. I
synnerhet i en allt mer méangreligios skola dér det finns manga elever och
foraldrar med religios identitet som inte delar den i hog grad majoritets-
kulturella forstaelsen av vad som religion eller religiost. Det ér, for att siga
det milt, i hogsta grad olyckligt om kulturellt och protestantiskt siarpriglade
forestdllningar om religion anviands for att skapa skiljelinjer mellan majori-
tetskulturen och minoritetsgrupper, och andrafiera utifran i hog grad kul-
turspecifika kriterier, som i forldngningen skymmer ménga av de vasentliga
likheterna mellan de som kategoriseras som religiosa och de normala som
inte definieras som religiosa. Att kategoriseras och bedémas utifran kriterier
som man inte sjalv erkdnner, och som ar allt annat 4n objektiva och uni-
versellt accepterade, dr det fo minniskor som kédnner sig bekvima med.

Sa vad kan eller bor den interkulturellt medvetna ldraren gora, verkandes
i en skola priglad av majoritetskulturens forstaelse och beskrivning av
religion, och den egna positionen? Fragan blir extra komplicerad i och med
att en statlig myndighet som Skolverket, som i hog grad definierar ramarna
for skolverksamheten, tycks sanktionera ett oreflekterat, endimensionellt
och reduktionistiskt sitt att forstd religion. En forstaelse dér skolan blir
religiost neutral och uppfyller kravet pd icke-konfessionell undervisning,
genom att enbart se till att forbjuda utdvande av den typ av praktiker som
har ansetts som vésentliga i den kristna tradition som historiskt har domi-
nerat i Sverige.

Aven om jag sjilv tycker att Skolverket dr helt ute och cyklar kan jag
knappast rekommendera att larare struntar i de av Skolverket styrda ra-
marna. Det som dock dr mojligt for den interkulturellt kompetenta och
intresserade lararen ér att inte stanna vid ramarna. Ramarna forbjuder vissa
aktiviteter. Men de forbjuder inte reflektion och diskussion i undervis-
ningen och i motet med elever om vad som 4r religiost och vem som defi-
njerar det. Det dr knappast ndgot som hindrar att man exempelvis som
ldrare sdger att skolaret 4r praglat av kristen tradition, och att det inte minst

65



PERSPEKTIV PA INTERKULTURALITET

syns under december, under advent, och genom jullovet som fredar jul-
firandet fram till trettondagsafton fran skolundervisning. Man kan dess-
utom sédga att manga majoritetskulturella svenskar inte ser detta som nagot
religiost eller kristet (kanske inklusive sig sjalv som larare). Men detta be-
hover inte forhindra att man i undervisningen kritiskt diskuterar Skol-
verkets forstaelse av “religiosa inslag” och identifierar kristocentrismen i
detta. Adventsljusstakarna behover kanske inte tas bort fran skolans fonster,
men det behéver kanske inte heller osynliggéras i undervisningen och
framstillas som nagot som inte har med en (post)kristen kultur att gora.
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KAPITEL 3

Interkulturalitet och improvisation
— att genom dansimprovisation synliggoéra och
undersoka interkulturella spanningsfalt

Fia Fredricson Flodin

Vem som kunskapar dr hir av avgorande betydelse eftersom den praktiska
kunskapen bygger pa den konkreta upplevda erfarenheten av att vara till
som manniska och handla tillsammans med andra. (Fredrik Svenaeus, 2009
5.86-87)

Inledning

Hur kan undervisning i estetiska uttrycksformer ses som ett sitt att lira for
och genom interkulturalitet? Dar ska man val ldra sig att dansa, méla eller
sjunga? Jag, som fragar detta, dr adjunkt i estetiska larprocesser med inrikt-
ning dans pa lararutbildningen vid Sodertérns hégskola och har valt att
gora ett nedslag i min egen undervisning i form av en tillbakablickande
berittelse frén ett av mina seminarier. Med exemplet i fokus vill jag le-
vandegora delar av seminariet for att introducera och reflektera kring tva
grundldggande begrepp i min undervisning — improvisation och reflektion -
samt att sdtta dem i relation till aspekter av att lira for och genom inter-
kulturalitet. Min erfarenhet &r att en berittelse om en verklig handelse kan
ge storre forstdelse for de begrepp och fenomen som ska diskuteras. Maria
Hammarén skriver bland annat att praktisk erfarenhet tar form i berittelsen
och hon fortsétter: ”Skrivande kan vara en metod for reflektion och for att
synliggora erfarenhetsgrundad kunskap” (Hammarén 2009, s. 17). Har pre-
senterar jag ett exempel som en del av min praktiska kunskap fran den
undervisning som jag bedriver. I undersokandet av det specifika i semina-
riet forsoker jag synliggora det generella (Svenaeus 2009).
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Berattelsen — del 1, fran ett dansseminarium

Det ar en vacker hostdag och solen strommar in genom de stora fonstren, i
danssalen samlas drygt ett tjugotal studenter for sitt forsta seminarium i
dansimprovisation. Efter att studenterna har pratat lite om sina erfarenheter
och kinslor om att vi ska dansa tillsammans och efter att jag har gjort en
tydlig genomgéng av innehéllet i dagens seminarium, bérjar vi att ga runt i
rummet for att virma upp lite och vénja oss vid att vi snart kommer att
borja att rora oss mer och dansa tillsammans. Jag gar mot musikanldgg-
ningen och sétter pa musiken.

Ljudet av trummor strommar ut fran hogtalarna, musiken driver upp ett
snabbt tempo och det ér trangt mellan studenterna som ror sig pa dans-
golvet i olika rumsliga riktningar. Studenterna improviserar i dans genom
att vilja mellan att rora sig med stora steg i olika riktningar sedan far de
ldgga till ett stopp genom att inta en pose som visar pa sikerhet. Stoppet kan
vara kort eller langt, varefter de borjar att rora sig ver golvet igen. Efter ett
tag andras forutsattningarna. Nu dansar studenterna dver golvet genom att
rora sig i raka och kantiga vdgar med tydliga vridningar till en ny riktning,
antingen nér de viljer sjilva eller vid ett méte med en annan student. Sedan
blir det dags att dansa slingriga och kurviga vigar med f6ljsamma rikt-
ningsférdndringar och mjuk kropp for att smidigt och enkelt inte krocka
med nagon annan pé golvet. Flodet i rorelsernas kvalitet och dynamik for-
andras beroende pé vad for slags vagar som studenterna dansar. Ett pulse-
rande av rorelser sprids 6ver hela golvet, alla ror sig i en gemensam dans dar
ett givande och tagande av utrymmet konstant sker.

Musiken tystnar och tillsammans gor vi en kort sammanfattning av vad
vi har undersokt pa dansgolvet och hur det som precis har hént i rummet
uppfattas och kéinns. Jag stiller nigra fragor och svaren kommer forst lite
osakert men efter ett tag, nér jag har sagt att det dr ok att vi uppfattar detta
olika, vagar fler studenter komma med sina reflektioner om hur det kidndes.
Jag stiller fragan: "Hur kdndes det att ta en pose?” En student svarar: "Frdn
att forst vara en i mangden upplevde jag mig plotsligt ensam och synlig.” Jag
fragar: “Fanns det skillnader mellan att rora sig rakt och kantigt eller
slingrigt och kurvigt?” Flera studenter svarar: "Det kdndes stelt och jag var
tvungen att tinka hela tiden nar jag skulle g& de raka vagarna, planera vad
jag skulle gora” eller: "Nar jag gick det slingriga sa kidndes det som ett
flode.” Jag fragar igen: "Gillar ni ndgot sétt béttre dn det andra? Fanns det
ndgot som ni tycker var svarare 4n nagot annat?” En student svarar: "Jag

* Dialogen 4r ett sammandrag av flera studenters roster efter Gvningen.
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tycker att det var lite otdckt att ga slingrigt eftersom jag blev s& snurrig.” En
annan student svarar: "Ndr jag gick rakt s hade jag kontroll pa hur jag gick
i rummet och kunde bestimma sjélv ndr jag ville stanna.” Diskussioner om
hur de upplevde 6vningen fortsétter en stund béde i helgrupp och i mindre
konstellationer av studenter.

Interkulturalitet pd S6dertorns hogskolas lararutbildning.

Nya och ovintade situationer uppkommer stindigt pé fritidshemmet, i
skolan och pa forskolan dér ldraren maste agera intuitivt och spontant med
hjalp av sin kunskap och tidigare erfarenheter. Det kan vara situationer av
mer didaktisk karaktar dar lararens invanda metoder och 6vningar utmanas
och ifragasitts av barnen och eleverna i undervisningen. Det kan ocksa vara
i andra situationer didr rddande normsystem inom skolan synliggors och
utmanas och dér ldraren behéver anvinda sitt kloka omdéme for att hitta
en vig framét. Jag tinker framst hdr pé situationer ddr olika synsitt och
normer skaver mot varandra och ddr dven lararens egna forstaelse och
forgivettaganden av vad ett interkulturellt forhallningsséitt kan innebara
sitts under lupp och utmanas. Det giller inte bara situationer som kanske i
forsta hand brukar associeras med begreppet interkulturalitet, det vill siga
moten mellan olika kulturer och etniciteter, utan i situationer dér vara nor-
mer relaterade till makt, kon, funktionsvariationer och andra kategorise-
ringar 6verskrids och utmanas (Bromseth 2010, s. 30). Vér syn pé radande
normer ar standigt i spel och utmanas inte bara i skolan, utan ar aterkom-
mande i olika situationer for alla manniskor.

Som presenterades i Helena Hills inledande text ovan &r interkulturalitet
ett av Sodertorns hogskolas profilomraden. I det policydokument som
lararutbildningen har antagit diskuteras interkulturalitet i tre bemarkelser.
For det forsta forstas interkulturalitet som ett kunskapsinnehall att studera
och forhalla sig till, ldra om, for det andra som ett praktiskt gestaltande av
detta innehall med hjilp av pedagogiska strategier och redskap, lira for och
for det tredje som ett forhallningsitt i den pedagogiska verksamheten, lira
genom. I dokumentet framgér det ocksé att utbildningen ska ge majlighet
till att reflektera “nyanserat och kontinuerligt” kring tre interkulturella
spanningsfalt: a) det universella och det partikuldra, b) fostran och frihet och
c) det givna och det konstruerande. Studenterna far under sin utbildning
mojlighet att utifran olika perspektiv utforska de interkulturella spannings-
falten i sina egna studier som ett sétt att lira genom interkulturalitet (S6-
dertorns hogskola 2017).
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Utgangspunkten &r att den interkulturella profilen ska verka som en
pagaende process under hela utbildningen och att den ska aterkomma inom
alla kurser pa olika satt. Det kan jamforas med vad Hans Lorentz och Bosse
Bergstedt skriver i Interkulturella perspektiv. Fran modern till postmodern
pedagogik:

I ett utbildningssammanhang star interkulturalitet for nagot som antyder en
process, ett gransoverskridande, en interaktion och émsesidighet och sam-
tidigt ofta sitter kvalitativa och virdemissiga aspekter pd kulturméten
(Lorentz & Bergstedt 2016, s. 17).

Jag ser att mitt ansvar som ldrarutbildare &r att skapa undervisningssitua-
tioner ddr studenterna har mojlighet att praktiskt genomfora seminarie-
6vningarna men ocksa for att i undervisningen, genom bland annat reflek-
terande samtal, synliggora likheter och olikheter och da inte bara kroppsliga
sadana, utan dven likheter och olikheter i erfarenheter och upplevelser av
det vi gor. Med andra ord har jag ansvar for att skapa en undervisning dér
flera perspektiv visar sig och i samtal och reflektion synliggéra hur vi, som
maénniskor och medmainniskor, forstar varlden. Jag behover skapa forut-
sittningar dér studenterna interagerar och ur detta kan fa insikt i hur den
egna kunskapen och erfarenheten framstér i relation till den andres kun-
skap och erfarenhet.

En bakgrund till berittelsen

Innan jag fortsitter med min beréttelse fran seminariet finns det nagra for-
klaringar som behover goras. Vid Sédertérns hogskola har estetiska ut-
trycksformer som bild, dans, drama och musik sedan 2000-talet ingatt som
estetiska larprocesser i olika kurser pa lararutbildningens olika program.
Seminarier i estetiska larprocesser bedrivs av ldrarutbildare som i likhet
med mig sjilv har en mangérig konstnarlig och pedagogisk bakgrund i olika
konstnérliga uttrycksformer. Min berittelse utgar fran ett sadant semina-
rium i dans dér temat ar att genom dansimprovisation introducera studen-
terna till dansens estetiska uttryck. Genom seminariets innehall och prak-
tiska Ovningar far studenterna kunskap i hur kroppen och dess rorelse-
mojligheter kan uttrycka och uppfatta rorelser bade funktionellt och este-
tiskt som i dans. Utgangspunkten ar att i motet med dansen synliggora
konstens inneboende mdjlighet att visa ett fenomen pa flera sitt. Ett feno-
men kan exempelvis vara undersdkandet av det rumsliga. Studenten provar
hur olika rumsliga dimensioner som storlek, riktningar, nivier med mera
kan uppfattas. De far kdnna det i sina egna kroppar, de ser varandra och de
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diskuterar hur fenomenet rum kan upplevas och forstas i relation till
dansens uttryck. Anders Burman diskuterar bland annat detta i det inle-
dande kapitlet i boken Konst och ldrande. Essier om estetiska ldrprocesser
(2014): 7T eget skapande eller genom moéten med konstverk och pedagogiskt
arbete utifran konstformerna kan man fa kunskaper om hur det forhaller
sig med olika ting...” (Burman 2014, s.12). Att utga fran det estetiska kan,
med andra ord, ge kunskap om hur olika vi uppfattar det vi gor och tar del
av och dr ett sitt att mota flera perspektiv kring samma sak. Forutom att
improvisera och undersoka dansens estetik kroppsligt 4r déarfor en viktig del
att skapa forutsdttningar for perspektivtagande och nyanserad reflektion i
samband med &vningarna. Det gors genom att studenterna samtalar och
diskuterar pa vilka sitt de har uppfattat 6vningen bade i hur rérelserna har
upplevts och hur manga olika tolkningar 6vningarna ger plats for. Genom
samtalen far normer kring hur vi uppfattar det estetiska synliggoras bade i
relation till enskilda individers perspektiv savil som till mer allméngiltiga
kulturella system (Eek-Karlsson 2018, s. 25). Det vill séga, tidigare erfaren-
heter i hur dans ”ska se ut och ldras ut” utifran normativa kulturella anta-
ganden kan genom dessa samtal utmanas genom att individen far préva att
gora och forstd dans pa andra olika sitt.

Berattelsen — del 2, fran ett dansseminarium

Efter den forsta reflektionen fortsitter jag seminariet genom att jag ber
studenterna, var och en, att ta en plats utspridda i rummet och blunda om
de vill. Jag ber dem att borja lugnt att improvisera med kroppens alla olika
kroppsdelar, armar, ben, rygg med mera genom att undersoka deras moj-
ligheter att boja, stracka och vrida. Musiken &r lugn och harmonisk och de
flesta studenterna borjar med att undersoka armarnas rorelsemojligheter,
jag paminner dem om att prova andra kroppsdelar som benen, fétterna,
hinderna och ryggen. Efter ett tag utvecklar jag improvisationen genom att
uppmana studenterna att rora flera kroppsdelar samtidigt sa att hela krop-
pen bojer och stricker och vrider i en total kakafoni eller att isolera enstaka
kroppsdelar, allt for att fi chansen att prova pa flera rorelsemojligheter.
Redan nu, inte langt in i seminariet har studenterna fatt prova pé flera olika
dansrorelser d&ven om mitt fokus ar att prata om kroppens olika majligheter
for rorelse. De har gjort stora rorelser som inbegriper hela kroppen och de
har fatt géra sma isolerade rorelser, de har anvént olika nivéer och skapat
rorelser med bade mjukhet och skirpa. Jag fortsitter 6vningen genom att be
studenterna att bilda par med den som stdr nidrmast och borja att hdrma
varandras rorelser. Studenterna fortséitter improvisationen genom att boja,
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stracka och vrida alla kroppsdelar men nu ocksa med ett fokus pa sin kam-
rat. Lite skratt dyker upp men ocksé ny energi som fortplantar sig mellan
paren. Nu dansar de i duetter dér rorelserna blir deras gemensamma sprak.

Jag ber dem att ta bort rorelsemojligheten att vrida. Plotsligt stannar
energin i rummet upp, studenterna blir mer stillastaende och de ror sig bara
framét eller bakat och upp eller ner. Rorelserna i rummet har plétsligt blivit
tvadimensionella och mer raka och kantiga. Efter en stund ber jag studen-
terna att ta tillbaka mojligheten att vrida kroppsdelarna och rummet 6ppnas
upp pa nytt. Rummet fylls av snurriga, runda och kurviga rorelser och upp-
levelsen av det tredimensionella dterkommer. I reflektionen efter 6vningen
pratar studenterna om hur uppfattningen av rummet forandrades och hur
sjdlva kanslan av att rora sig kdndes olika. De pratar om hur kdnslan gick
frdn en mer stel och statisk kénsla till en storre frihetskdnsla. Nagra stu-
denter uppfattar att det kindes bekvdmare och sdkrare att bara béja och
stracka, de fortydligar detta genom att forklara att man vet vad man gor nér
man bara behover boja och stricka, medan andra tycker att det kindes
trakigt och tjatigt. Nagon annan sédger att det kinns mer som dans nir vi
fick vrida pa oss. Flera tankar kommer om skillnaden mellan att hirma och
gora eget. Vissa tycker att det kinns bra att fa hdirma medan andra hellre vill
hitta pa sjdlva. Nagra uppfattar att det &r lattare att leda medan andra gillar
att folja efter. Vi har tillsammans pa dansgolvet borjat undersoka dans som
estetiskt uttryck genom att praktiskt prova och reflektera Gver kroppens
mojligheter och rorelsens olika beskaffenhet men vi har ocksé fatt syn pé
hur olika vi kan uppfatta det till synes lika. Under dessa reflektioner kom-
mer ocksa fragan om vad som dr bist for eleverna i skolan, att hdrma eller
gora eget? Har blir det en diskussion kring spanningsféltet mellan frihet
(gora eget) och fostran (hdrma) men ocksa mellan det partikuldra och det
gemensamma. Omraden som jag under aren har markt &r mycket viktiga
for studenterna att fa tala och diskutera kring.

Reflektioner kring berdttelsen

Det ar forsta gangen som studenterna moter dans som estetisk uttrycksform
inom utbildningen och f6r mig som ldrare dr det av storsta vikt att stu-
denterna gar ifran seminarierna med en god kénsla f6r hur dans kan vara en
mojlig estetisk uttrycksform att anvianda péd olika sitt inom deras kom-
mande lararprofession. Studenterna som jag undervisar ska bli larare antin-
gen i forskola, skola eller fritidshem. I arbetet med dans som estetisk
uttrycksform &r det darfor viktigt att alla kan vara med oberoende av tidi-
gare danserfarenheter och forutsattningar. Det dr ocksé viktigt att formen ér
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enkel att genomfora och att rérelserna blir utforskade utifran deltagarnas
egna val och erfarenheter. Det ska ocksé vara metoder som litt kan over-
sattas till forskolans och skolans verksamhet. Viktigt for mig ar att studen-
terna fir med sig enkla metoder for att deras kommande barn eller elever
ska fa mojlighet att mota dans som estetisk uttrycksform i sin egen ratt och
genom dansens egna metoder.

Jag har darfor medvetet valt formen dansimprovisation dar vi borjar
med att utgd frdn den egna kroppens funktionalitet och mojlighet till
rorelse. Valet grundar sig pa flera ars erfarenhet av undervisning i dans med
olika studentgrupper och utgar fran det allmdanminskliga och det gemen-
samma. Studenterna har olika intresse och erfarenhet av dans darfor har jag
valt att borja i nagot som vi alla kinner igen och har erfarenhet av, var egen
kropp och dess mojlighet till rorelse. Koreograf och dansteoretiker Rudolf
Laban refererade rum till var kroppen ror sig, tid till ndr kroppen ror sig
och kraft till hur kroppen ror sig (Dell 1977, s. 31). I forhallande till Labans
idéer har jag valt att utifran kroppen och dess rorelsemdjligheter lita
studenterna méta fenomenet dans genom att improvisera kring kvaliteter
som kropp och rorelse i rum, tid och kraft vilket dr, menar jag, en forut-
sattning for att skapa dynamiska floden och relationer.

I undervisningen anvédnder jag dansens kvaliteter som utgangspunkter
for att visa pa skillnader som uppstar i forstidelsen av den sa kallade funk-
tionella rorelsen och dansens estetiska uttryck. Har kan vi synliggora ett av
de interkulturella spanningsfélten, det vill siga skillnader, mellan det givna
och det konstruerade. Det givna ligger i seminariets tema dér de funktio-
nella rorelserna — det vill siga sadant som vi gor automatiskt i vardagen som
att boja oss ner och plocka upp nagot frén golvet, stracka oss efter mossan
pé hyllan eller vinda oss om nér nagon ropar pa oss — méter det konstrue-
rade, dansens rorelser och estetiska uttryckssatt. Det hjilper oss att synlig-
gora och fordjupa forstéelsen av det som vi tar for givet och visa pa hur vi
kan vilja att konstruera och fordndra det givna till nagot annat. Har finns
ocksa mojligheter att visa pa problematiseringar bédde kring det givna och
det konstruerade. Att synliggora hur det givna kan bli rutinartat och ore-
flekterat men dven hur det konstruerade kan omprovas och undersokas pa
flera sitt.

Improvisation, frihet inom ramar

I bérjan av seminariet tydliggor jag alltid varfor jag har valt att jobba med
dansimprovisation istéllet for en bestimd dansgenre som salsa eller balett,
med flera. Har har jag valt att lata studenternas egen kroppsliga erfarenhet
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styra 6ver de rorelser som visar sig i rummet dér studenternas egen frihet
att vdlja rorelser far ga fore fostran till vissa specifika rérelsemonster som
alltid finns inom specifika dansgenrer. Samtidigt rader det inte en total
frihet. Det behovs vissa riktlinjer och ramar som forutsittning for att im-
provisationen ska kunna bli fri att utvecklas.

Under seminariet far studenterna préva och spontant utfora rorelser och
dans utifrdn olika instruktioner. Studenterna far mojlighet att kdnna och
undersoka rorelsen genom att 16sa uppgifterna fran tidigare kroppsliga
kunskaper och erfarenheter intuitivt och direkt dar i rummet. Ibland sker
det enskilt tillsammans med alla samtidigt pa golvet och ibland &r studen-
terna indelade i par dér det giller att direkt svara rorelsemissigt pa vad den
andra partnern hittar pa. Sjilv dr jag med och improviserar framforallt i
bérjan av seminariet for att pa sa sitt vara en deltagare som alla andra och
fa mojlighet att lara kdnna studenterna pa olika sitt. Jag har funnit genom
aren att det skapar en mer tillitande atmosfar om dven jag som ldrare tar del
av dansen, nagot som ar mycket viktigt ndr man leder barn och unga och
som jag alltid pétalar. Jag forklarar ocksa att det under improvisation alltid
ar tillatet att hdrma varandra. Vi blir stindigt paverkade av varandra, ibland
ar det uttalat och en del av uppgiften, men ofta gor vi det ovetandes och
spontant nér vi improviserar tillsammans och det hinder ofta att man tar
nagon annans rorelse och kdnner pé den sjilv. Det betyder med andra ord
att det &r tillatet att hirma och “ta” ndgon annans rorelse eller idé. Det ér
med andra ord en grundforutsittning i seminariet att det finns en tillatande
atmosfir dir ett givande och tagande stindigt sker kontinuerligt for att
kreativiteten ska fi ta plats.

I seminariet ovan fortsatte jag ocksd med 6vningar dér studenterna far
jobba tvd och tva och i mindre grupper for att pa sa sitt direkt kunna inspi-
rera varandra. Till exempel far de i en Gvning parvis prova pa att forsoka
gora lika och hdarma den andre for att sedan prova pa att gora det motsatta,
det kontrasterade, mot vad den andre gor. I relation till 6vningen diskuteras
ocksa sjilva hairmandet som en del i forstdelsen av den andre. Har samtalar
studenterna ocksa kring olika val av rérelser som den ena gor och vilka sorts
rorelser som dr latta och svara att harma. Studenterna far sedan reflektera
over vilka rorelser som de uppméarksammar nir de ska forsoka kontrastera
den andres dansrorelser. Fragan blir di vad jag ser och vad jag viljer att
svara emot. Har kan flera olika perspektiv lyftas upp och inga alternativ 4r
felaktiga. Till exempel sa kan en student uppfatta att hen dansar runt och
kurvigt medan den andre uppfattar att studenten dansar snabbt och viljer
da att svara med att dansa langsamt, som en kontrast. Langsamt dr mot-
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satsen till snabbt men for den som vid det har tillfillet bara ser det runda
och kurviga i dansandet uppfattar inte kontrasten. Exemplet visar pa hur vi
som ménniskor kan uppfatta olika och hur missforstand kan uppsta. Uti-
fran ett interkulturellt perspektiv 6ppnar 6vningen upp for att forsta att om
jag bara anvinder ett tolkningsforetréde, till exempel bara snabbt och lang-
samt, s har jag missat hela podngen med att se dansens mojlighet till flera
tolkningsforetraden. I den hédr 6vningen visas mojligheten att tolka och
forsta olika och dnda sker ett samarbete.

Under seminariet utgdr improvisationen alltid fran olika begrepp som
undersoks med hjdlp av dansens kvaliteter. Ett exempel dr nér jag ber stu-
denterna att underséka de tre grundliggande rorelsemdjligheterna boja,
stracka och vrida. For att improvisationen ska kunna genomféras behover
den utga fran premisser som Oppnar for olika perspektiv och mojligheter.
Det ger den positiva frihet som behévs for att improvisationen ska kunna
utvecklas och skapa mojlighet till fantasi och kreativitet. Bengt Molander
tydliggor detta vl i texten “Improvisation och kunskap™:

Samtidigt vet vi alla att frihet och bundenhet inte ar varandras direkta mot-
satser. Den “totala friheten” frin regler, ett exempel pa det som filosofer
kallar “negativ frihet”, 4r en icke-plats. Utan spelregler inget spel. Friheten —
positiv frihet — dr snarare en frihet att anvinda reglerna (som kanske inte
bildar system) pa ett sitt som endast den kunnige kan och en frihet att bryta
regler pé ett nyskapande sitt (Molander 2000, s. 4).

Citatet kan relateras till situationer som dyker upp i véra liv dagligen. Nar
négot hinder som vi intuitivt maste 16sa skapar vi det nya utifran tidigare
erfarenheter men pa ett nytt sitt. Vi finner nya forutsittningar med hjélp av
tidigare kunskaper och erfarenhet. Med andra ord sa méste dansimprovisa-
tionen foregés av spelregler som kénns igen och som kan ge upphov till nytt
skapande.

Reflektion i och efter handling

I seminariet ovan far studenterna dva sig pé att kidnna och uppfatta rorelsen
fysiskt och praktiskt i stunden. De fir da mojlighet att méta reflektion pé
tva olika sitt. I sjdlva improvisationen, det vill sdga i gdrandet, sker en ater-
kommande reflektion, en sa kallad reflektion-i-handling och efter 6vningen
kan vi tillsammans se tillbaka och gora erfarenheter av vad vi har varit med
om i en sé kallad reflektion-efter-handling om vi anvénder filosofens Donald
Schoéns begreppsvarld.
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Donald Schon skriver i boken Educating the Reflective Practioner (1987)
om hur en stindig reflektion sker i det praktiska handlandet. Han presen-
terar begreppet reflektion-i-handling i samband med studier av praktiskt
kunnande och vill med det visa pa hur reflektionen &r stindigt narvarande i
sjalva gorandet i jamforelse med reflektion-efter-handling dar man reflek-
terar ver nagot som redan har skett. Den senare &r reflektionen som sker i
samtalet med studenterna mellan 6vningarna. I improvisationerna under
dansseminariet sker reflektion-i-handling. Dér sker val av praktiska 16snin-
gar bade i relation till studenternas eget gorande men ocksa i relation till de
andra studenterna som ror sig i rummet. Det betyder att studenterna for-
andrar rorelsen utifran sig sjilva och i relation till nagon annan students
rorelse. Nar flera studenter ror sig ver golvet bade i olika riktningar och i
olika hastigheter, sker en konstant anpassning for att inte krocka med var-
andra samtidigt som de ska utfora improvisationen utifran mina instruk-
tioner. Deras egen kroppsliga erfarenhet dr en stor del i handlandet men
dven hér ar seendet, att se de andras rorelser, en ytterst viktig del for att inte
krocka men ocksa for att prova nya variationer. Dansrorelserna forflyttas
obemirkt mellan studenterna, som stindigt paverkar varandra i rummet.
Forandringar genom studenternas reflektionen-i-handling ar tyst och kan
ofta inte uttryckas utan sker intuitivt utifrdn studenternas tidigare erfaren-
heter och vad situationen pakallar (Schon 1987). Jag uppfattar att redan
efter en ganska kort stund in i seminariet borjar de flesta av studenterna ta
ut rorelserna och utmana sig sjilva i dansen. Deras kroppsliga forstaelse i
relation till rummet och de andra studenterna utvecklas kontinuerligt.

Har kan man dra paralleller till situationer som hénder i ett klassrum, pa
skolgarden eller i matsalen. Lararen behover trots god planering gora olika
pedagogiska och didaktiska val i de situationer som dyker upp i stunden.
Hen behover konstant vara i handling och snabbt kunna genomféra mindre
justeringar fOr att situationen ska fortga och att barnen/eleverna ska kunna
utvecklas och lara. Till detta har lararen olika didaktiska handlingsalternativ
som kan Oppna upp for det nytinkande som situationen kriver (Wahl-
strom, 2016 s.131). Lararen behover ocksa 6va upp sitt seende for skeenden
i klassrummet. En ldrare véljer med andra ord mellan olika sitt att handla i
en undervisningssituation pa samma sitt som studenterna pa seminariet
viljer bland sina olika mdjligheter till olika rorelser. Improvisationen sétter
oss i den situationen att vi maste vilja och i reflektionen-efter-handlingen
kan vi synliggéra vara val och dess konsekvenser. Vi kan dé ta lardom till
nasta tillfille och pa sa sitt fa dnnu en erfarenhet. Vid forsta anblicken kan
situationen till synes vara i en mer praktisk metodisk ram men i reflektio-
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nen kan bade studenten pa seminariet och lararen i klassrummet fa syn pé
hur egna vanor gor att de viljer att 16sa situationen pa ett rutinartat sitt och
dér en reflektion-efter-handling kan visa pad andra och eventuellt battre
handlingsalternativ. Aven hir kan det normativa diskuteras och synliggéras.
Utgar jag som ldrare rutinartat fran mina egna forgivetttaganden och hur
kan jag fordjupa min forstaelse genom att prova nagot annat handlings-
alternativ?

Erfarenheten av att prova dansimprovisation dir reflektion-i-handling
utmanas och tranas dr, som jag ser det, en mojlighet att fa syn pa hur vi
behdver 6va pa att gora dessa stindiga justeringar utifran hur forutsitt-
ningarna forandras. En verksamhet som 4r i rorelse, som i skolan, ger im-
pulser at alla héll och pockar pa oss att vara 6ppna och lyssnande och jus-
tera vart eget sdtt att handla for att vara i samklang med omgivningen.
Lyssnandet till den andre dr som jag ser det bryggan mellan improvisation
och interkulturalitet.

I reflektionen efter improvisationen far studenterna mojlighet att tyd-
liggéra for varandra hur en beddmning av situationen kan variera. Det sker
i samtalen ddr studenternas valda losningar synliggors. Med beddmning
menar jag hdr att till exempel hur studenterna uppfattade hur olika det var
att rora sig i raka respektive runda rorelser. Hur dessa sitt kunde ge sa olika
kinslor och associationer. Det visar pd hur vi aldrig kan férutse hur den
andre uppfattar till synes liknande fenomen. Genom sadana reflektioner far
studenterna en erfarenhet av hur andra har uppfattat och utfort samma
6vning. Det kroppsliga erfarandet i improvisation ger studenterna ytter-
ligare en dimension till forstaelsen av reflektion och ér en av flera vigar for
att utveckla ett forkroppsligat sitt att erfara olika perspektiv.

Reflektera betyder enligt Svenska Akademiens ordlista (2015): aterkasta,
aterspegla, tanka, eftersinna, reflektera kring, 6ver nagot. For att reflektera
6ver nagot behdvs det med andra ord nagot att aterspegla och tinka om
men ocksa tid for att kunna genomfora sjilva reflektionen. I seminariet
maste tid for att 6va pd att reflektera ges. I berittelsen ovan ar sjilva pro-
vandet pa dansgolvet det som vi aterspeglar i reflektionen. Aterkommande
ar att det i borjan av seminariet dr lite trogt att fa studenterna att prata om
det som sker men under seminariets gang blir det lattare och fler tar till
orda och kommer med sina egna tankar om det som vi prévar och under-
soker. De aterger kinslor och tankar fran vad de precis har varit med om
och i samtalet med varandra sker ocksa en mojlighet till en forstaelse av hur
de andra har uppfattat 6vningen. Pa sé sitt far de syn pa andras upplevelser
men ocksa mojlighet att sitta dem i relation till sina egna.
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Jonna Lappalainen, diskuterar reflektion i kapitlet ”I begynnelsen var
fantasin. Om den reflekterande manniskan” (2009). Dar visar hon bland
annat hur reflektionen ar en utgangspunkt for ménniskan foér att kunna
jamfora olika kallor men ocksa hur:

Reflektionen kan beskrivas som férmagan att tinka over sjilva tinkandet,
och kan karakteriseras som formagan att genom ett distanserat betraktande
jamfora foremal, forestillningar och foreteelser (Lappalainen 2009, s. 35).

Hon fortsétter att visa pd hur reflektionen innefattar bade mig sjilv som
subjekt och objekt, den sa kallade dubbla aspekten. Den dubbla aspekten
kan liknas vid nar man stir framfor en spegel och tittar pa sig sjilv. Da éter-
kastas, i spegeln, inte bara jag som objekt utan samtidigt star jag dar som
subjekt, den som tittar in i spegeln. Med andra ord sjélvet/jaget kan aldrig
glommas bort i reflektionsakten. Vara tidigare erfarenheter ér alltid en del i
varje reflektionsakt och for att utmanas i véra reflektioner maste en nyfiken-
het och Oppenhet fér det andra som visar sig fd plats. Det betyder att i
6vning i reflektion behover jag trina mig péd att se det som dr men &dven
forestilla mig det andra och kunna jamfora. I samband med en nyanserad
reflektion behéver jag fraga mig sjalv varfor jag gor som jag gor och pé-
minna mig om att det kan vara nagot annat som ér viktigare dn mina egna
tidigare antaganden. I relation till ett interkulturellt férhallningssétt ser jag
den dubbla aspekten i reflektionsakten som att alltid uppmérksamma mig
sjalv p& hur mina egna forgivettaganden kan sta i vagen for att se situa-
tionen pa ett annat sitt.

Just sddana situationer dér reflektion dver sina egna normer och kate-
goriseringar utmanas sker sjalvfallet dven pa en hogskola som bedriver
lararutbildning. For nagra ar sedan, nér jag var nyanstilld pa lararutbild-
ningen hédnde just det mig, under ett av mina egna dansseminarier, ddr mitt
eget normativa synsitt kom pa spel. Det skulle visa sig att jag var daligt for-
beredd pa att en av mina studenter hade en funktionsvariation som gjorde
att hen inte kunde genomféra seminariet pa det sitt som jag hade planerat.
Det ledde till att jag ddr och di behdvde ompréva och fordndra mina
invanda rutiner och synsdtt pa undervisningen i danssalen. Som tur var
kunde jag med hjéilp av studenten sjilv, nar jag forklarade mitt dilemma,
med vissa justeringar genomféra seminariet pa ett fér mig, trots manga ar
som larare, nytt och mer for alla studenter tillgdngligt satt. Det gav mig sjdlv
en mycket viktig erfarenhet om hur snabbt och intuitivt jag behévde foran-
dra mitt arbetssdtt men dven hur uppmirksam man behover vara pa de
normer som man sjalv bar pd. Jag insag framforallt att hur jag instruerade
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och pratade om 6vningarna bar pé ett normativt sétt att se pd kroppen. Jag
bad darfor studenten om hjilp med hur jag skulle kunna vidga min voka-
buldr for att inte utesluta olika funktionsvariationer hos de studenter som
jag moter i undervisningen. Studenten gav mig tips och idéer pa hur jag
kunde dndra vissa ord for att inte utesluta flera mojligheter till rorelse. Ett
enkelt exempel var att istéllet for att anvidnda orden gd dver golvet dndrade
jag till ror er dver golvet. I slutet av seminariet diskuterade vi i hela klassen
ocksa upplevelsen av seminariets innehall i relation till olika det som hade
uppkommit det vill séga att jag inte hade varit férberedd pa att moéta en
student som hade andra forutsittningar att genomféra det tidnkta semi-
nariet och pa vilka sitt som vi som ldrare behéver vara uppmarksamma pé
att sidant kan hénda.

Hiéndelsen fick mig ocksa att fundera pa vilka mina normer om kropp,
trots eller kanske pa grund av min langa erfarenhet som ldrare inom hogre
dansutbildning, egentligen var? Det fick mig att inse hur stingd en miljé
som dansutbildning kan vara for vissa kroppar och kroppsliga erfarenheter.
Det gjorde mig ocksé uppmarksam pé hur en tydlig norm varit rdidande om
hur en viss sorts danskropp ser ut och fungerar. Hiandelsen blev en vickar-
klocka som fér min egen del gjorde att jag férandrade min undervisning
och den utmanade mig att utveckla min egen kunskap kring begreppet
interkulturellt forhéllningssétt i relation till forstaelsen for de studenter jag
moter och den undervisning som jag vill bedriva pa lararutbildningen.

Om jag reflekterar 6ver hiandelsen ovan uppfattar jag det som att det var
i spanningsfiltet mellan det universella och partikuldra som mina egna
forgivettaganden hamnade. Jag var inte forberedd pa hur improvisation i
dans kan uppfattas for ndgon som inte har samma kroppsliga funktioner
som de flesta andra studenterna. Jag hade gjort en planering utifran en for
dansen radande norm och glomt att ta i berdkning att det kan komma stu-
denter som inte passade in i den normen. Det fick mig att fundera pa min
egen undervisning och den syn pa kropp och kroppslighet som 1ag under-
forstatt i min planering av innehallet i mina seminarier.

Avslutning

I texten ovan har jag férsokt visa hur min undervisning i dansimprovisation
kan vara en mojlighet att ldra for och genom interkulturalitet som en del i
utvecklandet av en interkulturell lirarkompetens. Jag vill dock understryka
att estetetiska uttrycksformer inte automatiskt skapar interkulturell under-
visning utan som lirare behover jag stindigt vara uppmirksam pa savil
studenternas normer och férgivettaganden som mina egna. Det vill siga det
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finns ingen garanti att man far med alla studenter eller elever i undervis-
ningen. Att arbete med ett interkulturellt forhallningssétt i undervisning 4r
att vara i en stindig process och ett stindigt utvecklande av undervisning
och stindig problematisering kring héndelser och fragor som dyker upp.
Faran &r nir rutinen tar 6ver och den kritiska reflektionen kring det som
sker uteblir. Larare i alla sammanhang, forskola, skola och hogre studier,
behover alltid uppmérksamma sina egna perspektiv savil som de normer
och strukturer som rader inom sin verksambhet.

Slutligen far en kommentar fran en av studenterna visa pa hur forstael-
sen av spanningsfiltet mellan det universella och partikuldra kan synlig-
goras redan i bérjan av dansseminariet. I den forsta 6vningen i den forsta
berittelsen ovan, d& studenterna ror sig likadant och i grupp, suddas krop-
parnas enskildheter ut. Rorelsen de skapar tillsammans blir som en kropp
och visar pa begreppet kropp som néagot universellt. Nar sedan en av stu-
denterna viljer att stanna upp och sta stilla mitt i denna gemensamma
rorelse blir det tydligt hur den partikuldra kroppen plétsligt blir synlig. Stu-
denten tydliggjorde detta med orden: “Fran att forst vara en i méngden
upplevde jag mig plotsligt ensam och synlig.” En kommentar som visar hur
den enskilda plétsligt kan kdnna sig iakttagen trots att det till synes dr en
massa manniskor runt omkring. Nagot att tinka pa d4ven inom skolans vérld
dar eleverna ska véga trada fram och siga vad de tycker och tanker i ett rum
fullt av klasskamrater och larare.
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KAPITEL 4

Sverige, skolan och de fem nationella minoriteterna
— fran monokulturalitet och ensprékighet till
interkulturell pedagogik och social réttvisa

Christina Rodell Olgag

Oavsett hur ménga vittnesbord om internationell orientering som kommit
upp ur jorden har bilden av det isolerade forntida Norden ekat mellan
raderna i historiebocker pé skolor och bibliotek, och stindigt har man ater-
kallat bilden av ett samhille opéverkat av omvirlden.

(Maja Hagerman 2006, s. 43)

Inledning

For négra ar sedan utvecklade jag en kurs pa ldrarutbildningen som be-
handlade Sveriges sedan ar 2000 fem erkianda nationella minoriteter, urfol-
ket samerna, sverigefinnar, tornedalingar, judar och romer, ur ett historiskt
perspektiv med sarskilt fokus pa spraksocialisation och skolging. Kursen
gav upphov till upprorda reaktioner bland ldrarstudenterna, eftersom de
flesta av dem forst pa hogskolan métt fragor om minoriteterna och hur de
behandlats historiskt och i nutid. En av dem beskrev det som en upptackt av
att ha "blivit snuvad pa en viktig del av sin historia” och en annan att
Sverige inte ldngre var "det rattfirdiga land som man alltid trott”. For stu-
denter med egna eller anhorigas upplevelser av krig, flykt och fortryck av
olika slag blev denna nya kunskap sarskilt omskakande. Ménga hade ocksé
innan kursen varit 6vertygade om att mangfalden i Sverige borjat i och med
de flyktingar och invandrare som kommit i mitten av 1900-talet, alltsd forst
efter andra vérldskriget. For andra blev det ett erkdnnande av en egen
tidigare osynliggjord minoritetstillhorighet. For nagra innebar det kontakt
och intervjuer med sldktingar vars erfarenheter av och berittelser om egen
skolgang och hur de beméttes som flersprakiga minoritetselever en ging i
tiden paverkat resten av deras liv. Den minoritet som studenterna visade sig
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ha mest forestallningar och fordomar om var den romska minoriteten. Har
bérjade studenterna under kursens ging ifrdgasitta sina tidigare ofta ce-
menterade uppfattningar, som den hér studenten beskriver: "Romer. Jag
har fatt en helt annan bild 4n den innehallsfattiga jag hade innan. Och den
nya bilden kampar for att vinna 6ver de férdomar som jag trots allt har/har
haft.” Nagra borjade ocksa fundera over sin egen identitet och vem de
egentligen dr (Rodell Olgag 2016, s. 78-82).

Tva hundra ar av nationalism som “postulerar att nationens medlemmar
har en gemensam kultur” (Eriksen 2000, s. 304), har skapat en bild av Sve-
rige som ett sprékligt och kulturellt homogent land, en bild som fortfarande
starkt lever kvar precis som lararstudenternas reaktioner ovan illustrerar.
Skolan har haft en central roll i att vidmakthalla och befista denna bild dar
nagon alternativ historia séllan berittats, detta trots alla arkeologiska fynd
som gjorts i landet som pavisat rika forbindelser med omvirlden. Lararstu-
denternas kommentarer visar ocksé hur den exkluderande nationella sjalv-
forstaelsens diskurs, forestallningen om ett land, ett sprak, en kultur och ett
folk, varit dominerande inom skolpolitiken sérskilt under 1900-talets forsta
hilft men &ven fortsatt har inflytande (Municio 1993, 2001; jmf von
Bromssen & Rodell Olgag 2010). Det 6vergripande syftet med detta kapitel
ar darfor fortsittningsvis att forst teckna en bakgrund om de fem mino-
riteternas oftast okédnda historia med fokus pa livssituation och konsekven-
ser for barns och ungas liv och larande. Med denna bakgrund som utgangs-
punkt diskuteras och analyseras sedan den svenska minoritets- och skol-
politikens paverkan pé de nationella minoriteternas skolsituation under
1900-talet och de konsekvenser som vi ser idag. Till detta knyts nagra peda-
gogiska tankegangar betriffande synen pa undervisning, larande och mang-
fald som utvecklats sedan 1960-talet som bade samspelat med och utmanat
den ndmnda politiken. Vidare beskrivs nagra av de forandringar som skett i
skolans styrdokument sedan erkdnnandet av minoriteterna &r 2000 samt
vilka réttigheter dessa numera formellt har. Trots dessa forindringar nar
det giller minoriteternas réttigheter visar det sig att dessa fortfarande inte
forverkligas i praktiken och okunskapen om minoriteterna alltjgmt ar stor
savdl i skolan som i samhillet. Utifran framfor allt den romska minoritetens
erfarenheter ger kapitlet avslutningsvis nagra exempel pa hur skolan och
hogskolan kan utmana de ofta hegemoniska diskurserna om minoriteterna
samt nagra implikationer for skola och undervisning. Begreppet minoritet
avgrdnsas i denna text till att gélla endast de fem erkdnda nationella mino-
riteterna, men sjélvfallet finns det manga andra minoriteter och grupper
med erfarenheter av utanforskap, fordomar och diskriminering.
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De nationella minoriteterna — en historisk bakgrund

Nationsgranser ar som Anderson (1993) papekar forestillda gemenskaper,
vilket blir tydligt ocksa nir det giller de fem nationella minoriteterna vilka i
hog grad dr transnationella. Urfolket samerna finns i fyra linder Norge, Sve-
rige, Finland och Ryssland och uppskattades ar 2005 omfatta mellan cirka
80 000-100 000 individer (SOU 2005:40), med omkring 20 000-55 000 samer i
Sverige och 52 samebyar som organiserar renskétseln (Poggats 2018).¢ Sdapmi
omfattar det samiska bosattningsomradet som stricker sig 6ver Nordka-
lotten och Kolahalvon och omradet har i Sverige varit utbrett och lokalt for-
ankrat s& langt sdderut som till Halsingland och Géstrikland (Monié Nor-
din 2018).” Det finsk-ugriska spraket samiska innehaller 4ven flera olika va-
rieteter som sydsamiska, umesamiska, arjeplogsamiska, lulesamiska, nord-
samiska, enaresamiska, skoltsamiska, kildinsamiska och tersamiska (Insti-
tutet for sprak och folkminnen 2018).

Kolonisation och tvéngskristnande priglade 1600- och 1700-talen for
samerna i Sverige tillsammans med tvangsforflyttningar samt forsvensk-
nings- och assimilationsprocesser (Monié Nordin 2018). Under 1800-talet
klov den svenska staten det samiska samhillet i tvd delar, en del med kopp-
ling till renskotsel med vissa sdrskilda réttigheter och en del utan denna
anknytning och siledes ocksé utan dessa rittigheter. Foljderna av statens
agerande pa 1800-talet och den forsta renbeteslagen av flera fran 1887 och
framét, da staten tillerkdnde samerna ensamritt till renskdtseln, blev langt-
gaende. "De samer som inte hade renskotsel som huvudniring erholl inte
del av de samiska minoritetsrittigheterna, utan likstdlldes i rattsligt av-
seende helt med den svenska befolkningen” (Amft 2000, s. 68). De icke-ren-
skotande samerna exkluderades alltsa samtidigt som de renskdtande samer-
nas situation successivt begransades. "Det var staten och inte samerna sjilva
som definierade och avgjorde vem som tillhérde den samiska gruppen”
(ibid. s. 191; jmf Lundmark 2002; Morkenstam 1999). Staten skapade pa
detta sitt en “autentisk” samisk befolkning utifrdn en stereotyp idealbild,
négot som dn idag far konsekvenser for unga samer och vem som ses som
“riktig” same eller ej. Staten hade hjilp av att den biologiska rasismen var
utbredd i delar av den svenska forskarvirlden som vixte fram i slutet av
1860-talet och det forsta rasbiologiska institutet som grundades 1922 i

¢ Siffror som rér antalet individer som tillhér ndgon av minoriteterna varierar avsevart ar alltid
fraga om uppskattningar. Se exempelvis Sjogren (2013) for en diskussion angdende antalet samer
i Sverige.

7 Se exempelvis http://halsinglandsmuseum.se/2018/06/27/samisk-narvaro-i-gavleborg/
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Uppsala, som inte forrdn 1958 fordes det over till Uppsala universitet.
Under den hidr perioden utsattes ménga samer, men dven andra grupper,
for undersokningar och fotograferades nakna och deras skallar mattes i
dessa “lappunders6kningar”. Samiska gravar plundrades for att fa tag pa
samiska kranier som man skulle kunna dra "vetenskapliga” slutsatser av dér
rasbiologin framstéllde samerna som “en lagrestdende ras” (Lundmark
2008). Sa sent som i borjan av 1950-talet griavdes samiska kranier upp pa
begravningsplatsen i Lycksele och skickades till Historiska museet i Stock-
holm fér undersokningar. Forst pa Urfolkens dag 9 augusti 2019 aterbe-
gravdes ett 25-tal av dessa kranier pd& Gammplatsen i Lycksele.®

Statens pétvingade uppdelning av den samiska befolkningen historiskt
paverkar dn idag. Ahrén (2008) visar i sin studie av nigra unga samers
identitetsarbete hur de som tillhor renskétarfamiljer “lever i en speciell ren-
skotande livsform som paverkar deras vardagsliv och livsval” med samiskan
som en sjalvklar del (ibid. s. 171), medan gruppen som inte tillhor de ren-
skotande samerna, det vill siga jakt- och fiskesamer, kdnner sig exklu-
derade. Méinga i den senare gruppen arbetar ocksé for en forandring av ren-
ndringslagen som uteslot sa ménga. Ytterligare en grupp i studien handlar
om unga individer som vuxit upp utan att veta att de har samiskt pabra eller
som underkommunicerat sin samiska bakgrund (jmf Eriksen 2000). Dessa
forsoker ha kontakt med andra samer och s6ker sin identitet samtidigt som
de ocksa pé olika sitt omformulerar vad samiskhet kan innebéra.

Kampen om land och vatten sker fortfarande om omraden som sedan
“urminnes havd” nyttjats och brukats av samerna i det samiska renbetes-
landet, dér de idag trycks tillbaka av gruvforetag, vindkraftverk och skidan-
laggningar (jmf Lawrence & Moritz 2018). Urfolk har dock ritt att bestam-
ma Over den egna gruppens traditionella resurser, ndgot som faststéllts i
International Labour Organization (ILO) konventionen 169 om ursprungs-
folk och stamfolk i sjalvstyrande linder fran 1989.° Trots att trettio ar har
gitt har Sverige inte ratificerat konventionen och upprepade génger
kritiserats f6r detta. Denna brist pa erkinnande som urfolk péverkar ocksa
samernas hela livssituation. Den psykiska ohilsan bland unga samer &r idag
en angeldgen fraga. Att vara 6ppen med sin samiska identitet, vilket sarskilt
de renskétande samerna med sin ndring behdver vara, innebér stérre ut-
satthet och psykosociala hélsorisker med risk for sjalvmord som f6ljd (Stoor
2016). For att komma till rdtta med det historiska traumat har Sametinget,

¥ Se exempelvis https://shm.se/forsoningsceremoni-vid-gammplatsen/ och
https://www.vbm.se/utforska/arkeologi/repatriering/
° For mer information om ILO konventionen 169 se https://www.sametinget.se/1054.
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den myndighet och parlament av folkvalda samer som bildades 1993, under
2019 limnat in en formell begiran till regeringen om att etablera en
sanningskommission mellan staten och det samiska folket.®

Sverigefinnar och tornedalingar

Den storsta av minoriteterna bland de fem &dr den sverigefinska dér antalet
finskattade enligt SCB:s och Sisuradios kartlaggning 2016 var cirka 719 000
personer (SOU 2017:91). Finska som precis som samiska tillhor den finsk-
ugriska sprakfamiljen och har talats i Norrbottensregionen sedan 1000-talet
och i Stockholm sedan 1200-1300-talet. Under mer &n 600 ar horde Sverige
och Finland samman, fram till 1809 nar Sverige foérlorade den “6stra riks-
halvan” som da blev ett ryskt storfurstendome. Relationen till Finland fran
svensk sida har dock haft en kolonial pragel (Municio 1993, 2001). Under
sent 1500-tal och forsta halvan av 1600-talet kom stora omraden av den
skandinaviska barrskogsregionen att befolkas av tusentals svedjebrukande
skogsfinnar framst fran Savolax i 6stra Finland. De slog sig ofta ner i obe-
byggda skogstrakter fran Tiveden i sodra Sverige till Lappland (Sapmi) i
norr, fran Géstrikland pa svenska ostkusten till norska Telemark i vést (We-
din 2007). Catomeris (2017) lyfter fram détida forestéllningar om finnarna
som trollkunniga och i forbund med djur och natur. Redan pa 1600-talet
stod ocksa sprakfragan i fokus. Héradstinget i Varmland deklarerade 1646
“att varje finne som végrar lara sig svenska ska fi sitt torp nerbrint” och
”1689 kommer ett kungligt plakat dar finnarna i Hilsingland hotas med att
sindas tillbaka till Finland om de inte anstrdnger sig att lira sig svenska”
(ibid. s.141). Tillsammans med att en mer negativ syn pa det finska spraket
vixte fram blev finnarnas huvudsakliga forsorjningskilla forklarad som
brottslig verksamhet. Skilet till detta var att den framvaxande gruvhan-
teringen i landet beh6vde svedjebrukarnas skog f6r kolproduktion.!!

Nir Finland blev ryskt storfurstendéme drogs gransen mellan Sverige
och Finland lings Torne-, Muonio- och Kénkdmaéalvar, vilket innebar en
delning av det finsksprakiga Tornedalen. Ridslan for att Ryssland skulle
vilja erovra ytterligare landomraden i norr paskyndade forsvenskningspro-
cessen i svenska Tornedalen (Municio 1993). Malséttningen frn statens
sida var att “nirmare integrera landsdelen med Ovriga Sverige samt att
sprakligt assimilera tornedalingarna i en harmoniserad helsvensk kultur”

' https://www.sametinget.se/sanningskommission.
" For mer information om skogsfinnarna, se exempelvis www.finnskogsmuseet.se och www.
finnsam.org
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(KU 2005, s. 108). Ett exempel pa denna tvangsassimilering var att endast
skolor som undervisade pa svenska fick statsbidrag fran 1888.

Idag beraknas minoriteten omfatta omkring 50 000 tornedalingar (ibid.)
och betecknar bade en kulturell och regional identitet. Minoritetsspraket
mednkieli, “vart sprdk”, bendmndes ofta tidigare som tornedalsfinska.
Meinkieli dr ocksa besldktat med kvinska i Nord-Norge (SOU 2017:91).

Romer och judar

Aven romer och judar har funnits i hundratals ar i Norden och i Sverige.
Nar det giller romer hérror det dldsta just nu kinda dokumentet fran 1512
och en notering i Stockholms stads tinkebok att en grupp romer, “tattare”,
anlant (Fernstdl & Hyltén-Cavallius 2018). Idag uppskattas cirka 50 000-
100 000 romer vara bosatta i Sverige. De representerar manga olika grupper
och undergrupper samt sprakliga varieteter som under skilda historiska
perioder kommit till landet. De resande (tidigare kallade tattare”) tros vara
den allra tidigaste gruppen, foljda av kelderashgruppen, ibland kallade
“svenska romer”, som kom i slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet
tillsammans med nagra fran lovaragruppen. Efter det att de svenska grins-
erna, som varit stingda for romer 1914-1954, oppnades flyttade ocksa
manga finska kaaleromer fran det krigshérjade Finland till Sverige och pé
1960- och 1970-talen anldnde ytterligare lovaratalande romer fran Ungern,
davarande Tjeckoslovakien och Polen. En stor grupp arlitalande men &ven
andra romska grupper fanns bland de ménga flyktingar som kom frdn
krigen i forna Jugoslavien &ren 1991-2001.

Spraket romani chib (romanés) kan hirledas till det fornindiska spraket
sanskrit och ddrmed ocksa till romernas indiska ursprung, en del av virlden
som grupper av romer limnade nagon gang pa 600-700-talet. Det finns
fortfarande ett basvokabuldr pa cirka tusen indiska arvord i de romska
varieteterna idag. P4 1100-1200-talen nddde romerna Grekland och blev
kvar dér i 100-200 ar, vilket paverkade spraket som nu innehéller ménga
ldnord och dven rakneorden 7-9 frén grekiskan. Under 1300-talet rorde sig
grupper vidare i olika riktningar. Det har lett till att varieteter i romani pa
olika sétt ar paverkade av ett eller flera kontaktsprak savil historiskt som i
nutid, exempelvis ndr det géller lanord och grammatiska system (Carling m.
fl. 2016, s. 2-3). Bara i Sverige talas drygt ett tjugotal olika varieteter.
Romani har dock dnnu ingen standardiserad ortografi och stavningen kan
darfor variera inom och mellan de olika varieteterna. I svenskan finns det
aven ord med ursprung i romani som exempelvis tjej, bast, haja, préjs och
pucko (Carling 2005, s. 49). Ord som “zigenare” och “tattare” har varit ma-
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joritetssamhillets nedsittande bendmningar pa minoriteten och forekom-
mer 4n idag, men egenbeteckningen “rom” kommer fran det romska ordet
Rom som betyder "man” eller "ménniska” med femininformen Romni och
pluralformen Roma f6r “romer”.

Romernas historia i Europa har préglats av slaveri, forfoljelse, forintelse
och flykt. Fran 1300-talet forslavades de i Moldavien och Valakiet, dagens
Ruminien, ett slaveri som upphivdes forst pd 1860-talet men som fort-
farande paverkar romers situation i landet med fattigdom och misar bland
manga. En konsekvens av detta fortryck ar ocksé de romer som finns bland
de EU-migranter som vi moter i savél Sverige som i 6vriga Europa. Hun-
dratusentals romer mérdades av nazisterna under andra vérldskriget (jmf
Kenrick 2006). Mellan 1939-1940 evakuerades ocksdé ménga romer fran
finska Ostra Karelen, som avtraddes till ddvarande Sovjetunionen vid krigs-
slutet, vilket resulterade i social misdr och extrem fattigdom bland dessa och
som dven drabbat efterfoljande generationer (Pulma 2006, s. 223; jmf Pulma
2015). Den sarskilda form av rasism som romer har varit och ar utsatta for
brukar kallas antiziganism. Selling (2013) menar att antiziganismen handlar
om en “konceptuell zigenare”, det vill siga en forestillning skapad av
majoritetssamhallets fordomar. Ordet antiziganism utgér frén en definition
av ordet antisemitism for judefientlighet. Misstro mot judar och “djupt
rotade negativa religiésa stereotyper om dem” forekom runt om i Europa
flera hundra é&r innan den judiska invandringen till Sverige pa 1700-talet
(Catomeris 2017, s. 178). Sjélva termen antisemitism kom dock forst under
1800-talets andra hilft. Aven i nutid 6kar antisemitisk hatretorik i landet
(ECRI 2018). Definitionen av antisemitism och antiziganism formuleras hir
med min sammanslagning av de tva orden:

Antisemitism/Antiziganism 4r en bestdende latent struktur av forestallnin-
gar fientliga mot judar/romer som kollektiv, vilka pa det individuella planet
manifesteras som attityder, i kulturen som myter, ideologi, folkliga tradi-
tioner och bildsprék, samt i handlingar som social eller legal diskriminering,
politisk mobilisering mot judarna/romerna och kollektivt eller statligt vald,
vilket resulterar i och/eller syftar till att fjirma, driva bort eller tillintetgora
judar/romer just for att de 4r judar/romer (sverige.mot.rasism citerad i SOU
2010:55, 5.166).

Kunskaper om Andra vérldskriget och Forintelsen da omkring sex miljoner
judar mordades av nazisterna, ingar som centrala delar i undervisningen
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bade i grundskolans senare del och i gymnasieskolan.”? Men judarnas histo-
ria i Sverige mer specifikt dr ett omrédde som sillan verkar beroras, trots att
judiska grupper dnda sedan 1600-talet har sokt sig till landet, ofta som en
toljd av forfoljelser mot den judiska befolkningen pa andra hall (Bredefeldt
2008, s. 74). Med kyrkolagen fran 1686 tillits judar, muslimer och “hed-
ningar” att bositta sig i landet under forutsittning att de konverterade till
kristendomen. Fran 1700-talets slut kom judiska grupper, som dé inte ling-
re behovde konvertera, frain omraden i Centraleuropa. De fick enligt jude-
reglementet 1782 bara bositta sig i Stockholm, Géteborg och Norrkoping,
senare ocksa i Karlskrona, och endast utdva vissa yrken som att “idka
handel, skota fabriker och andra storre foretag och de var vilkomna att
syssla med krediter” (ibid. s. 12). Dessa var sefardiska judar eller “vastjudar”
och en mer vilsituerad och kulturmedveten grupp. De skulle vara “riks-
gagneliga”, det vill siga ekonomiskt samhallsnyttiga for den svenska staten.
Judar fick dock inte bli riksdagsmén eller d&mbetsmidn och inte heller
anstalla svenskar eller inga dktenskap med icke-judar. Judereglementet upp-
horde ar 1838. I slutet av 1800-talet och under borjan av forra seklet skedde
en invandring av askenasiska judar eller “6stjudar” fran Osteuropa fram-
tvingad av forfoljelser och pogromer mot dem. Ytterligare faktorer var folk-
okning och missvaxt samt en tilltagande industrialisering som pégick i déa-
varande Tsarryssland, men ocksd politiskt-militdira forhallanden och
religios intolerans (ibid. s. 49-50). Till skillnad fran vastjudarna kom 0st-
judarna ofta frdn agrara miljoer med stark religios forankring eller frén
arbetarmiljoer i stiderna med mer socialistiska varderingar. Sammanfatt-
ningsvis kan sdgas att “véstjudar och 6stjudar tillhérde helt olika ekono-
miska, sociala och religiosa erfarenheter” (ibid. s. 64). Aven i slutet av och
efter andra vérldskriget samt under 1950- och 1960-talen tog Sverige emot
judiska flyktingar. Idag lever uppskattningsvis 25 000 judar i Sverige, varav
cirka 4 000 av dem talar eller forstar spraket (6st)jiddisch i olika utstrack-
ning. Jiddisch &r ett germanskt sprak med inslag av hebreiska och slaviska
sprak och skrivs med hebreiskt alfabet, men 4ven med latinskt alfabet
forekommer (Institutet f6r sprak och folkminnen 2017).%

12 www.skolverket.se
! For mer information se exempelvis https://judiskamuseet.se/ och
https://levandehistoria.se.
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Fran monokulturalitet, ensprakighet och bristtinkande...

Den historiska bakgrunden om de fem erkidnda nationella minoriteterna
ovan ger nagra av orsakerna till att barn fran minoriteterna allt sedan den
allmédnna folkskolans inférande 1842 ocksa i skolan oftast mott den exklu-
derande nationella sjilvforstaelsens diskurs (Municio 1993). Bristtdnkande
om minoriteter, olika modersmal och kunskaper har dominerat i skolan.
For samerna géllde den svenska statens ideal att “lapp-skall-vara-lapp”, det
vill sdga att alla samer skulle leva pa fjillrenskotsel, ett ideal grundat pa
rasistiska motiv. Inom ramen for skolpolitiken innebar det exempelvis att
barn till renskotande fjdllsamer som bodde i kita inte fick ga i vanliga
folkskolor, utan tvingades att ga i undermaliga nomadskolor, si "att de inte
skulle f& smak pa de bekvamligheter som andra barn med sjédlvklarhet hade
ratt till. Bofasta samers barn ansags inte vara 'riktiga lappar’. Darfor fick de
gé i folkskola” (Lundmark 2002, s. 93). Fran och med 1938 infordes den
fasta nomadskolan med internat f6r barn till de samiska familjer som flyt-
tade med sina renar och fran 1962 kunde férildrarna vilja mellan nomad-
skolan och grundskolan.

Den nationella sjalvforstaelsens diskurs finner vi ocksa i de starka for-
svenskningsprocesser som skedde i skolorna i Tornedalen som pa 1920-talet
var helt forsvenskade och mednkieli som muntligt sprak undertrycktes. Sa
sent som pa 1970-talet forekom det att elever bestraffades for att de talade
finska pé rasterna (KU 2005). Fér romerna som oftast var tvingade att flytta
fran plats till plats var det sporadisk skolgéng av enstaka vilvilliga larare och
rektorer som erbjods eller tillfélliga sommarskolor i ldgren. Redan pa 1930-
talet skrev dock Johan Demitri Taikon till Kungliga Skoloverstyrelsen med
krav pa ratt till skolgang for romska barn och med forslag pé éatgirder
(Sjogren 2010). For barn till judiska fordldrar som flytt fran Tyskland i sam-
band med Andra varldskriget och Férintelsen fanns det behov av en alter-
nativ skola och en trygg miljo fér barnen med méjlighet att fa tillgang till
judisk kultur och religion. Frén att ha utvecklats frin mindre barngrupper
utspridda pa olika hall i Stockholm allt sedan mitten av 1940-talet, grunda-
des darfor Hillelskolan med judisk profil 1955 som fran 1963 ocksa borjade
erhélla statligt stod (Borevi 2002).

Efter andra varldskriget kom skolan att fordndras, sirskilt i och med
grundskolereformen 1962 dir alla barn frén olika sambhillsklasser skulle
motas i samma skolform. Syftet var att “vaccinera” barnen i demokrati mot
totalitdra fortryck sa att andra varldskrigets fasor aldrig mer skulle upp-
repas. Assimilationstanken ersattes i och med ett riksdagsbeslut om inrikt-
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ningen for invandrar- och minoritetspolitiken med malen jamlikhet, val-
frihet och samverkan ar 1975, det vill siga med ett demokratiskt credo och
ddrmed en inkluderande diskurs i motsats till den nationella sjalvforstael-
sens exkludering (Municio 1993, s.114). Instillningen till mangfald och fler-
sprakighet blev mer positiv, vilket ledde till att hemspraksreformen inférdes
1977. Termen hemsprdk kom 1997 att dndras till &mnesnamnet modersmdl.
Som en konsekvens av den fordndrade invandrar- och minoritetspolitiken
etablerades dven sameskolan 1977 med idag fem sameskolor i Gillivare,
Jokkmokk, Karesuando, Kiruna och Térnaby for arskurserna 1-6 och med
forskoleavdelningar knutna till dem (SOU 2017:91, 5.179). Under 1970- och
1980-talen organiserades ocksa finska klasser i flera kommunala skolor.
Dessa klasser borjade dock minska i och med att instéllningen till minori-
teter under 1980-talet hardnade. Skolstrejker och demonstrationer férekom
i protest mot nedlaggning av de finska klasserna tillsammans med att sve-
rigefinnarnas medvetenhet om deras minoritetsstillning ckade (Sverigefin-
landarnas arkiv 2017). Mellan &ren 1988 och 1998 kom ocksd debatten om
hemspraksundervisningen upp pé den politiska dagordningen i samband
med forslag pa besparingar (Borevi 2002, s. 243), en debatt som fortgar an
idag med marginalisering och indragning av modersmalsundervisningen i
ménga kommuner.

... till kritisk och méangkulturell pedagogik samt critical race
theory (CRT) ...

Fran 1960-talet och framét paverkades ocksd pedagogiken av olika inter-
nationella och nationella samhills- och protestrorelser mot sociala och
politiska orattvisor som studentrevolten 1968, olika befrielserorelser mot
kolonialmakter, kampen mot diktaturer, apartheid och Vietnamkriget samt
genom medborgarrittsrorelsen i USA. Samtidigt med dessa samhillsrorel-
ser blev den brasilianske pedagogen Paolo Freire centralfigur for utveck-
lingen av den kritiska pedagogiken i Latinamerika som sa starkt paverkat
synen pa undervisning och ldrande. Hans pedagogik vaxte fram i samspel
med befrielseteologin, en politisk katolsk teologisk inriktning i linder i
Latinamerika och Afrika som tog stillning for de fattiga och mot sociala
orattvisor. Den utgick ifrdn hans arbete med alfabetisering av fattiga lant-
arbetare i norddstra Brasilien, ett arbete som han ocksa kastades i fangelse
for och dven en period tvingades gé i exil. Freires tankegédngar bygger pa en
problemformulerande undervisning och en relation mellan larare och elever
dar dialog och omsesidigt ldrande ligger till grund. I sin mest kdnda bok
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Pedagogik for fortryckta (Freire 1970) framhaller han att undervisning aldrig
kan vara neutral, den &r antingen frigorande eller timjande. Mot f6rmed-
lingspedagogiken eller “bankpedagogiken”, dér ldraren dr den kunnige som
satter in kunskap” i den okunnige eleven som &4r banken, stiller Freire en
problemformulerande pedagogik med utgingspunkt i begreppet consien-
tizagdo, medvetenhetsskapande. Grundvalen dr “en pedagogik som maste
formas med inte for de fortryckta” (ibid. s. 43). Han samarbetade dven med
teatermannen och aktivisten Agusto Boal som startade "De fortrycktas tea-
ter” bland arbetare, bonder, studenter och kulturarbetare i militardiktaturer
i Latinamerika (Boal 1977). Boal besokte dven Sverige pa 1970-talet och
introducerade hér forumteater eller forumspel som fortfarande anvéinds
som en pedagogisk metod i grupper for att bearbeta konflikter, fortryck och
ordttvisor.

Medan kritisk pedagogik fraimst uppstod ur motséttningar mellan olika
samhillsklasser, har den mangkulturella pedagogiken, multicultural edu-
cation, sitt ursprung i “rasmotséttningar” och etniska motséittningar framfor
allt i USA (May & Sleeter 2010, s. 9; jmf David Ostlunds kapitel i denna
antologi). May & Sleeter anvinder sig dock av critical multiculturalism,
kritisk mangkulturalitet, och menar att kritisk méngkulturalitet har sin styr-
ka i méngvetenskapliga discipliner som sociologi, antropologi och politiska
studier som tillsammans med pedagogik mojliggdr en analys av institu-
tionell ojamlikhet inklusive rasism, samt omfattar ett kritiskt engagemang
och internationalism (ibid. s. 10-11). En inriktning inom den mangkul-
turella pedagogiken har dven formulerats inom critical race theory (CRT),
som ursprungligen véxte fram ur critical legal studies inom juridiken och ur
medborgarrittsrorelsens kamp for manskliga réttigheter. En av forgrunds-
gestalterna tidigt var professorn i pedagogik och lararutbildaren Gloria Lad-
son-Billings. En viktig metod i undervisningen inom CRT handlar om att ge
rost till tidigare tystade historier genom att anvinda motberéttelser av olika
slag for att utmana bristtdnkandet, de fasta forestdllningarna om och diskri-
mineringen av minoriteter och andra fortryckta samt pa detta sitt ocksa
undersoka och belysa rasismens strukturella rétter (Ladson-Billings 1998).

... till interkulturell pedagogik och social réttvisa

Medan man i USA, Kanada och Australien frimst anvinder begreppet
mangkulturell pedagogik, 4r det vanligare i Europa, med undantag for Stor-
britannien, med intercultural education, interkulturell pedagogik. Begreppet
lyftes fram igen av UNESCO och Europaradet pa 1970- och 1980-talen (jmf
David Ostlunds kapitel i denna antologi). Distinktionen mellan de tvd
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begreppen innebir hér att interkulturalitet handlar om en interaktiv process
medan mangkulturalitet fungerar som mer beskrivande (Lahdenperd 2018).
Lahdenperd knyter ihop kritisk interkulturalitet med social rattvisa som hon
menar “handlar om att forhalla sig kritiskt till sin egen historia, kultur, kul-
turella vdrderingar och att utveckla en kritisk sjalvmedvetenhet. (...) Sam-
tidigt gor ifragasittandet, samhalleligt, en mojlighet till 6kad social réttvisa
och en utmaning att skapa nagot nytt” (Lahdenperd 2008, s. 30-31). Hii-
binette menar i sin tur att interkulturalitet och interkulturell kompetens kan
ses som “en formaga att kunna synliggora och reflektera kring sina egna
privilegier samt att kunna sdtta sig in i underordnade och underprivile-
gierade gruppers situation och perspektiv och alliera sig med dessa utan att
samtidigt ta pd sig rétten att tala for och representera dem” (Hiibinette
2016, s. 109). Bdde Lahdenpera och Hiibinette pekar pa det nédvindiga och
ibland smartsamma i de interkulturella laroprocesserna att ocksa behova
involvera och ifrdgasatta sina egna erfarenheter och eventuella privilegier.

Ur ett nordiskt perspektiv och med utgédngspunkt i ett stort antal studier
diskuterar Mikander, Zilliacus & Holm (2018) foérandringar och forskjut-
ningar i begreppet interkulturalitet idag. De pekar pa det problematiska
med sjélva begreppet “kultur” som ingar i inter-kultur-alitet och risken for
bade essentialism och relativism knutna till begreppet. Ofta har man bort-
sett fran vilken betydelse maktaspekten kan ha i interkulturella méten. For-
fattarna ser just social rattvisa som en mojlighet att komma bort frén beto-
ningen pé kulturbegreppet (ibid. s. 144). Med en bredare forstaelse av be-
greppet interkulturell pedagogik kravs, menar de, att man ocksé anvander
sig av studier inom andra omrdden som normkritiska, postkoloniala och
antirasistiska studier for att svara mot en andrafiering av vissa grupper,
medan redan priviligierade grupper betraktas som normala och som att de
fortjanar sina privilegier (ibid. s. 151).

De nationella minoriteternas réttigheter idag

Varfor ska dd minoriteter, i detta fall de fem historiska nationella mino-
riteterna, ha sarskilda rattigheter? Morkenstam (2003), som sérskilt foku-
serat pa urfolket samernas situation, pekar pa ett dilemma nar det galler
sarskilda rattigheter for grupper eller kulturer, eftersom det kan innebéra att
ett samhilles maktrelationer bevaras i stillet for att utmanas. Kollektiva
identiteter kan ofta betraktas som latta att avgrinsa och definiera samt “for-
utsétts vara opaverkade av historisk férandring och politisk praktik”, men
minoritetspolitik forutsitter “en specifik forestillning om gruppen, sam-
tidigt som den forda politiken bidrar till att skapa denna forestillning”
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(ibid. s. 3). Aven om det finns en fara for essentialism i detta, behdvs dock
den specifika forestillningen for att kunna kriva sdrskilda rattigheter,
menar Morkenstam, d& det handlar om ménniskor i underordnade posi-
tioner som behover kompenseras for historiska oforratter.

For att en grupp i Sverige ska betraktas som en erkdnd nationell mino-
ritet har kriterierna varit att det &r en grupp med uttalad samhérighet, som
till antalet i forhallande till resten av befolkningen inte har en dominerande
stallning och som har religios, spraklig, traditionell och/eller kulturell sdrart
tillsammans historiska eller lingvariga band med landet. Men ytterst hand-
lar det om individens sjdlvidentifikation (SOU 1997:193, 5.10). Mot denna
bakgrund erkdnde Sveriges riksdag som redan ndmnts judar, romer, samer,
sverigefinnar och tornedalingar ar 1999 som nationella minoriteter, och
ratificerade &r 2000 Europaradets ramkonvention till skydd for nationella
minoriteter (Ramkonventionen) och den europeiska stadgan om landsdels-
eller minoritetssprak (Minoritetsspraksstadgan), som giller finska, jiddisch,
meiénkieli, romani chib och samiska. Erkdnnandet betyder att Sverige folk-
rattsligt har forbundit sig att aktivt skydda och stédja de nationella mino-
riteterna och deras kulturer och sprik samt deras del i det svenska kultur-
arvet. Ratificeringarna har inneburit férdndringar i minoritetspolitik och
lagstiftning “for att revitalisera minoritetsspraken, skydda minoriteterna
och 6ka deras inflytande och delaktighet i fragor som berér dem” (SOU
2017:91, s. 23). Fran 1 januari 2019 tridde dven dndringar i minoritetslagen
i kraft som stdrker réttigheterna ytterligare for minoriteterna och mino-
ritetsspraken.

Forandringar i skolans styrdokument

For skolans liaroplaner har erkdnnandet av de nationella minoriteterna
ocksa inneburit fordndringar. Enligt laroplanen (Lgr 11 2017) ska alla elever
som gar ut grundskolan idag ha kunskaper om de nationella minoriteternas
kulturer, sprak, religioner och historia. Sarskilt i kursplanerna for historia,
samhillskunskap och svenska preciseras de centrala innehéllen och kun-
skapskraven gillande minoriteterna ytterligare. I modersmalsundervisning
har minoritetseleverna dven en utdkad ratt och behover inte ha grundlag-
gande kunskaper i spraket for att vara berittigade till undervisning i &mnet
modersmal. Det kravs bara att en elev ansoker om modersmalsundervisning
i nagot av de nationella minoritetsspriken, for att huvudman ska ha skyl-
dighet att anordna sadan. Romska elever som kommer fran utlandet kan
ocksd fa undervisning i tvd modersmal om det finns sérskilda skil (Skol-
verket 2015). Sedan 2015 finns det ocksa sirskilda kursplaner for de natio-
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nella minoritetsspraken, dels som modersmal eller forstasprak, dels som
andrasprék. For samiskan ska kursplanen fér amnet samiska i sameskolan
anvindas. Aven i gymnasieskolans liroplan (Lgy 11) dr maélet for de elever
som slutfort sitt program att de “har kunskaper om de nationella mino-
riteternas (judar, romer, urfolket samerna, sverigefinnar och tornedalingar)
kultur, sprak, religion och historia” (Lgy 11 2017).

Fran 1 juli 2019 fortydligas ocksa skrivningarna gillande nationella
minoriteter i den reviderade laroplanen for forskolan (Lpf618 2019) da
bland annat ordet "kan” i den tidigare laroplanen byts ut till “ska” enligt fol-
jande: "Barn som tillhor de nationella minoriteterna, dir urfolket samerna
ingar, ska dven stodjas i sin sprakutveckling i sitt nationella minoritetssprak
och frimjas i sin utveckling av en kulturell identitet. Forskolan ska dir-
igenom bidra till att skydda och frimja de nationella minoriteternas sprak
och kulturer”. Vidare ska forskolan “ge varje barn férutsittningar att ut-
veckla bade det svenska spraket och det egna nationella minoritetsspraket,
om barnet tillhér en nationell minoritet”. Enligt de nya skrivningarna ska
ocksa forskolor utan barn frén de nationella minoriteterna “lagga grunden
till barnens forstéelse for olika sprak och kulturer, inklusive de nationella
minoriteternas sprdk och kulturer”. Det finns nu dven ett forslag pa att
“infora ett krav pa kunskap om de nationella minoriteterna och deras réttig-
heter i examensmalen for forskolldrare, grundskollarare och dmnesldrare”
pé respektive utbildningar (SOU 2017:60, s. 239).

Strategi for romsk inkludering 2012-2032

Trots fordndringar i minoritets- och skolpolitiken tar det lang tid innan de
omsdtts i praktiken. Bade Europaradet i Strasbourg och Europeiska kommi-
ssionen mot rasism och intolerans (ECRI), som regelbundet inspekterar och
rapporterar om arbetet i de europeiska ldnderna, kritiserar Sverige for den
bristande kunskap som finns om de nationella minoriteterna bade i skolan
och i sambhillet i stort, sirskilt om den romska minoriteten, men dven om
urfolket samerna (ECRI 2012). Kritiken ledde bland annat fram till den 20-
ariga strategi for romsk inkludering (Romastrategin) som 2012 lanserades
av den svenska regeringen med foljande mél: "Den rom som fyller 20 ar
2032 ska ha likvirdiga mojligheter i livet som den som ar icke-rom” (Skr
2011/12:56, s.10). Strategin har hittills inneburit sirskilda satsningar pa
ratten till utbildning, arbete, bostad, hilsa, social omsorg och trygghet,
sprak, kultur samt foreningsfrihet fér romer. Pa utbildningsomradet har det
betytt utveckling av uppdragsutbildningar riktade till romska brobyggare
verksamma inom skola och socialtjanst samt kompetensutveckling av mo-
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dersmalsldrare i romani chib. Uppdragen for dessa utbildningar har fran
Skolverket och Socialstyrelsen gatt till Sodertdrns hogskola, dar utbildnin-
garna utvecklats i ndra samarbete med romska ldrare.

I Romastrategins inledande skede gjordes en kartliggning av skolsitua-
tionen for romska barn i de fem pilotkommuner som 2012-2015 om-
fattades av strategin (Rodell Olga¢ & Dimiter-Taikon 2013)." I kartlagg-
ningen, som bestod av intervjuer med romska fordldrar och elever samt
romsk och icke-romsk skolpersonal, framkommer att manga barn fornekar
sitt romska ursprung av radsla for att bli bemétta pa ett fordomsfullt sitt.
Barnens franvaro star i fokus i intervjuerna, men en diskussion om me-
ningsfull nérvaro och vad skolan gor nir barnen vil finns pa plats dar sak-
nas. Foraldrarna uttrycker ocksa en radsla for socialtjansten och att barnen
ska tas ifran dem pé grund av franvaron. En del f6raldrar skickar déarfor sina
barn till skolan av rddsla for att annars mista dem. Fran skolans sida kul-
turaliseras ofta romska barns skolsvarigheter och en essentialistisk syn pa
romsk kultur lever kvar, vilket gor att problemen ofta tillskrivs barnen,
familjerna och kulturen (jmf Rodell Olgag¢ 2006). Ett skl till detta dr den
bristande kunskap om romernas historia, kultur, sprak och nutida situation
bland ldrare och annan personal, vilket gor det svart att kontextualisera de
romska elevernas familjehistoria och konsekvenserna idag for barnens skol-
situation och vilka behov dessa kan ha. Bland de romska flyktingarna fran
kriget i forna Jugoslavien for drygt tjugo ar sedan, finns det dessutom
manga som an idag lever med svara minnen och sviter av krig, forfoljelse
och flykt. Trots minoritetens dramatiska historia, inte bara i forna Jugo-
slavien, namns sillan frégor som rér posttraumatiskt stressyndrom (PTSD)
och sekundir traumatisering ndr det géller romer och vad som hédnder i de
familjer dédr dessa upplevelser dverfors till ndsta generation. De intervjuade
foraldrarna framhaller dock att skolan 4r viktig men att den i hog grad
lagger ansvaret for skolframgangen pa hemmen, dir manga fordldrar kan
ha bristfélliga, negativa eller inga erfarenheter av egen skolgang. Kontakten
mellan hem och skola saknar dessutom ofta 6msesidig respekt och tillit och
foraldrarna star ofta undrande infér hur det kommer sig att det inte gér bra
for deras barn i skolan (Rodell Olga¢ & Dimiter-Taikon 2013).

Skolverkets nuldgesbeskrivning av romers situation i skolan frén 2018
bekriftar bilden ovan, dven om forandringar ocksa pagar. Yngre intervjuade
romer i studien vill numera vara mer Oppna med sin romska identitet,
medan éldre romer fortfarande &r forsiktigare pa grund av tidigare for-

! Pilotkommunerna utgjordes av Luled, Link6ping, Goteborg, Helsingborg och Malmo.
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domsfulla bemétanden. De intervjuade berittar att de alltid méste 6verviga
hur de ska forhélla sig till sin identitet, om de ska vara 6ppna med den eller
dolja den for att inte méta fordomar och diskriminering (Skolverket 2018, s.
51). Det giller exempelvis ratten att erhilla modersmalsundervisning, dé
familjerna maste tala om att de 4r romer om barnen ska fa tillgang till
undervisningen. Situationen kan leda till minoritetsstress, nagot som kan
uppsté i negativa och obehagliga situationer dir en individs tillhorighet i en
stigmatiserad och diskriminerad grupp paverkar samspelet mellan indivi-
den och den situation som han eller hon befinner sig i (Abona & Jimenez
2014, s5.162). Forekomsten av just minoritetsstress bland romer har sanno-
likt for forsta gangen uppmirksammats av den romske brobyggaren Elderat
Rasimovic i hans intervjustudie med nagra romer i olika aldrar. Studien
tyder pa att de intervjuade kidnner en oro och ett behov av att dolja sin
identitet och att stindigt tinka pa att de dr mindre virda samt det dilemma
som det innebdr att komma ut som rom (Rasimovic 2018).

Motberattelser som utmanar

Osynliggorandet av den historiska mangfalden i skola och utbildning staller
tillsammans med de nuvarande ldroplanernas mél om kunskaper om de
nationella minoriteterna sjalvfallet stora krav pa savil verksamma lirare
som pa ldrarutbildningarna. Wibeus (2010, s. 230) lyfter utifran historie-
didaktisk undervisning om Forintelsen fram kopplingen mellan datid, nutid
och framtid och betonar vikten av att elever far forstaelse for att vara hand-
lingar och stéllningstaganden inte bara dr ndgot som bara hor samman med
ett sdrskilt historiskt sammanhang. Eleverna behover ocksé tilligna sig en
historiemedvetenhet som ger féorméga att dven kunna anvidnda sina histo-
riska kunskaper och tillimpa dem i nuet for att forstd och orientera sig i
omvirlden. Det innebdr enligt Wibeus att det finns ett behov av att “ge
historieundervisningen en frigérande kraft med en framatriktad rorelse”
som i undervisningen innebdr "att synliggora att historia &r ett resultat av
manniskors val av beslut och handlingar” (ibid. s. 231). Den samiske juris-
ten, konstniren och aktivisten Ande Somby fangar i sin dikt om samiska
rattigheter just denna framéatriktade rorelse som Wibeus namner. Datiden
handlar enligt Somby om ritten till sina minnen, att dessa virdesitts och
behandlas med respekt, medan nutiden innebér rétten att fa leva i fred och
livndra sig samt till ett virdigt liv. Om framtiden hdvdar han ritten att fa
limna ekon efter sig, som i sin tur ger ekon till efterféljande generationer
samt till att ha hopp och drommar (Somby u.4.).
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Som tidigare nimnts betonas inom critical race theory (CRT) betydelsen
av motberittelser (jmf Ladson-Billings 1998; May & Sleeter 2010; Zamudio
et al. 2014), motberittelser som i detta fall utmanar den exkluderande
nationella sjélvforstaelsens diskurs, som med diskursers troghet annu lever
kvar och stindigt forsoker tringa undan det demokratiska credot. Inom
lararutbildningen blir det sdrskilt betydelsefullt att inkludera dessa mot-
berittelser for att bidra till lararstudenternas utveckling av kritiskt tdnkan-
de. Som firdigutbildade larare kommer de under hela sitt yrkesverksamma
liv att mota s& méanga elever och ha mojlighet att tillsammans med dem
skapa ldroprocesser och erfarenheter som kan gora skillnad for deras la-
rande, utveckling och framtida liv (Vavrus 2010). Att dven ett mindre kurs-
moment med motberittelser kan péborja interkulturella laroprocesser visar
en studie av en grupp lararstudenter, ddr tva romska larare foreldste om
minoritetens historia fér dem. I kurslitteraturen ingick ocksa den romske
musikern, forfattaren och aktivisten Hans Caldaras sjalvbiografi I betrak-
tarens dgon (2002) om hans uppvixt pa 1950-talet och senare métet med
den svenska skolan och hur han forsékte dolja sin romska bakgrund.
Enkiter fore och efter momentet tyder pa att intresset for minoriteten
okade och blev mer nyanserat trots inslagets begransade omfattning (Rodell
Olga¢ 2011). Liknande erfarenheter beskriver Beki Dimitrijevic, sjalv romsk
brobyggare verksam i skolan, i en studie. En enkdtundersdokning om vilka
kunskaper om de nationella minoriteterna som elever i en arskurs 7 hade,
visade att eleverna hade mest fordomar mot romerna. Men efter att Dimi-
trijevic héllit en foreldsning i klassen om minoriteten och efter en tid foljt
upp foreldsningen med ytterligare en enkit, ssmmanfattar han: “Inte for s&
linge sedan hade nistan alla elever fordomar om romer och pratade
negativt [om dem], men idag har eleverna forstatt varfor vi romer ar som vi
ar med hjalp av en forelasning. Det ar néstan ett mirakel tycker jag, bara en
foreldsning kan dndra en ménniskas tankesdtt” (Dimitrijevic 2018, s.12).

Motberittelser vixte ocksa fram i den kurs pé lararutbildningen om de
nationella minoriteterna som namndes i kapitlets inledning. Vid kursstart
visades filmen Elina som om jag inte fanns (2003) om meénkielitalande
Elinas méte med den svenska skolans assimileringstving i Tornedalen pa
1950-talet och datidens oftast auktoritara lararroll. Studenterna, bland dem
maénga med kunskaper i sprak som arabiska, kurdiska, somaliska, spanska,
suroyo och turkiska, blev starkt berérda av Elinas upplevelser och uppror
och flera kunde sjdlva kdnna igen sig i hennes erfarenheter. De fick sedan
reflektera 6ver sin egen spraksocialisation, litteracitet och ldrande samt
motet med skolan i dialog med kurslitteraturen. For manga av studenterna
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blev det omvilvande att tinka tillbaka pa sin barndom med en tydligare
insikt om hur olika socioekonomiska forutsittningar under tidig uppvéxt
ocksd kan ha gynnat eller missgynnat dem sjélva utifran de forvantningar
och krav som da stalldes i skolan.

Lararstudenterna blev sedan indelade i fem arbetsgrupper for att under-
soka ”sin” minoritets historia, sprak och traditioner med sirskilt fokus pé
spraksocialisation och skolging. I uppgiften ingick dven ett besok pa en
institution eller hos en férening med anknytning till respektive minoritet
och vidare att gora en intervju med nagon frdn minoriteten. Foreldsare fran
samtliga minoriteter medverkade ocksé under kursen. Infoér uppgiften in-
gick dven en forelisning om medielitteracitet och mediealfabetisering, en
utvidgning av Paolo Freires alfabetiseringsbegrepp (Graviz, 2012). I detta
fall lag forelasningens fokus pé bilders betydelse och hur minoriteter ofta
framstills i bild samt hur det paverkar oss och var forstéelse av och virde-
ringar om minoriteterna. Kursen avslutades genom att varje grupp presen-
terade sitt undersokande arbete for de 6vriga.

I tolkningarna av gruppuppgiften var variationen stor. Hir férekom
power point-presentationer 6ver minoritetens historia, utstdllningar av
artefakter, matritter, sagor och berittelser med hjélp av olika estetiska och
multimodala uttrycksformer. Hér framkom insikter om att sarskilt romer
och samer inte alls var homogena minoriteter, som de flesta tidigare trott.
Studenterna lyfte ocksd fram personliga erfarenheter. En lararstudent, son
till ett av de omkring 80 000 finska krigsbarn som mellan &ren 1939-1940
skickades till Sverige for att raddas undan kriget, iscensatte tillsammans
med sin grupp faderns upplevelser av att som barn ha blivit skickad till Sve-
rige utan anhoriga. En annan grupp genomférde en mindre statistisk
undersokning angidende modersmalet vid en finsksprakig forskola. Ytter-
ligare en grupp skapade en berittelse om en samisk pojke och hans uppvixt
och liv, men betonade hela tiden att berittelsen inte kunde generaliseras till
att gilla alla samer. Néagra upptickte ocksa forst under kursen familjens
minoritetsanknytning och hade intervjuat sldktingar for uppgiften. Studen-
terna borjade ocksd uppmiarksamma hur anhoériga och véinner plotsligt
kunde uttala sig fordomsfullt om minoriteterna, nagot som de inte lagt mar-
ke till tidigare. Upprorda atervande de till seminarierna och beréttade och
diskuterade dessa situationer. De fann ocksé att lararna pé deras respektive
vfu-skolor oftast visste ytterst lite om minoriteterna.

Sjélvfallet finns det risker och dilemman med den typ av uppgift som
lararstudenterna fick under den hér aktuella kursen. En risk ar exempelvis
att minoriteterna kan komma att tillskrivas en sdrskild kultur i dess essen-

102



4. SVERIGE, SKOLAN OCH DE FEM NATIONELLA MINORITETERNA

tialistiska bemérkelse. Men studenterna undvek oftast att ge statiska be-
skrivningar av minoriteterna eller att generalisera sina kunskaper, som
négra av exemplen ovan illustrerar. De lirandeprocesser som uppstod i kur-
sen i motet med minoriteterna och de motberittelser som skapades skulle
kunna formuleras som en utveckling fran en inledningsvis mer beskrivande
och faktabaserad mangkulturalitet, n6dvandig pa grund av studenternas
bristande rent faktabaserade kunskaper om minoriteternas livssituation
historiskt och i nutid, i riktning mot interkulturella ldroprocesser och for-
hallningssitt. Att inte ha behandlat de fem minoriteterna 6verhuvudtaget
under deras utbildning hade ocksa betytt ett osynliggérande av dessa. Det
hade ocksé inneburit att utesluta mojligheten att skapa motberittelser mot
de ofta fasta forestillningar om minoriteterna som dominerade bland
studenterna i kursen och med detta ocksd deras kritiska tinkande, nagot
som sannolikt skulle fatt konsekvenser for deras framtida undervisning och
elever (Rodell Olga¢ 2016).

Motberittelser uppstir ocksa genom de uppdragsutbildningar for romer
som sedan 2012 utvecklats och pagar pa Sodertdrns hogskola i ndra sam-
arbete med romska ldrare och tillsammans med de numera drygt 50 romska
brobyggare och modersmalslarare i romani chib som deltagit och som ar
verksamma i olika kommuner i hela landet. Utbildningarna har bidragit
med teoretiska forklaringsmodeller och fordjupade kunskaper i forhallande
till den breda praktiska erfarenhet som flera av deltagarna haft med sig av
arbete som mangariga aktivister for att forbattra minoritetens situation i
landet. Med mer forskningsbaserade insikter har deltagarna erévrat kun-
skaper om den egna minoritetens historia och nutida situation sarskilt i
Sverige, viktig ocksé eftersom flera varit fodda i andra linder och ddrmed
ofta obekanta med romernas svenska historia. Den fordjupade kunskapen
om den egna minoriteten och dess heterogenitet och variation har kunnat
bidra till mer reflektion och formaga att bidra till att nyansera den oftast
stereotypa bild av romer som fortfarande dominerar, nar de blivit ombedda
att foreldsa om minoriteten i sina kommuner och pa sina arbetsplatser.
Beroende pa utbildningarnas inriktningar har ocksé centrala delar ur den
utbildningsvetenskapliga kdrnan i lararutbildningen eller ur kurser i socialt
arbete i socionomutbildningen ingatt, vilket mdjliggjort 6kad insikt om
larares och socialsekreterares arbetsvillkor och ocksa dessa professioners
mojligheter och begransningar. Detta har dven underlattat for sarskilt de
verksamma brobyggarna att i hogre grad kunna inta interkulturella forhall-
ningssatt i olika situationer och svarigheter som giller romska barn och
unga samt deras familjer, s& att de bade kunnat agera som “advokater” for
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dem men samtidigt med formagan att se fragorna ocksa fran bade skolans
och socialtjanstens perspektiv.

I borjan har kursdeltagarna ofta moétt motstdnd och deras kompetens har
ifrigasatts pa arbetsplatserna pa grund av vanliga forestillningar och for-
domar om romer, men successivt har de vunnit allt storre respekt och for-
troende bade genom sitt arbete men ocksa tillsammans med det symbolvirde
som avklarade hogskolepodng innebdr. De blir ocksa viktiga forebilder for
bade barn och vuxna. En majoritet har ocksa fatt fasta anstillningar under
eller efter avslutad utbildning. Manga har dessutom blivit romska talesper-
soner lokalt och dven nationellt. Flera av dem uttrycker dessutom en 6nskan
om att fa fortsétta studera och en férandrad instéllning till hogre utbildning
inom minoriteten héller successivt pa att vixa fram. Utifran ett interkultu-
rellt perspektiv kan de romska kursdeltagarna pa hogskolan genom sin nér-
varo pa campus utmana forutfattade forestillningar om romer och hogre
utbildning bland andra studenter, lirare och 6vrig personal. Darmed kan
omsesidiga laroprocesser genom de méten, seminarier och informella dis-
kussioner som uppstar genereras (Rodell Olga¢ & Dimiter-Taikon 2016).

Implikationer for skola och undervisning

Med en 6kad kunskap om den historiska mangfalden redan i skolan, 6pp-
nar sig mojligheten for elever att inte lingre behéva kianna sig "snuvade pé
sin historia”. De nationella minoriteternas réttigheter dr dessutom mansk-
liga rattigheter. Samtidigt kan medvetenheten om de nationella minoriteter-
nas del i vart gemensamma kulturarv ocksé bidra till en fordjupad forstaelse
for den historiska mangfald som alltid funnits hiar och i forlingningen
medverka till en fordndrad och mer inkluderande instéllning till nyanlanda
grupper i landet. En annan viktig aspekt ar ocksa det som Universitet- och
hégskoleradet i sin rapport med rubriken Kan excellens uppnds i homogena
studentgrupper? (UHR 2016) pekar pd, ndmligen den snedrekrytering av
studenter till hogre utbildning som fortfarande pégar. Denna sker fort-
farande trots att hogskolor och universitet sedan borjan av 2000-talet haft i
uppdrag att frimja och bredda rekryteringen till och deltagandet i hogre
utbildning. Med heterogena studentgrupper och en 6kad méngfald i hogre
utbildning kommer nya perspektiv, nagot som ocksé ar en kvalitetsaspekt
och som bittre forbereder studenter for dagens samhalle. Det stéller storre
krav p& hur skolan arbetar i sin undervisning med elever frain mer studie-
ovana familjer, men ocksa pa storre omsorg i akademin om sarskilt alla dem
som dr den allra forsta i sin familj att ga vidare till hogre utbildning.
Michael A. Apple ser flera uppgifter f6r verksamma inom pedagogik och
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lararutbildning i syfte att kunna forandra utbildningsméssiga och sociala
ojamlikheter inom hogre utbildning. En av dem handlar om att anvénda sitt
privilegium till "att 6ppna de rum som finns pa hogskolor och universitet
for dem som &nnu inte finns dér, fér dem som inte har en rost i dessa rum
eller p& de akademiska platser till vilka vi som befinner oss i en priviligierad
position har tillgdng” (Apple 2013, s. 273, min Oversittning). Till dessa
grupper hor de nationella minoriteterna med sin historia, sina roster, er-
farenheter och berittelser som maste beredas plats bade i hogre utbildning, i
dess innehall och inom forskningen. En forutsittning for sidana foérand-
ringsprocesser dr ocksd att minoriteterna sjdlva far vara delaktiga i dessa
processer pa sina villkor och genom detta 6ppna vigen for ett respektfullt
omsesidigt ldrande mellan minoriteter och akademin.
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KAPITEL 5

Exemplet intercultural education i USA 1925-41
— kan skolan odla kulturell demokrati?

David Ostlund

Note the word “intercultural.” Its spread in usage is concurrent with the
spread of two other words: ’interfaith’ and ’interracial’. All three are com-
parative newcomers in common usage. All three denote conscious ends and
conscious means to attain the ends. [---] The intent is in the common prefix:
inter, which here postulates the parity of the different and their free and
friendly communication with one another as both co-operators and compe-
titors: it postulates that every individual, every society, thus realizes its own
being more freely and abundantly than it can by segregation and isolation
and struggle to go it alone. (Horace Kallen 1956, s. 98)

Demokratins virderingar och mangfaldens realiteter
i skola och lararutbildning

Syftet med denna artikel &r att rikta lasarens blick mot en pa ménga satt
tdnkvird historia som utspelade sig i mellankrigstidens USA. Men innan vi
korsar Atlanten och soker oss tillbaka i tiden ska nagra av anledningarna att
agna denna historia uppmarksamhet lyftas fram. Det sker med hjélp av en
skissartad reflexion med avstamp i en spraklig foreteelse i vér tids Sverige.
Uttrycket “interkulturell” har under 2000-talet forekommit allt flitigare i
skolans och lararutbildningarnas virld. Exempelvis far den som brukar aka
rulltrappa mot pendeltaget i stockholmsfoérorten Flemingsberg ofta anled-
ning att fundera 6ver ordet. Manga studenter bar namligen ryggsdckar som
siager att deras lararutbildning vid Sédertdrns hogskola har ”interkulturell
profil”. I deras utbildning, dér de bland andra moter mig som ldrare, talas
det bland annat om “interkulturell kompetens”, interkulturell pedagogik”
och allt oftare om “interkulturalitet”. Det vore en intressant uppgift for en
idéhistoriker att undersdka hur de ménga variationerna pa det sprékliga
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temat lanserats och omformats i olika debatter och forskningssammanhang
- hur uttrycken laddats med betydelser och poédnger. Nagon sadan under-
sokning har jag inte gjort. Men jag kan beridtta att studenterna i Flemings-
berg tidigt far ldra sig att talet om “det interkulturella” inte betyder detsam-
ma som “mangkultur” eller "multiculture”. De sistndmnda uttrycken refere-
rar till ett slags situation, ett tillstdnd. Ett mangkulturellt klassrum, exem-
pelvis, ar en milj6 ddr en brokig mangfald av kulturella bakgrunder och
identiteter finns representerade. Motsatsen &r ett monokulturellt klassrum,
ddr de flesta har jamforelsevis likartade referensramar. Till en méngkulturell
situation kan man forhalla sig pa ett interkulturellt sétt, brukar vi sdga.
Interkulturalitet avser processer snarare én tillstand — en mdjlig utveckling
riktad mot ett mél. Det handlar om att ménniskor skaffar kunskap, tinker
efter och véljer att handla, agera, pa ett sitt som syftar till att tillimpa
bestaimda virderingar. For att strdva mot det mal som varderingarna anger
fordras det interkulturell kompetens.

Lérare som ska mota pafallande mangkulturella klassrum hor forstas till
dem som har behov av interkulturell kompetens. Men éven skolelever som i
framtiden ska verka som vuxna medborgare i ett mangkulturellt samhélle -
ocksa det en situation - behover tilligna sig interkulturell kompetens.
Lararstudenter behover ldra sig att hjdlpa sina framtida elever med den
saken. Eleverna ska 6va redan i skolans klassrum. Darfor behéver den peda-
gogik som tillimpas vara interkulturell. Forméga att skapa sadant ldrande
bland eleverna 4r en viktig del av en ldrares allménna professionella kom-
petens. Man kan knappast vara ett fullfjadrat proffs i yrket utan att kunna
det. Lararstudenter som bara har mott skenbart monokulturella klassrum
under sin forsta praktik (verksamhetsférlagd utbildning, VFU), tycker
ibland att utbildningens interkulturella profil verkar irrelevant. Reaktionen
forutsitter att uttrycket “interkulturell” tilldelas en mycket sndv innebord.
Vad dr vitsen med denna profil for blivande ldrare som aldrig kommer att
undervisa i omrédden dir det bor manga invandrare? undrar dessa studen-
ter. Men de fir girna till svar fran sina akademiska larare — atminstone fran
mig - att det kanske 4r just dir som blivande ldrare beh6ver profileringen
allra bést. Sddana miljoer saknar fordelen att ndstan automatiskt tvinga
larare och elever till atminstone ndgon grad av reflexion, eftertanke, kring
fragor som har med interkulturalitet att gora. Det dr ofta svart att se den
mangfald som faktiskt finns 6verallt och som 4r betingad av manga andra
faktorer dn att manniskor flyttar mellan linder. Dar erfarenheter av kultur-
moten dr svara att fa syn pd behover skickliga larare kompensera f6r den
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bristen, sa att eleverna dnda tvingas reflektera 6ver sadana fragor — och lira
for livet.

Det hela ror sig om att i vardagligt handlande, bade i skolan och bortom
skolan, tillimpa védrderingar. Men halld? Ska inte skolan vara objektiv och
inskranka sig till att lara ut fakta? Den ska vil inte vara partisk och ldra ut
sarskilda virderingar? Jo, det ska den faktiskt. Normen om allsidighet och
antagandet att det dr ratt att systematiskt ge foretrade at utsagor om verk-
ligheten som kan stodjas med argument — exempelvis vetenskaplig forsk-
ning - hor just till de véirderingar som skolan har i uppdrag att tillimpa och
formedla. Men forst som sist ska skolan tillimpa och formedla demokratins
varderingar. Att vart skolvdsende “vilar pd demokratins grund” konstateras
redan i forsta meningen i laroplanen f6r grundskolan, forskoleklassen och
fritidshemmet, i liroplanen for forskolan och i laroplanen for gymnasie-
skolan (Lgrll, s. 7; Lpfo18, s. 5, Gy 2011, s. 5). Alla tre ldroplanerna upp-
repar strax foljande pabud i skollagen: "Utbildningen ska [ocksd] formedla
och forankra respekt for de manskliga réttigheterna och de grundldggande
demokratiska véirderingar som det svenska sambhillet vilar pa.” (SES
2010:800, 4§) Hanvisningen till de virderingar som samhillet "vilar pa” ar
inte alls s& luddig som slarviga lasare kan fa for sig. Redan vara grundlagar -
landet Sveriges konstitution — kréaver otvetydigt precis detta av all offentlig
verksamhet. Regeringsformens andra paragraf foreskriver att den offentliga
makten “ska utévas med respekt for alla manniskors lika virde och for den
enskilda ménniskans frihet och vardighet”. Eftersom det rader skolplikt i
Sverige ar &tminstone grundskolan i tillspetsad mening en del av den offent-
liga makten; det d4r om inte annat teoretiskt mojligt att tinka sig situationer
ddr elever tvingas till ldrares klassrum av polis. Sadan makt fordrar ansvar
av professionella larare. Men det gor ocksa alla vardagliga former av makt
som &ven ldrare i de icke-obligatoriska delarna av skolvisendet utovar.
Regeringsformen fortsdtter med att pdbjuda demokrati i en mening som
innefattar langt mer 4n formell folkmakt — allmédn och lika rostratt for vux-
na i riksdagsval, med innebérden att det i sista hand alltid 4r befolkningens
majoritet som bestimmer:

Det allméinna ska verka for att demokratins idéer blir vigledande inom sam-
hillets alla omréden samt virna den enskildes privatliv och familjeliv. Det
allménna ska verka for att alla méanniskor ska kunna uppna delaktighet och
jamlikhet i samhillet och for att barns ritt tas till vara. Det allmdnna ska
motverka diskriminering av manniskor pa grund av koén, hudfirg, nationellt
eller etniskt ursprung, spréaklig eller religios tillhorighet, funktionshinder,
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sexuell laggning, alder eller andra omstdndigheter som galler den enskilde
som person. (SFS 1974:152, 2§)

Strax innan foreskriver regeringsformen dessutom att den enskildes per-
sonliga, ekonomiska och kulturella vélfird ska vara “grundldggande mal for
den offentliga verksamheten”. Skolvdsendet ar skyldigt att tillimpa dessa
virderingar i sin vardagliga verksamhet — under all tid i skolan, forskolan
eller fritidshemmet. For att skolan ska fylla sitt demokratiska uppdrag
riacker det inte med att da och da résta i klassrummet om vad som ska ske
pé roliga timmen - och lata eleverna dra slutsatsen att det d&r majoritetens
uppfattning om vad som 4ar roligt som ska gilla. Skolvasendet har uppgiften
att fostra kommande generationer i de varderingar som grundlagen anger,
att bereda dem for att vara demokratiska medborgare. Hér saknas utrymme
for neutralitet. Den som inte vill tillimpa och férmedla dessa vdrderingar
ska inte vara larare. Det ar lika sjilvklart som att man inte bor vilja att
arbeta som yrkessoldat ifall man &r totalpacifist och végrar att anvinda
vapen. Det handlar om en grundldggande plikt i lararyrket.

Med resonans i grundlag och ldaroplaner far temat “interkulturalitet” vid
Sodertorns hogskola betydligt vidare innebord &n manga lararstudenter
tanker sig fran borjan. Utbildningsprofilen handlar inte bara om att moéta
klassrum i skolor dir manga elever har invandrarbakgrund. Den handlar
inte bara om det slags skillnader som ar knutna till etniskt ursprung, sprak
och religion. Den handlar om alla slags skillnader, olikheter mellan méan-
niskor, som pa ett eller annat vis ar kulturellt betingade - atminstone vad
giller skillnadernas konsekvenser i just vart samhaille. Detta giller sérskilt i
den mén som skillnader, i konflikt med demokratins grundvarderingar,
skapar hierarkier mellan ménniskor och tilldelar dem olika tillgdng till
resurser (t.ex. makt eller pengar), eller olika forutsattningar att utveckla sin
potential som méanniskor. Att ha en viss firgnyans i huden eller form pa
Ogonen, att ha en penis, eller att ha en biokemi som periodvis kastar en
mellan depressioner och upprymda forvirringstillstind, 4r egenskaper som
har fa eller inga sjélvklart givna mellanméanskliga konsekvenser, av naturen.
Konsekvenserna i ett specifikt samhille ar kulturfenomen. De dr nagonting
manskligt och socialt — och ddrmed historiskt foranderligt - inte ndgonting
animaliskt, biologiskt givet, och darfor stabilt ver tiden.

Dirfor raknas dven fragor om klass, kon, sexuell liggning, alder och
fysisk eller psykisk funktionalitet till temat interkulturalitet. En viktig frage-
stillning 4r hur olikheter av dessa slag, och skillnader i friga om etnicitet,
sprak och religion, 6verlappar och samspelar — pa skiftande och ofta komp-

114



5. EXEMPLET INTERCULTURAL EDUCATION I USA 1925-41

licerade satt. (Ett vanligt ord for sidana fenomen dr ”intersektionalitet”.)
Négot som forenar skillnader i friga om klass, kon, sexuell liggning, alder
och funktionalitet med skillnader i etnicitet, sprak och religion ar att de alla
handlar om identitet. Deras betydelse i samspelet mellan ménniskor hanger
samman med att de paverkar dels hur individer identifieras av andra och
dels hur de identifierar sig sjdlva. Annorlunda uttryckt: sidana olikheter
formar béde vara bilder av oss sjdlva och andras bilder av oss. Darmed for-
mar de vara forvantningar pa oss sjilva och vara forvantningar pa andra. De
paverkar véra attityder - sétt att tdnka och kdnna som vi sdllan 4r medvetna
om sjélva. Sddana skillnader ar kulturellt bestimda faktorer som i hog grad
paverkar manniskors position och mojligheter i samhéllet. Darmed bidrar
de till att bestimma graden av forverkligande av demokratins véirderingar.
De ir i grundlagens mening verkligen “omstandigheter som giller den en-
skilde som person”. For att fylla sitt demokratiska uppdrag maste skolvdsen-
det forhélla sig till allt detta. Det maste dven forskollarare, grundskolelérare,
fritidshemsldrare och gymnasieldrare gora for att vara professionella.

Svéra begrepp och ett sprékligt uttrycks tidiga historia

Interkulturell kompetens innefattar alltsa en forméga att reflektera 6ver hur
kulturellt bestimda monster och forvintningar paverkar ménniskors livs-
villkor - i syfte att malmedvetet motverka diskriminering” och gynna den
enskildes “kulturella valfird”, som Sveriges konstitution uttrycker det. Men
det gor inte lararutbildningens tal om “interkulturalitet” till nagot som later
sig definieras latt. Terminologin anvinds snarast till att peka ut ett falt av
fragor och utmaningar som det ar fullt legitimt att tdnka olika om och nér-
ma sig med olika utgangspunkter - t.ex. pa det politiska, filosofiska eller
vetenskapliga planet. Vid Sodertorns hogskola har det utformats ett profil-
dokument som konstaterar att redan begreppet “kultur” — som allt tal om
interkulturalitet forutsdtter — "rymmer en rad potentiella anvindningsom-
raden och betydelser” (Sodertorns hogskola 2017, s. 2). Dokumentet séger
ocksa att en lararutbildning med interkulturell profil sarskilt ska innefatta
reflexion och kritisk granskning av tre olika "spanningsfalt”: spanningsfiltet
mellan det universella och det partikulira, spanningsfiltet mellan fostran
och frihet och spanningsféltet mellan det givna och det konstruerade. Vi ska
aterkomma till dessa spanningsfalt.

Nir den terminologi som bygger pa uttrycket “interkulturell” (t.ex. "in-
terkulturalitet”) slog igenom i lararutbildningarnas varld var nog, formodar
jag, motivet ofta att undvika att tala om “multikulturalism” eller “multi-
kulturell” pedagogik. Sddana termer - ocksa de inldnade frén engelska - var
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om mdjligt annu vagare och méngtydigare. Innebdrden blev inte tydligare
av att de rena anglicismerna si smaningom ersattes med uttrycket "mang-
kulturalism” pé svenska. Men ett annat bekymmer torde ha varit att stind-
punkter som kunde forknippas med dessa beteckningar pa ett problema-
tiskt sitt betonade det partikulira. Sddana stindpunkter ville hélla isar
grupper som internt holls ssmman av etniska, sprakliga eller religiosa iden-
titeter. Syftet var att ge dessa frihet att bevara sina sdrpraglade “kulturer”
och odla dem var och for sig. Multikulturalism av detta slag tenderade ocksa
att utgd fran att “kulturer” var enhetliga och ur individernas synvinkel
nigonting givet, nagot som bestimde deras identitet sa att siga “utifrdn”
och for evigt. Man kan séga att terminologin var férknippad med olika for-
mer av essentialism som utmynnade i kulturseparatistiska eller kultursegre-
gationistiska standpunkter.

Talet om “multikulturalism” speglade i sadana fall ambitioner att for-
svara kulturella minoriteters ratt till sin egenart och till allt som ger deras
medlemmar en gemensam identitet. Intentionen var vilvillig. Men dir
forelag ett slags identitetstinkande som i grund och botten é4r besldktat med
rasismen som identitetspolitik: tankemonstret forutsatte att det finns ett
slags “rena” kategorier i det manskliga livet som det ar viktigt att halla isdr
och bevara, eftersom blandning och interaktion antas besudla "renheten”
och skapa forfall och degeneration. For en separatistisk multikulturalist kan
“intercultural relations” bli lika laddade och farliga som “interracial rela-
tions” dr for rasisten. Hallningen kan principiellt bli lik rasistiska stand-
punkter som av strategiska skal overgar fran att tala om skillnader i termer
av biologi till att tala om dem i termer av "kultur” — dven om attityden till
kulturell méangfald inom ldnders territorier i de senare fallen dr den mot-
satta. (Kulturrasister drommer om att skapa likriktade, monokulturella
stater.) Att tala om “interkulturella relationer” i stillet f6r “multikultura-
lism” kunde antagligen darfor antyda ett spektrum av radikalt annorlunda
forhallningssétt — olika slags “politik” i fraga om kulturellt bestimda identi-
teter som balanserade mellan polerna i alla de tre spanningsfilten i Soder-
torns tidigare ndimnda profildokument. Dar multikulturalisten sokte sepa-
ration, isolation och kulturellt bevarande, viarderade de interkulturella
perspektivens foretrddare interaktion pa lika villkor, utbyte, samspel, 6mse-
sidigt larande och utveckling. Darmed var inte alla frégor 16sta. Tvdrtom
oppnade sig med den utgdngspunkten ett stort filt av fragor och utma-
ningar som en ldrarutbildning med interkulturell profil har i uppgift att
utmana studenter till att tdnka sjalvstandigt, kritiskt och kunnigt om.
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Jag vagar inte gissa om den ovanstdende bilden av hur talet om en méjlig
“interkulturell” profilering etablerades i svensk skola och lararutbildning
kommer att bekriftas i framtida historikers analyser. Men nir terminologin
presenteras i den litteratur som mina lararstudenter ldser har den hittills fatt
ofullstindig bakgrund utanfor Sveriges grinser. Antagandet brukar vara att
talet om “interkulturella relationer” uppkom som en avledning fran ut-
trycket “internationella relationer” i FN-sammanhang, nagra decennier till-
baka. Det dr inte sant. Termen “intercultural” var etablerad i USA atmin-
stone fran mitten av 1930-talet. Nar den lanserades var den knuten till
pedagogiska fragor. Den ingick i uttrycket "intercultural education” och an-
vindes i diskussioner dédr det havdades att “intercultural relations” var
nagot som skolor borde arbeta aktivt med. Forst senare spreds uttrycket till
sammanhang som inte direkt hade med skolor och pedagogik att gora.

Detaljerna kring hur sjilva termen myntades aterstar att rekonstruera.
Men den tycks raskt ha fallit manga pa lippen som deltog i debatter som
pagick 1935 med centrum i the Progressive Education Association (PEA).
Uttrycket sags uppenbart ha en funktion att fylla. PEA beslutade i slutet av
samma dr att inrdtta en "Committee on Intercultural Education”. Ett par ar
tidigare hade the Service Bureau for Education in Human Relations grun-
dats i New York. Termen kan ha myntats dir (jmf DuBois & Okorodudu
1984, s. 76). Efter arsskiftet 1936 integrerades denna byrd i PEA:s verksam-
het, och blev nu dess ’Commission on Intercultural Education” (Montalto
1982,s. 111, 132-133, Graham 1967). Det nya uttrycket passade utmarkt for
den verksamhet byran bedrev, utifrdn en grundidé som lanserats i mitten av
1920-talet. Ett nytt ord fick finga ambitioner som redan hade ett artionde
pé nacken. I ett uttryck sammanfattades avsikter som byrén tidigare ut-
tryckt i termer som ”international relations”, “interracial relations” och
“interfaith relations” (relationer mellan trosaskddningar). Utat bytte byrdn
namn till the Service Bureau for Intercultural Education (SBIE). Under den
beteckningen - sa sméningom dock utan ordet “service” — fortsatte byran
att existera dnda fram till 1954.

Sommaren 1938 hade bandet till PEA emellertid brutits. Anledningen
var motsittningar kring verksamhetens inriktning. SBIE blev ater en sjalv-
stindig institution. I bérjan av 1940-talet genomgick byran dnnu en kris.
Den berodde bade pé persongnissel och principiella motséttningar om vad
intercultural education egentligen borde vara och utritta. Grundaren och
eldsjalen Rachel Davis DuBois — den person som frimst var forknippad
med det nya uttrycket — drevs bort fran sin verksamhet i maj 1941 (Mont-
alto 1982, s. 267). Hon fortsatte att verka for sin version av projektet frdn en

117



PERSPEKTIV PA INTERKULTURALITET

ny plattform. Den hette forst the Intercultural Education Workshop, men
bytte snart namn till the Workshop for Cultural Democracy. Den verkade
fram till 1958. Fér DuBois var beteckningarna praktiskt taget synonyma:
syftet med intercultural education var att verka for “kulturell demokrati” -
vilket hon kort kunde definiera som “the creative use of cultural differ-
ences” (DuBois 1943, s. 5, 13). Namnbytet hindrade henne inte fran att fort-
sitta att anvanda uttrycket “intercultural education” pa ett sitt som konkur-
rerade med hennes egen gamla organisation. “Intercultural education” var
alltsé redan fran start ett uttryck med olika mojliga inneborder och asikts-
massiga laddningar.

Ett annat exempel pa att skilda resonemang och attityder kunde rymmas
under etiketten dr PEA:s arbetskommitté for intercultural education, som
fortsatte att verka sedan SBIE hade knuffats ut 1938. Socialantropologen
Ruth Benedict hade deltagit i kommittén fran starten 1935 och tycks ha
spelat en aktiv roll nar SBIE lamnade PEA. Hon 6vertog sa smaningom ord-
forandeposten (Locke & Stern 1942, s. xi, Montalto 1982, s. 133, 138). Det
finns skal att notera Benedicts namn i detta ssmmanhang. Det stdr inte bara
for att det fanns olika satt att tanka intercultural education, utan ocksa for
négonting gemensamt i de skiftande anvdndningarna av uttrycket. Som
tidigare namnts noterar exempelvis Sédertérns profildokument att “kultur”
kan betyda olika saker. Benedict var en av vérldens inflytelserikaste spridare
av den i vart sammanhang vanligaste typen av vardaglig anvindning av
ordet. Detta sitt att prata om “kultur” var underforstatt nir ordet inter-
cultural” slog igenom 1935. Aret innan hade Benedict publicerat boken
Patterns of Culture (Benedict 2005 [1934]). Utanfor forskarvirlden var det
da nytt att tala om “kultur” pa den moderna socialantropologins vis. Bene-
dict och hennes kollegor lat ordet syfta pA monster och spelregler i sittet att
tanka, kdnna, interagera och leva inom grupper av méanniskor - grupper
som hélls samman av att dela just sidana ménster. "Kultur” var ddrmed inte
detsamma som “konst” (litteratur, musik, bildskapande, dans, etc.), dven
om sadant raknades in i det mycket vida begreppet. "Kultur” var inte heller
ndgot som manniskor antingen hade eller inte hade. Aven folk som sam-
tidens vasterlandska samhallselit sag som “okultiverade” hade sina kulturer.
Den skillnad som éldre, rasistisk antropologi gjort mellan “naturfolk” och
“kulturfolk” var enligt Benedict och hennes kollegor meningslos och ove-
tenskaplig, liksom forestallningen att “kulturnivan” bland olika folk skulle
vara biologiskt bestimd - given av férmodade “rasegenskaper”. Att med
uppmairksam respekt studera formodade "naturfolks” specifika kulturmon-
ster blev socialantropologins signaturverksamhet, girna med sensmoralen
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att forskarens vésterldindska kultur inte var nagon given, universell matt-
stock for vad som var ”bra kultur”. Den var en partikulér skapelse av samma
art som kulturer bland “vildar”. Det nya kulturbegreppet innefattade dar-
med en filosofisk antropologi, en manniskosyn: alla méanniskor definierades
som kulturskapande sociala varelser. Att skapa, forma och vara beroende av
partikuldra kulturer var ndgonting universellt méanskligt.

PEA:s kommitté for intercultural education tycks under Benedicts ar
som ordférande kring 1940 ha haft en enda uppgift. Den gick ut pa att gora
néagot annat av projektet an SBIE hade gjort. Syftet var inte att forsoka gora
samma slags saker utifran alternativa principer, som de krafter som tog &ver
SBIE 1941 ville géra. Ambitionen var att tinka intercultural education pa
djupet och ga till botten med de filosofiska och vetenskapliga fragor som
temat vackte. Kommittén lat framstilla av en ambitiés “source book on
intercultural relations” (Montalto 1982, s. 148). Den tjocka antologin When
Peoples Meet: A Study of Race and Culture Contacts publicerades i sin forsta
utgava 1942, i PEA:s namn. Den designades och bands ihop med texter av
filosofiprofessorn Alain Locke, som f6r uppdraget hade utsetts till PEA:s
“Research Director” for interkulturella fragor (Harris & Molesworth 2008, s.
341). Locke var en av den afroamerikanska befolkningens tongivande ros-
ter, mest kdnd som frontgestalten i den litteratur- och konstrorelse fran
1920-talet som kallades Harlemrenéssansen” (Lewis 1981). When Peoples
Meet éar bade ett viktigt men forbisett uttryck for den tidiga rorelsen for
intercultural education och en central men markligt bortglomd text i en av
USA:s ledande 1900-talstinkares forfattarskap. (Jmf dock Harris & Moles-
worth 2008, s. 340.)

Vid samma tid som When Peoples Meet publicerades borjade termen
“intercultural” vinna anklang bortom skolans vérld. 1941 skapade Benedicts
van och kollega Margaret Mead the Council on Intercultural Relations, som
hon 1944 ombildade till the Institute for Intercultural Studies (som
fortlevde till 2009). Denna plattform gjorde jamférande studier av kulturer
pé skilda hall i virlden med socialantropologins metoder - en typ av kun-
skap vars virde understroks av det pagaende virldskriget. Men Mead var
ocksd engagerad i intercultural education. Vetandets nytta i kriget hade en
pedagogisk dimension; Meads institut medverkade i arméns utbildnings-
program (Mandler 2013, s. 63, 78, 87). Sommaren 1945 ledde Rachel
DuBois och Mead tillsammans en kurs som tillimpade DuBois nya inno-
vation inom intercultural education, en metod for gruppsamtal, vid kvinno-
universitetet Wellesley College (DuBois & Okorodudu 1984, s. 121). Sddant
kunde komma till anvindning nir personer som Mead och Locke arbetade
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pé andra sidan Atlanten i efterkrigsarens projekt att omskola européer som
levt under nazism och fascism till demokrati och forstielse mellan varldens
folk (Blaustein 2018). Att termen “intercultural” s& smaningom togs i bruk i
FN-sammanhang ar inte ¢verraskande. Till dem som kan ha introducerat
den hor Eleanor Roosevelt, den ledande aktoren vid tillkomsten av FN:s
deklaration fér manskliga rattigheter 1948. Som presidenthustru hade hon
1939 backat upp DuBois och SBIE med en donation och rekommendationer
i pressen (DuBois & Okorodudu 1984, s. 91).

Denna artikel dr en forsta rapport fran ett forskningsprojekt som bara
péaborjats. Det tar avstamp i de verksamheter och debatter som frén 1935
och fram till 1950-talet flaggade med uttrycket “intercultural education”.
Fenomenet lyfts fram som ett historiskt exempel. Exemplet &r tinkvart pa
manga sitt. Dels belyser det principiella fragor om hur man i pedagogisk
praktik kan ta skolans demokratiska uppdrag pa allvar genom att forhalla
sig till de maktrelationer i samhéllet — relationer av 6verordning och under-
ordning — som &r knutna till kulturellt betingade skillnader. Ambitionerna
att utveckla interkulturell pedagogik inom svensk skola och lararutbildning
har hir ett exempel att jaimfora med. Dels belyser det mer allménna fragor
om mangfald och demokrati. Dessa fragor dr minst lika aktuella i dagens
USA som de var under mellankrigstiden. I dagens Sverige 4r de ocksa bran-
nande - och har nog storre likheter med amerikanska forhallanden an med
betingelserna i vart land fore var egen tid. Tidigare forskning som berort
den tidiga rorelsen for “intercultural education” har néstan uteslutande lyft
fram DuBois initiativ och SBIE:s historia fram till 1941 (Montalto 1982,
Selig 2008, Lal 2004, Davis 1999, Bohan 2007, Goodenow 1975). Mitt pro-
jekt avser komplettera bilden och undersoka de alternativa sétten att fore-
spraka “intercultural education”, inte bara som reaktioner mot DuBois
position, utan som stillningstaganden i egen ritt. Hela fenomenet ska pla-
ceras in i ett vidare sammanhang, dir det ses som en uppséttning svar pa
socioekonomiska, politiska och kulturella omstdndligheter i det tidiga 1900-
talets USA - en unikt mangkulturell situation i ett samhaille som, pa ofta
skriande sitt, svek landets formellt demokratiska 16ften. Fenomenet ska
ocksa placeras in i ett intellektuellt sammanhang dér sociala aktivistrorelsers
agendor samspelade med debatter och utvecklingslinjer inom amerikansk
filosofi, pedagogisk teori och en rad humanvetenskaper. Men pa de foljande
sidorna ska vi bekanta oss med kérnan i projektets historiska exempel - det
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forlopp som redan kartlagts i tidigare forskning: DuBois och SBIE:s historia
fram till 1941. Samtidigt anger min preliminéra tolkning av denna berittelse
vissa utgangspunkter fér den kommande undersokningen av de komplexa
sammanhang som den hér hemma i.

Ett virdestyrt lararprojekt for utveckling
och utvdrdering i skolan

Hosten 1924 aterkom Rachel DuBois efter nagra ars uppehall till arbetet
som collegeutbildad lidrare for ungdomar i 14- till 18-arséldern. Hon an-
stilldes vid en high school i New Jersey. Ursprungligen hade hon undervisat
i naturvetenskap, men alltmer ocksa i social studies, en nyhet som fordrade
kreativitet fran ldrarnas sida. I Woodbury 6vertog DuBois ansvaret for
moten i aulan som regelbundet samlade alla skolans elever och ldrare. Dessa
assemblies hade tidigare inte préglats av sarskilda pedagogiska ambitioner;
nigon gist holl foredrag eller upptridde. DuBois gav verksamheten en
speciell profil. Hon borjade experimentera med sitt att arbeta utifrdn en idé
om vad hon ville uppnad. Hon bérjade ocksa skapa liromedel - stenciler
som med tiden véxte till hiften. Inspirerad av progressiva pedagogers forsok
att reformera skolornas curricula (de bedrev “laroplansteori”, Evans 2007)
byggde hon kursplaner som valde och disponerade studieinnehall enligt en
vision for elevernas utveckling. DuBois funderade snart over vilka resultat
programmet egentligen skapade bland eleverna. Svar pa det kunde ge vig-
ledning om hur efterstravade effekter kunde forstirkas. Efter nagra ar skulle
ambitionen att utvdrdera utvecklingsarbetet vetenskapligt leda henne till
forskningens virld. DuBois arbete som doktorand och ldrare i ldrarutbild-
ning skulle i sin tur leda till SBIE:s tillkomst 1934.

Vilka var ambitionerna? Redan i Woodburyprogrammet fanns tva sam-
mantvinnade malsattningar. Den dubbla intentionen skulle bli utméirkande
for DuBois version av intercultural education och SBIE:s agenda fram till
1941. For det forsta syftade programmet till att bekampa fordomar bland
angloamerikaner med protestantisk bakgrund, den grupp som kallades
Native Americans. (Det skulle droja innan uttrycket i stéllet betecknade
kontinentens ursprungsbefolkningar.) Maltavlan var deras okunnighet och
negativa attityder gentemot de grupper i samhillet som de uppfattade som
”de andra”: nya invandrare och deras barn och barnbarn, Latinos, American
Indians och afroamerikaner (som intill 1960-talets slut med sillan ifragasatt
sjalvklarhet kallades Negroes). Nar DuBois borjade sitt projekt fanns ingen
samlande term for dessa grupper. Forst 1932 lanserades “minorities” som
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en snart omistlig beteckning i amerikansk engelska (Gleason 1991). For det
andra syftade DuBois program till att stirka sjalvfortroendet — sjdlvmedve-
tandet och sjélvkinslan - bland minoritetsgruppernas medlemmar. Omvént
uttryckt: det pedagogiska projektet avsag att bekdmpa dessa gruppers
negativa bilder och negativa férvintningar pa sig sjilva, lika vl som anglo-
amerikanernas negativa bilder och forvintningar. Med samma medel, sam-
ma aktiviteter, som aldrig delade upp eleverna for att jobba med majoritets-
och minoritetselever separat, ville DuBois na detta dubbla mal.

Strategin gick ut pa att studera en minoritetsgrupp i taget och upp-
marksamma dess “kultur”. Assemblyprogrammet vid Woodbury High kom
snart att omfatta ett helt lasar, med en grupp i fokus varje manad (Austin
2012, 68). Ett nyckelord blev att “fira”, to celebrate. Ovningarna lyfte fram
varje kulturs unika egenvirde och bidrag till det amerikanska samhillet.
Detta gjordes inledningsvis genom att de traditionella aulaféredragen ut-
vecklades sa att intressanta och respektingivande — synbart “bildade”, vil-
formulerade - foretradare for den minoritetsgrupp som stod i centrum in-
bjods for att berdtta om gruppens historia, traditioner och situation. Andra
gaster gjorde framtrddanden eller bjod pa traditionell mat. Programmet
blev snart en trestegsraket. Efter inspirationsmotet fick eleverna arbeta i
grupper, med alltmer genomtidnkta uppgifter och studiematerial, for att
bereda bidrag till ett andra méte i aulan. Dér fick eleverna pé olika satt
manifestera, dramatisera, gestalta aspekter av den kultur de studerat, i en
anda av celebration. Om man sa vill kan Woodburyprogrammet sdgas ha
bedrivit “social studies” med tonvikt vid estetiska ldroprocesser. Med den
moderna socialantropologins vida kulturbegrepp i botten spelade “kultur” i
en snivare mening - konstndrliga uttryck - en viktig roll i DuBois peda-
gogiska praktik.

Aspekten av “firande” - snarare 4n sndv féormedling av vetande — under-
stroks av att motena girna knots till ndgon hogtid som kunde férknippas
med gruppen i fraga, exempelvis Italian-Americans i anslutning till Colum-
bus Day i oktober, afroamerikaner i anslutning till Lincolns fodelsedag i
februari, eller Irish-Americans i anslutning till Saint Patrick’s Day i mars.
DuBois borjade ocksa orkestrera sekvensen av kulturer som firades med
tanke pa hur negativa den angloamerikanska majoritetens attityder kunde
vintas vara gentemot en specifik grupp. Det var strategiskt att forst vanja
eleverna vid arbetsmodellen med fokus pd Scandinavian-Americans eller
Dutch-Americans, for att ga vidare med Italian-Americans och sedan kom-
ma till exempelvis Greek-Americans, Chinese-Americans och "Negroes”.
Detta sitt att tdnka speglar den medvetet polemiska och offensiva hallning
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som lag bakom det ytligt sett harmlosa projektet: DuBois ville i skolans
vdrld bidra till att angripa och dndra pa sadant hon ansdg vara oritt i
samtidens USA. Med den nutida filosofen Charles Taylors uttryck ville hon
systematiskt attackera det misskdnnande som i skiftande grader drabbade
och skadade ménniskor vars personliga identitet var knuten till minoritets-
gruppers kollektivt delade identiteter (Taylor 2003). Det gjorde hon genom
att som motvikt skapa 6vningar i erkdnnande i form av celebration. Verk-
samheten var inte okontroversiell. Sdrskilt tilltaget att “fira” den svarta
befolkningens kulturella bidrag till det amerikanska samhillet motte snart
mothugg. 1926 vicktes krav pa att DuBois skulle lamna sin tjanst. Hon
viagrade. Med hinvisning till New Jerseys lagar begirde hon en offentlig
“hearing” for att forklara sig och forsvara sin ifragasatta lojalitet med sitt
land. Den genomfordes aldrig. Assemblyprogrammet fortsatte.

DuBois visste att hon utmanade och var redo att kimpa. Sd vem var hon?
Vilka var hennes motiv till handling? DuBois hade vixt upp i sméjord-
bruksmiljé som kvédkare. Denna religiosa minoritetsgrupp — som traditio-
nellt hade levt separat — praglades av starka varderingar: avstandstagande
fran vald och overtygelsen om alla ménniskors lika viarde. Héllningen hade
ofta gjort dem till kritiker av majoritetssamhéllet. Hela livet var DuBois
praktiserande kvikare. Hon férde vidare traditioner som gjort ménga
medlemmar av the Society of Friends till vapenvigrare, och pa 1800-talet till
aktivister i abolitionistiska rorelsens kamp mot slaveriet och den dirmed
ndra forknippade tidiga kvinnororelsen. DuBois pacifistiska Overtygelse
under forsta vérldskriget — en position som efter USA:s intrdde i kriget
stimplades som landsforriadisk — hade gjort henne till aktivist i en rad av
tidens fragor. Kvikarorganisationer var linge ett viktigt forum (Austin
2012). I kvakarpressen och samfundets egna skolor fick hon viktigt stod i
sin stravan att gora skolan till en plats for férandring. 1920 deltog DuBois i
kvikarnas varldskonferens i London. Nar hon kom hem sade hon upp sig
fran sin forsta larartjanst.

De f6ljande arens volontdrarbete dgnades fraimst at det Internationella
kvinnoforbundet for fred och frihet (WILPF), som bildats pa amerikanskt
initiativ 1915. Jane Addams - Nobels fredspristagare 1931 — var rorelsens
ledare och framsta intellektuella sprakror (Addams, Balch & Hamilton 2003
[1915], Addams 2002 [1922]). Efter en tid vid huvudkontoret i Washington
deltog DuBois i 1922 ars WILPF-kongress i Haag. Hon vistades tre ménader
i det krigshédrjade Europa med Addams bland reskamraterna. Erfarenheten
av kriget, och pacifistens vilja att forebygga nya utbrott av vansinne, var en
viktig bakgrund i de kommande pedagogiska projekten. Ett motiv var att
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fostra unga méanniskor till att méta frimmande folk och kulturer, inte bara
med passiv tolerans, utan med nyfikenhet och aktiv vilvilja. Woodburypro-
grammet formades som &vningar i fredsfostran. Det blev naturligt att ibland
tala om det i termer av “international education” och dess mal i termer av
“worldmindedness”. Addams hade varit DuBois “hjéltinna” sedan ung-
domsaren. Troligen hade hon blivit det genom sina skildringar av livet vid
Hull House i Chicago - flaggskeppet i den amerikanska settlementroérelsen
- som Addams grundat 1889 (Addams 1961 [1910]). Social settlements, eller
“hemgardar” som de kom att kallas i Sverige, var enkelt uttryckt ett slags
fritidscentrum i de moderna storstidernas arbetardistrikt och slumomré-
den. De syftade ocksa till att sld en bro 6ver den kulturklyfta som foreldg
mellan samhaillsklasserna — och att formedla kunskap mellan dessa virldar,
sarskilt fran de underprivilegierades erfarenheter till den samhaéllselit som
sillan hade en aning om hur livet kunde te sig fran "de andras” perspektiv
(se t.ex. Picht 1913, Briggs & Macartney 1984, Meacham1987, Woods &
Kennedy 1911, Williams & MacLean 2015, Deegan 1988, 2002, Knight 2005,
2010, McClymer 1980, Ross, 1991, Olson 1982). I lararutbildningssamman-
hang ér settlementrorelsen av sdrskilt intresse som en del av fritidshemmets
och fritidshemspedagogikens bakgrundshistoria.

Ett satt att tdinka om krig och fred som frodades i settlementrérelsen blev
sarskilt tydligt hos Addams. Det handlade inte bara om att agera mot vald.
Grundtanken var att stabil fred endast kan etableras pd villkor som é&r
vettiga for alla parter: villkor under vilka ingen lingre har anledning att
gripa till vald. Fred fordrade rittvisa. Fred fordrade darfor att parter i
konflikt méttes i forhandling, i 6msesidig dialog pa lika villkor, och kunde
hévda sina intressen utifran sina egna utgdngspunkter. Ena partens makt-
fullkomliga 6verldge — och sjalvupptagna monolog - var alltid grundprob-
lemet. Nyckelordet for allt som Addams kimpade mot var paternalism, “fa-
derligt” uppifran kommande dominans med ansprak pa att alltid veta bast.
(Termen var knuten till en feministisk samhallskritik. Se Addams 1912, 1902
och Ostlund 2003, s. 67-83.) Kort sagt forutsatte fred konsekvent tillimpning
av demokratins virderingar om alla ménniskors lika virde. Typiskt for det
sétt att tinka som DuBois delade med Addams var dérfor att fragan om fred i
virlden var intimt sammanlédnkad med en arsenal av fragor om hur mellan-
manskliga intressekonflikter kunde l6sas pé réttvisans och jamlikhetens
grund. Att verka for att etablera villkor for social fred” i ett ojamlikt samhalle
med manga former av fortryck var att verka for reell demokrati.

Med start i London 1884 hade settlementrorelsen utgjort ett svar pa
konflikten — och det kulturella framlingskapet — mellan klasserna i industri-
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samhadllen. En sdrskild aspekt av den amerikanska rorelsens erfarenheter
bildade dock en mer direkt bakgrund till DuBois projekt. I USA skulle
settlementhusen ndmligen tillimpa sitt forhallningssétt i en ytterst mdng-
kulturell situation, som ocksa var grundbetingelsen fér DuBois ambitioner i
skolans varld. Settlementrorelsens amerikanska gren utmérktes av kvinnors
dominerande position och en nyckelroll i den samhillsvetenskapliga forsk-
ningens genombrott i USA. Den samhillsanalys som odlades — exempelvis i
den banbrytande studien The Hull-House Maps and Papers fran 1895 -
speglade den etniska méngfalden i de moderna industristiderna, och ge-
nomlyste de socioekonomiska utmaningarnas dverlappning med boende-
miljoernas kulturella och sprékliga skiktning (Hull House Residents 1895,
Sklar 1991). Mellan 1870 och 1920 invandrade 6ver 27 miljoner ménniskor
till USA: en unik vag av migration i vérldshistorien. Bland dem fanns en
femte- eller sjattedel av Sveriges befolkning. De nya immigranterna skapade
ny mangfald vid sidan av de grupper som funnits i landet lika linge som de
brittiska kolonisatorerna (eller lingre): ursprungsbefolkningen, afroameri-
kaner, latinos. Minoritetsgrupperna moéttes av olika arter och grader av
misstro och arrogans fran angloamerikanernas sida.

Decennierna kring sekelskiftet riktades en vixande “nativism” mot in-
vandrarna. Nativists talade garna om problemet med the hyphens. "Binde-
strecksamerikaner” var i bésta fall till hélften amerikaner. De véintades visa
storre lojalitet med sina "homelands” — vars sprak de envisades med att an-
vanda. Hetsen kulminerade under vérldskriget (sdrskilt mot dem vars hem-
lander stod pé fiendesidan) och dess efterspel i “the Red Scare” 1919-20
(ndr ménga invandrare stimplades som bolsjeviker). Landets fruktade
hyphenization behévde enligt nativisterna motas med Americanization.
Immigranterna skulle formés att assimileras i den angloamerikanska kul-
turen, lamna gamla vanor och identiteter bakom sig och bli riktiga” ameri-
kaner. Men reaktionerna formades ocksd av ett allestides nirvarande
rasistiskt tinkande med alltmer uppskruvade vetenskapliga pretentioner.
Det skapade en allt tydligare hierarki bland invandrarna, dir grader av for-
modad kulturell likhet eller olikhet med majoriteten tolkades i biologiska
termer (ofta med fargnyanser i huden som synlig gradskala). Skandinaviska
eller hollindska invandrare ansdgs mindre problematiska i egenskap av
”Aryans”. Rysk-judiska, ruménska eller turkiska immigranter vickte dér-
emot fragor om vilka ménniskor som egentligen gick att assimilera - for att
inte tala om de grupper som kom frdn Kina eller Japan. Losningen blev i
borjan av 1920-talet explicit rasistisk lagstiftning for att begransa och filtrera
immigrationen. 1924 - samma ar som DuBois kom till Woobury High -
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kulminerade denna process med den s.k. uteslutningslagen. Den syftade
framst till att hélla ostasiater borta. En ny epok i USA:s migrationshistoria
hade inletts.

Nir settlementen var konsekventa med sina ideal (vilket inte alltid var
fallet), bildade de motpoler och centraler for kritik mot den anglosaxiska
medelklassens arrogans och framlingsfientlighet, som annars dominerade
ocksa tidens “progressiva” politiska rorelser. Sarskilt profilerade sig Addams
som forsvarsadvokat for de grupper hon dagligen umgicks med represen-
tanter for. Hon framhéll stindigt méngfalden som en tillging for landet.
Skillnader var en resurs och Americanization innebar sloseri. En formel i
Addams retorik blev talet om de "gavor” som alla etniska grupper bidrog
med till amerikansk kultur. Hennes ndra vdn och medarbetare vid Hull
House, filosofen och pedagogen John Dewey, talade i liknande termer,
exempelvis ndr han lyfte fram settlementhusen som modell for skolans
mojliga roll som “a social center” (Dewey 1902; jmf Selig 2008, s. 21-22).
Detta satt att prata skulle &ven DuBois ta i flitigt bruk. Hon blev inte ensam
om att sprida hallningen bortom settlementens virld. Den ndrmaste paral-
lellen till hennes program for skolan var rorelsen for International Insti-
tutes, som startats av settlementaktivister 1910 (Mohl 1981, Montalto 1982).
Instituten fanns i de flesta invandrartita stider och erbjod olika former av
socialt stod till immigranter, bade individuellt och kollektivt. Arbetet ut-
fordes i huvudsak av medarbetare som sjilva hade invandrarbakgrund och
kom att dominera verksamheten. Rorelsen angrep kraven pa assimilation
och Americanization. I bérjan av 1930-talet borjade den arrangera folk-
festivaler som hyllade USA:s kulturella mangfald pa ett sitt som liknar
Woodburyprogrammets celebrations, i dubbelt syfte att bekdmpa fordomar
och skapa stolthet och sjalvkansla.

En modell for DuBois sdtt att linka fragor om fred till synen pé skill-
nader som en tillgang kom fran Addams. I boken Newer Ideals of Peace: The
Moral Substitutes for War fran 1907 hade hon hdvdat att invandrarna i
Chicago, genom sina kirva erfarenheter av att samsas pa den ultramoderna
stadens skuggsida, blivit ett foredome for varlden, med en ny etik. Det var
langtifran alltid de forstod eller gillade varandra &ver gruppgrdnserna.
Tvéartom. Men i stindiga situationer av ndd och hjalpbehov hamnade det
som forenade i forgrunden. De flesta stillde upp och hjélpte varandra, dven
om uppoffringarna kostade — pé ett sitt som rika filantroper eller progres-
siva politiker i andra dnden av staden aldrig skulle acceptera: en badd att
sova pa nagra veckor, en bit mat eller en stunds barnvakt. Det var inte
genom undertryckande av skillnader som det universellt mdnskliga tradde i

126



5. EXEMPLET INTERCULTURAL EDUCATION I USA 1925-41

dagen, utan snarare genom delade erfarenheter pé jamlik niva. I en lek med
ordet “kosmopolitism” gav Addams den etik hon talade om namnet “cos-
mic patriotism”: dess foretrddare tog ansvar bade for varldens och lokal-
samhillets problem med samma stridbarhet som nationalister kdimpade for
enskilda stater (Addams 2005 [1907], Ostlund 2008). I sin bok om rorelsen
for intercultural education introducerar Nicholas Montalto DuBois med att
sdga att hennes grundidé var att USA, som motesplats f6r vérldens folk,
hade ett gyllene tillfille att skapa “a "cosmic’ civilization”, berikad av talan-
ger, traditioner och kollektiva erfarenheter forvaltade av “the families of
man” (Montalto 1982, s. 77). Ingen killa anges. Men vilken intellektuell
tradition hon forvaltade dr uppenbart. Med varldskriget i bakgrunden fanns
ett visiondrt motiv bakom DuBois initiativ 1925. Det mangkulturella USA,
vars bostadskvarter ofta var ett Europa i miniatyr, kunde bli en modell {6r
fred. Men det forutsatte att landet pa allvar realiserade demokratins l6ften.
Hair hade skolan ett uppdrag. DuBois sokte vagar att fylla det i praktiken.

Aven om invandrare frin Europa motte fordomar och rasism i USA -
och immigranter fran andra hall &nnu mer av den sorten - fanns inget som
s systematiskt och valdsamt svek landets demokratiska 16ften som afro-
amerikanernas livsvillkor. I sydstaterna radde ett lagstiftat system for segre-
gation baserat pé forestallningen om “raser”. Den amerikanska versionen av
apartheid kallades Jim Crow. Den hade federal sanktion 1896-1954. For-
buden mot “interracial marriages” upphévdes inte forrdn 1967. I landets
huvudstad tillimpades raslagarna. Sedan 1910-talet var den federala myn-
dighetsapparaten segregerad. Motsatsen till segregation ar integration. Det
var vad systemet syftade till att undvika. Assimilation var enligt det ras-
tdnkande som ordningen byggde pa varken onskvirt eller mojligt vad géllde
svarta. Colored people var och borde forbli en radikalt frimmande och
underordnad sort — och det rickte med “one drop of blood” for att riknas
dit. Med industrialiseringen f6ljde en intern migration, nér svarta limnade
landsbygden i s6dern for nordstaternas storstider. Denna “exodus” fick sitt
stora genombrott under forsta varldskriget. Men att flytta norrut var inte att
flytta till friheten. Rasismen flyttade med. Utan formell Jim Crow i lagstift-
ningen kom segregationen pad méanga hall i praktiken att bli lika systematisk
och brutal i nordstaterna. Med segregation i arbetslivet foljde bostads-
segregation. Det rasistiska vald som anvindes for att stotta sdrhallandet i
sydstaterna — och for att hindra svarta medborgare att utéva sin rostratt —
spreds snart norréver. Lynchningar och kravaller dér svarta fick l6pa
gatlopp blev vanliga 4ven i nordstaterna, en utveckling som nidde klimax
under “the Red summer” 1919.
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Rachel DuBois kom fran en religiés milj6 som ifrdgasatte rasismen.
Hennes engagemang i kvakarorganisationer fokuserade snart fragor om
“racial relations”, i synnerhet de svartas situation. Hon insag att det var
svart att begripa pa distans och sokte kontakt med svarta medborgarritts-
aktivister. Hon gjorde en ldngre studieresa i sydstaterna, dir hon lirde
kdnna prominenta personer i the black community. Men ldsningen av en
artikel 1923 skulle hon sjdlv beskriva som en vattendelare i sin livsbana
(kanske forst i DuBois 1943, s. 10). Dar hade det svarta USA:s ledande intel-
lektuelle, W.E.B. Du Bois, vént sig till landets pacifister och manat dem att,
for att vara trovardiga, aktivt bekdmpa rasfortrycket i USA.”* Du Bois hade
lange hévdat vikten av att se amnet krig och fred i ett globalt perspektiv -
inklusive kolonialismens och imperialismens konkurrens om omréden att
exploatera som den enskilt viktigaste orsaksfaktorn bakom varldskriget.
Fragor om global rittvisa och sjdlvbestimmande for virldens folk hade
vickts i s6kandet efter en ny véirldsordning efter kriget. Dessa fragor hingde
samman med USA:s identitet som ett barn av kolonialismen. Slavittlingar-
nas villkor var det synligaste tecknet. Budskapet drabbade Rachel. Sedan
hon métt sin namne i Denver 1925, och inlett en korrespondens om akti-
viteterna i Woodbury, fann de varandra pa det personliga planet och forblev
nira vianner genom decennierna. Relationen mellan DuBois och Du Bois ar
talande och viktig for att forstd den position i amerikanska samhéllsfragor
fran vilken Rachels version av intercultural education formades. Det finns
darfor skal att droja lite vid fallet W.E.B. Du Bois.

Den betydligt dldre svarte ledaren var en allvarsman, men Rachel tycks
ha lockat fram hans ldttsammare sida. Exempelvis chockerade han ibland
publiken vid méten med att pa skoj introducera sin vin som "Mrs. Du
Bois”. (Sexuella relationer 6ver formodade rasgranser var tabu.) Han sag
snart till att rekrytera Rachel som ledamot i riksstyrelsen for the National
Association for the Advancement of Colored People (NAACP). Dir blev
hon en trogen allierad i de interna konflikter som skulle préigla hans roll i
organisationen pa 1930- och 40-talen. W.E.B. kom att st6tta Rachels olika
projekt med rad och dad, mer i bakgrunden vad géller SBIE, men som en av
grundarna av the Intercultural Education Workshop 1942. I samband med
att Rachel blev utdriven fran SBIE 1941 flydde hon en vecka till sin vén, som
da var professor i Atlanta, Georgia. W.E.B. Du Bois dryga sju decennier i
offentligheten priglades av en kombinerad roll som a ena sidan akademiker

5 Om W.E.B. Du Bois finns en rik och snabbt vixande litteratur. Utover standardverket, Lewis
1993 & 2001, se t.ex. Appiah 2014, Alexander 2015, Zamir 2008.
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och forskare och & andra sidan som aktivist och frontgestalt i kampen for
svartas rattigheter. Den egensinniga boken The Souls of Black Folk fran 1903
ar en milstolpe i amerikansk idéhistoria. Med den etablerade sig Du Bois
som den mest inflytelserike uttolkaren av den komplexa erfarenheten att
leva som svart i USA och som nyckelreferens i ménga diskussioner om
rasism, kultur och identitet - t.ex. i de senaste decenniernas postkolonia-
la/dekoloniala teoribildningar. Boken utmanade ocksa det svarta ledarskap
som foretradde en “ackomodationistisk” standpunkt, som inte ppet angrep
rasism och segregation utan ville bygga ekonomisk styrka och sjalvfor-
troende pa lang sikt, nedifran, i en separat vérld. Du Bois foretradde i stillet
en protest- och konfrontationslinje. Han menade att det var den vélutbil-
dade svarta elitens uppgift att ga i braschen.

Det var Du Bois hallning som bildade utgangspunkt nar NAACP, USA:s
viktigaste medborgarrittsorganisation, bildades 1909. En strategi blev att
driva rattsfall som skulle testa raslagarnas status. Det skulle bli ett av
NAACP:s otaliga forsok som till sist lyckades 1954, i fallet Brown v. Board of
Education. Hogsta domstolen utdémde da principen “separate but equal”
som oférenlig med konstitutionen, eftersom segregation i verkligheten
alltid skapade ojamlika villkor. Principbeslutet bildade avstamp for den nya
medborgarrittsrorelsens langa och sviara kamp under 1950- och 60-talen.
1954 ars brytpunkt pekade mot hjéartat i Jim Crow-systemet: skolsegre-
gationen (Irons 2002). Brown-beslutet innebar att skolorna i sddern skulle
desegregeras. Liksom det hade varit forbjudet att ldra forslavade manniskor
att lasa och skriva var det en principsak i rassegregationens USA att svartas
utbildning skulle skruvas ner till ett minimum, kvantitativt och kvalitativt. I
skolan lag nyckeln till makt. Till f6ljd av bostadssegregation var problemet
aldrig begransat till sydstaterna. Det var inte 16st nar motstandet mot 1954
ars beslut brutits. Skolsegregationen &r dn idag en av de djupaste sprickorna
i USA som demokrati. For afroamerikanska intellektuella har fragor om
skola, utbildning och pedagogik alltid varit centrala. Mot ackomodationis-
ternas betoning av yrkeskunnande hiavdade Du Bois vikten av bildning
(Bildung) som vapen: vetande och personlig utveckling for kritiskt tdnkande
och autonomi (se t.ex. Du Bois 2002). Har fanns en naturlig kontaktyta mot
tidens idéer om skolans demokratiska uppdrag - dven om progressiva
pedagoger, inklusive Dewey, ndstan aldrig vagade blanda in segregations-
frigan i sin redan komplicerade kamp mot den traditionella, auktoritira
skolan (jmf Margonis 2007 och Ostlund 2014a, s. 53-54).

NAACP bildades i samarbete mellan vita och svarta aktivister. 1909 var
fa vita villiga att lyfta ett finger for att d4ndra pa afroamerikaners villkor.
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Initiativet och en stor andel av de forsta vita aktivisterna kom fran settle-
mentrorelsen; Addams och Dewey horde till de officiella grundarna. Du
Bois lockades over fran universitetsvirlden och fick en plattform som
forskningsledare och redaktor for NAACP:s tidskrift, The Crisis. I decennier
blev den det svarta USA:s viktigaste pressforum. Den blev ocksa ett av de
organ dédr Rachel DuBois forst presenterade sina pedagogiska reformidéer.
Att W.E.B. Du Bois var bekviam att arbeta med vita settlementaktivister (det
fanns dven svarta), och sedan klickade sa vil med en person som Rachel
DuBois, var ingen slump. Decennierna kring sekelskiftet hade han varit
aterkommande gést vid Hull House. Hans banbrytande sociologiska studie
The Philadelphia Negro fran 1899 anvinde The Hull-House Maps and
Papers som modell. En av de kvinnor som skrivit den var hans medarbetare
och bidrog med ett tilldgg. Deras arbete bedrevs med bas vid ett av Philadel-
phias settlementhus (Du Bois 1996 [1899], Bulmer 1991). Aven i The Souls
of Black Folk och i Du Bois forsta roman, The Quest of the Silver Fleece fran
1911, speglas hans sympati for settlementrorelsen — och att kvinnor som
verkade i dess anda var en kategori av vita som ur hans synvinkel fortjanade
sarskilt fortroende.

Det har diskuterats i vad man vita settlementaktivister var sa fria fran
rasism som det kan forefalla. Det var sakert en av de punkter dar graden av
konsekvens skiftade. Ett diskuterat fall 4r den svarta kvinna som till och
fran bodde vid Hull House 1893-1904, lakaren Harriet Rice. Hennes roll
blev komplicerad, av skil som inte &r klara men som pa ett eller annat satt
hade med hennes hudfirg att géra (Knight 2001). Nar Rice 1929 sokte
bostad néira Columbia University pd& Manhattan gjorde hon det tillsammans
med en betydligt yngre vit kvinna. Kamraten hette Rachel DuBois. (Denna
lank har veterligen aldrig tidigare noterats.) Rice hade atagit sig att hjalpa
DuBois med att framstilla ett hifte om Woodburyprogrammet. En tilltdnkt
hyresviard meddelade DuBois att hon, i motsats till Rice, kunde "passera”
som vit och darfor skulle fa plats. De hittade i stéllet rum ett stycke bort, i
Harlem, dédr bada accepterades — och férmodades vara svarta. Att DuBois
hud hade tillrackligt mork nyans for att hon skulle kunna “passera” som
ljushyllt svart skapade intressanta situationer i hennes vixande umganges-
krets bland afroamerikaner. "Well Rachel, now that the white folks have
gone, let’s have a good time!” sade en gang vdrdinnan vid en salong i
konstnarskretsar som hon brukade delta i (DuBois & Okorodudu 1984, s.
69). Nar DuBois riskerat att bli avsatt fran sin tjanst 1926 - narmast for att
hon latit NAACP:s resesekreterare inleda assembly-programmets tema om
the Negro — handlade saken om ett av hennes djupaste motiv till handling i
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skolans vérld. Hennes lojalitet med USA, som hon den gangen stod redo att
forsvara, handlade snarare om landets demokratiska loften an om den
verklighet som svek dem.

SBIE: ett forskningsbaserat reformprojekt och dess kritiker

1929 lamnade DuBois larartjansten i Woodbury for att forska och undervisa
lararstudenter. Hennes nya plattform blev Teachers College, Columbia
University. Men det skulle droja till dren efter 1941 innan DuBois tog sin
doktorsgrad. Fram till dess skulle all energi dgnas at att initiera, stodja och
koordinera praktiskt reformarbete i USA:s skolor med utgéngspunkt i
assembly-programmet frdn Woodbury och variationer pa dess tema. Arbe-
tet med att testa metoder och jimfora resultat i ett storre antal skolor,
inledningsvis i Philadelphia- och New York-omradena, féranledde utveck-
ling av nya kursplaner och material f6r undervisning, lararhandledningar
och stencilerade texter riktade till elever. Det ledde i sin tur till samlande
och ordnande av relevant kunskapsstoff for sidant material. Rektorer och
larare borjade hora av sig for att fa tips om hur de kunde gora liknande
saker som de skolor som deltog i forskningsprojektet. Arbete med rad-
givning, internutbildningar, féredrag och produktion av material - ofta im-
proviserat utifrdn behov i specifika situationer och skolmiljéer - blev fran
och med 1934 SBIE:s uppgift. Byrdn beskrevs som ett "clearing-house™: en
central fér samordning och informationsutbyte i utvecklingen av vad som
snart kallades intercultural education. Redan forsta aret hade DuBois tolv
medarbetare verksamma pé halvtid vid byrans kontor, och snart tillkom tva
faltarbetare pa heltid (Montalto 1982, s. 112, 115). Hur stor staben blev ar
oklart och det torde ha skiftat under olika perioder. Byrans verksamhet blev
kdnd i skolvdarlden over hela landet och vann positiv respons bland de
skolor och ldrare som deltog i uppdragsprojekt och utbildningskurser. Ut-
virderingsenkdter tycks ha varit sjilvklar rutin. Att det fanns efterfragan pa
byrans tjanster bekraftar inte minst det faktum att dess verksamhet kunde
fortsitta i mer dn ett decennium efter att DuBois sjilv drivits bort frin
verksamheten 1941.

Byrans gensvar i en bredare allmidnhet kulminerade 1938-39, sedan
banden till PEA hade brutits. DuBois och hennes stab producerade da det
dittills kanske mest ambitidsa bidraget till ny pedagogisk genre: utbildnings-
radio. 1930-talet bevittnade det nya mediets genombrott. Plotsligt knot
radion samman nationer med gemensamma referensramar och upplevelser
av talade ord och musik. Radio for pedagogiska dandamél innefattade spe-
ciella mojligheter och utmaningar: det gick att vicka kidnslor pa annat sitt
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an i skriftlig kommunikation, exempelvis med radioteater. Det var nodvan-
digt att kombinera det informativa och tankevickande med det under-
héllande. Som ett led i the New Deal, politiken for att tygla den ekonomiska
depressionen, hade utbildningsdepartementet etablerat The Federal Radio
Project. Dess direktor hade suttit i PEA:s kommitté for intercultural edu-
cation, och gav nu SBIE i uppdrag att producera den populdra serien
”Americans All - Immigrants All”. Den séndes som 26 halvtimmesprogram
pé sondagseftermiddagarna mellan november 1938 och maj 1939 inom nét-
verket CBS. Till serien fogades broschyrer och studiematerial. Den spelades
in och reproducerades — en ovanlig och kostsam atgdrd. Inspelningarna var
framst avsedda att anvéndas i skolorna (Montalto 1982, kap. 6, Selig 2008, s.
243-249).

All denna verksamhet hade initierats av en ldrares ambition att utveckla
skolarbetet och utvdrdera édtgirdernas effekt med vetenskapliga metoder.
Vilka var dessa metoder? Syftet med de modeller som véxte ur assembly-
programmet var som namnts dubbelt: att bekdmpa fordomar och arrogans
bland elever fran majoritetsbefolkningen och att starka sjdlvmedvetandet
och sjélvkinslan bland elever med minoritetsidentitet. Redan i Woodbury
bérjade DuBois anvdnda en modeterm fran ny vetenskap: “attityder”. Den
linades frén en forskarvirld dér psykologi, sociologi och marknadsanalys
mottes i intresse att utveckla metoder frén intelligensmétningar och per-
sonlighetstest i form av enkéter for att mata forhallningssitt i hela grupper.
Forskarna dér, som snart skapade opinionsundersokningarnas mérkliga
formaga att forutsaga valresultat, hade borjat tala om “attityder” som nagot
som kunde matas och kanske paverkas med vetenskapliga medel (Converse
1987). DuBois tankte nu i termer av hur skolan kunde péverka elevers atti-
tyder. Grundfrigan blev hur de kunde 4ndras sa effektivt som mojligt.
Forskningsuppgiften blev att mita attitydforandringar genom enkétunder-
sokningar — exempelvis fore och efter assembly-6vningar, bland elever som
genomgatt assembly-program och kontrollgrupper som inte gjort det, eller
gjort det i en annan form - och att gora det bland elever i olika aldrar. Men
nédr DuBois sokte gora vetenskap av projektet hamtades tolkningsnycklarna
fran ett annat slags modern psykologi: behaviorismen. Den hade lanserats
fore kriget, nirmast i syfte att legitimera bruket av djurforsok for att disku-
tera ménskligt beteende (O’Donnell 1985, Smith 1997). Principen var att
inte rakna med sjélsliv”, ignorera ménskliga forsokspersoners rapporter
om vad som pégick i deras inre, och soka lagbundna samband mellan sti-
muli och responser.
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Behaviorismens roll dr kanske ovdntad i sammanhanget. Redan i sam-
tiden kunde den te sig hard och kall. I Aldous Huxleys mardromsvision
Brave New World fran 1932 hade all frihet eliminerats genom “betingning”;
miénniskor kontrollerades genom emotional engineering. DuBois tvekade
inte att tala om sitt program i termer av beteendemodifiering, ombeting-
ning, ominldrning. 1932 kunde hon - i ett kvikarforum — hévda att larare
bor ldra sig att bli “social engineers” och medvetet "emotionalisera” eleverna
(Selig 2008, s. 95). Skolans uppgift var att omforma barn och ungdomar
enligt en vuxen plan. Den skulle utmana och édndra deras attityder — och
genom dem odnskade attityder i hela samhillet. Men det var inte sjélvklart
att se behaviorismen som en kall lira med auktoritdra overtoner. I peda-
gogiska sammanhang var den tvirtom ofta allierad med skolreformatorers
angrepp mot den traditionella skolans sitt att arbeta med tvang och straff i
stillet for med stimulans och uppmuntran. (Att moroten ar effektivare dn
piskan hiavdades snart i termer av “positiv beteendeforstarkning”.)

Behaviorismen innebar ocksé en tillspetsning av antagandet att miljon
snarare dn arvet formar individens personlighet. Ur behavioristens per-
spektiv d&r ménniskor vésentligen lika (och ritt lika duvor eller mdss): de
formas till att bli olika genom miljéns inverkan via sinneserfarenheten.
Liknande sitt att se pa arv och miljo hade i &rhundraden bdddat for opti-
mistiska sétt att se pa uppfostran. Pedagogens uppgift var enligt dessa att
skapa en miljo kring barn som, genom nyttiga erfarenheter arrangerade i
god ordning, formade vettiga vuxna. I DuBois agenda blev saidan optimism
viktig. Attityder kunde fordndras med pedagogiska medel, &tminstone till-
riackligt for att det skulle vara modan virt att forsdka. Men det rackte inte
med att exponera eleverna for ny information, att na dem pa det kognitiva
planet. For att dndra attityder var det nog sé viktigt att paverka deras kéns-
lor, att arbeta pa det emotionella planet. I DuBois experiment ingick att
mata skillnaderna i attitydférdndring bland elever som endast exponerats
for ny information, péstdenden i foredrag och texter, och elever som dess-
utom exponerats for kulturella uttryck som utmanat kidnslorna genom
manga sinnen - musik, drama, bilder, mat — och aktiverat eleverna genom
att ge dem i uppgift att sjdlva skapa sddana uttryck och pa sa vis leva sig in i
frimmande sdtt att kdnna och tinka.

Négot annat som kunde gora behaviorismen tilltalande for personer som
DuBois var att tesen om miljons roll utmanade tidens rasism. Forskare som
bedrev differentiell psykologi — ofta pé sitt som linkade eugenik, rashygien,
till fragor om skola och pedagogik - anvéinde sina intelligens- och person-
lighetstest till att undersoka det som skilde méanniskor at, girna i syfte att
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sortera och behandla dem olika. Sensmoralen blev girna att somliga sorters
manniskor, pa sitt som antogs givna av naturen, utgjorde problem att han-
tera, medan andra var tillgdngar att gynna. Teorier som angrep sddan bio-
logisk determinism tenderade tvirtom betona allt som forenar alla mannis-
kor, det som &r universellt. Allt som gjorde samspelet i grupper av ménnis-
kor unikt uppkom nir individer formades av skiftande erfarenheter. Det var
inte givet av biologiska skillnader utan ndgot som skapades i samhillet. Med
sin tillspetsning av temat arv-miljo foll denna aspekt av behaviorismen in i
en kor av vetenskapliga stindpunkter som alltmer utmanade sin tids rasism.
Den kunde ritt otvunget fogas samman med det langt mer komplexa sitt att
se pd mansklig kultur som socialantropologin representerade.

DuBois assembly-program syftade till att exponera elever for erfaren-
heter som skulle dndra attityder — angloamerikaners attityder till minori-
teter och minoritetselevers attityder till sig sjdlva. I litteraturen framhalls en
forskjutning i projektet, fran malet att bekdmpa prejudice pd 1920-talet till
ambitionen att ingjuta sjilvrespekt bland andra generationens invandrare
frén tiden for SBIE:s tillkomst (Montalto 1982, Selig 2008). Men det tycks
vara en synvilla. En forskjutning uppstod i hur projektet motiverades. Satill-
vida flyttades fokus. Men den dubbla ambitionen fanns med fran 1925 och
andrades inte inom SBIE forrdn 1941. Samma material och rekommenda-
tioner levererades till alla slags skolor, bade till dem som liknade Woodbury
High sétillvida att minoritetseleverna bildade en liten minoritet pa skolan,
och till den mindre gruppen skolor i bostadsomraden ddr minoritetsele-
verna tillsammans bildade majoritet. Den dubbelriktade ambitionen var lika
tydlig i radioserien Americans All. Inte i nagot fall synes ambitionen ha varit
att paverka minoritetselever och angloamerikanska elever separat, med
olika pedagogiska verktyg. Samma medel syftade till dubbla mal. Ambi-
tionen var tydlig: elever ur alla grupper skulle lira och utvecklas tillsam-
mans, dven om deras attityder vintades omformas olika. Att paverka nega-
tiva attityder minoritetsgrupper emellan var nog ocksd en del av inten-
tionen, dven om den mera séllan lyftes i forgrunden.

Att vdnda sig till majoritetselever for att bekdmpa fordomar var aldrig
kontroversiellt bland folk med anknytning till SBIE. Att vdnda sig till mino-
ritetselever for att bekdmpa deras fordomar mot varandra var knappast
heller kontroversiellt. Kort sagt: uppdragets negativa sida blev inte proble-
matisk. Den baddade tvirtom for viktiga allianser. Det var uppdragets
positiva dimension i DuBois upplaga av intercultural education — gynnandet
snarare dn bekdmpandet — som skulle splittra den verksamhet hon initierat.
Ambitionen att vinda sig till minoritetselever for att stirka deras sjilvkénsla
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genom att lyfta fram och “fira” egenarten - det partikuldra - i deras for-
modade kulturella identiteter var och en for sig, en i taget, skulle bli kontro-
versiell. Det tycks i huvudsak ha varit nédvindigheten att vérja projektets
positiva sida mot kritik, nér alltfler intressenter blev inblandade i formandet
av en institution, som gjorde att tonvikten i DuBois och hennes anhéngares
argumentation fran och med 1934 kom att ligga vid minoritetselevernas be-
hov. Sérskilt betonades behoven bland andragenerationens invandrare.
Afroamerikanska elevers intressen synes nu ha hamnat i bakgrunden i mo-
tiveringarna, trots att svart kultur tycks ha haft en orubbad position i para-
den av kulturer som blev foremal for celebration i de pedagogiska program-
men och materialen.

DuBois kunde i detta sammanhang anknyta till ett argument for att
bejaka mangfald och kritisera Americanization som Jane Addams anvint
redan vid sekelskiftet. Nar immigrantbarn vixte upp utan att identifiera sig
med sina fordldrars vanor och normer, samtidigt som de bara kinde ytlig
samhorighet med majoritetskulturens koder, blev de enligt detta resone-
mang rotlosa, frustrerade. De riskerade att hamna i destruktiva beteenden
och kriminalitet. Darmed kunde det sagas vara ett krasst samhallsintresse
att stirka andragenerationens identifikation med sina fordldrars kultur -
och dirmed dess respekt for fordldrarna. Tankegangen hade i slutet av
1920-talet lanserats i en ny tappning fran sociologins hall. Andragenera-
tionens problem blev dir ett exempel pa "marginalméanniskans” situation.
Men fran sociologernas sida var det givna malet i allménhet assimilation i
en kulturell identitet som antogs vara universellt modern, snarare 4n
partikulart anglosaxisk. Fragan var da hur en smirtfri och ldngsiktigt stabil
assimilation kunde gynnas. Hardfér Americanization blev kontraproduktiv,
skapade “bumerangeffekter”. Bittre var att hjdlpa andragenerationen att
bade virdesitta fordldrarnas identiteter och bejaka en framvixande “mo-
dern” amerikansk identitet — en process beskriven som en successiv befriel-
se frén traditionernas tving. Denna hallning kallar Montalto (1982) "Scien-
tific Americanization”. Mot den vinde sig sarskilt rorelsen for International
Institutes med en hallning som han kallar “Cultural Integrationism”.
Utgéngspunkten var att minoritetskulturer inte sags som bekymmer att bli
kvitt och att assimilation i majoritetskulturen — som var lika partikuldr som
nagon annan - inte var nagon langsiktig bot mot det férmodade problemet
(Montalto noterar inte att hans sammanfattning ger eko fran Addams och
settlementrorelsen. Montalto 1982, s. 57). Samma hallning kom vid tiden
for SBIE:s tillkomst 1934 ocksé att drivas av forfattaren Louis Adamic, sjalv
invandrare fran Slovenien. Denne blev en av DuBois viktigaste allierade de
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foljande aren. Till SBIE:s forsta atgarder horde att aterpublicera skrifter om
andragenerationens problem av Adamic och av foretradare for Interna-
tional Institute-rorelsen i syfte att sprida dem i skolornas varld.

Ambitionen att hylla kulturella sirarter i samhillet skapade intern
splittring inom SBIE. Vad var alternativet? Det var att bekimpa férdomar
med tonvikt vid det universella snarare dn det partikuléra: att betona att alla
ménniskor i grunden ér lika — och ddrfor lika mycket virda — snarare én att
i undervisningen gora tema av skillnad och sirart. Det var mojligt att gora
ocksa detta i termer av “gavor” till det amerikanska samhallet. Skillnaden
var att olika kulturer da inte hyllades separat. Sadan intercultural education
kunde bygga pa tematiska grepp i stéllet for att stéilla en grupp i taget i
centrum: exempelvis kunde den visa hur alla grupper gjort sina olika bidrag
vad giller ekonomi, teknik, vetenskap, filosofi, eller olika former av konst-
nérligt skapande. Sensmoralen blev d& att alla folk och kulturer limnat
bidrag till mansklighetens universella framsteg och till en amerikansk kultur
som var modern och universell - inte ndgon sérskild etnisk grupps egen-
dom. Alla hade anledning av att vara stolta — men inte 6ver nigon sirart
eller traditioner att halla fast vid, utan for sin fulla delaktighet i den helt nya
kultur som antogs forena alla sanna amerikaner, oberoende av etnisk har-
komst. Mellan raderna lag antagandet att minoritetskulturer trots allt var ett
problem, for individen och for samhillet, och att det var ett lingsiktigt
intresse, for bada, att individen frigjorde sig fran gamla traditioner och lit
sig assimileras i den nya majoritetskulturen. Kort sagt skulle sddan, alter-
nativ, intercultural education spegla den hallning som Montalto kallar
Scientific Americanization.

Men problematiken handlade om mer 4n teoretiska resonemang. Den
rorde ocksé olika gruppers intressen. Att SBIE bildades och kunde starta sin
verksamhet 1934 byggde pa att DuBois lyckats skapa en allians av stodjande
organisationer, som inte nodvéindigtvis delade hennes uppfattningar om
allt. Till de associerade horde rorelsen for “goodwill” mellan judar, prote-
stanter och katoliker - en organisation som sedan 1920-talet bland annat
hade skickat trio-team av rabbiner, protestantiska pastorer och katolska
praster runt landet for offentliga samtal som syftade till att bryta ner for-
domar de religidsa grupperna emellan. Hit horde dven rorelsen for “inter-
racial cooperation” i sydstaterna, som kom att betyda mycket for att modi-
fiera manga vitas syn pa svarta ddr, men som aldrig ifragasatte Jim Crow-
systemet som sddant — till synes pa grund av en blandning av strategiska
hénsyn och visioner om att "separate” kanske trots allt kunde goras “equal”
ifall de vitas attityder bara &ndrades (Selig 2008, kap 4-5). Bada dessa
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rorelser sag skolorna som en viktig arena for sina agendor. De hade intresse
av den utveckling av metoder och material som SBIE skulle arbeta med.
Men spanningarna kring DuBois en-kultur-i-taget-strategi blev tydligast i
fallet med American Jewish Committee (AJC). Denna organisation fanns
med fran start och synes ofta ha varit den viktigaste ekonomiska stottepelaren
- antagligen vid sidan om de federala New Deal-program som stod for en god
del av medarbetarnas 16nekostnader. Men AJC blev en nyckfull faktor. Dess
ambivalens tog sig uttryck i att stodet ibland drogs in och dterkom.

AJC:s roll paminner om tidssammanhanget. SBIE bildades aret efter
Hitlers maktovertagande i Tyskland. Antisemitismen hade precis som i
Visteuropa frodats i nya former i USA sedan 1800-talets slut, med ny
ndring i rastinkande med vetenskapliga pretentioner. Virldslaget i mitten
av 1930-talet gav skil att frukta en nytindning av judehatet i USA. Aven om
judar funnits i landet sedan 1600-talet blev antisemitism ett viktigt inslag i
den nativism som riktade sig mot den nya invandringen under halvseklet
efter inbordeskriget. Pogromer i 6stra Europa skapade flyktingstrommar av
fattiga judiska grupper som inte bara stack ut med att foretrada en icke-
kristen religion, utan ocksd med lantliga kulturtraditioner som forefsll exo-
tiska i jamforelse med vanorna bland relativt vilbestillda, urbana grupper
av judar med bakgrund i Visteuropa. Svaren pa antisemitismen fran judiskt
héll kom att préglas av den sociokulturella heterogeniteten inom gruppen,
som samspelade pa ett komplicerat vis med olika svar pa det moderna sam-
hillets utmaningar fran judendomen som religion. AJC dominerades av vil-
bestillda judar med bakgrund i Véasteuropa. Enkelt uttryckt hade AJC
kommit att foretrdda den mest forsiktiga hallningen bland USA:s judiska
organisationer. Mot den nya, rasistiska antisemitismen hiavdades att juden-
domen var en religios trosdskddning, precis som baptism eller katolicism,
ingenting annat. Judar var ingen “etnicitet”, inget "folk”, 4n mindre nagon
“ras”. Instdllningen ldnkades till aktivt bejakande av kulturell assimilation.
Judars kulturella identitet antogs delas med andra medlemmar av de na-
tioner man rakade leva i. I USA:s fall var den med férdel modernt-ame-
rikansk. Montalto (1982) menar att det var just forsiktigheten i AJC:s stra-
tegi som gjorde att organisationen valde att stodja en verksamhet som SBIE
ekonomiskt. AJC fruktade att det blev kontraproduktivt nar judar tridde
fram for att i eget namn angripa antisemitismen. Offensiva atgiarder kunde
provocera och stirka intrycket att judar var en enhetlig grupp med natio-
nellt-etniska sérintressen som inte sammanfoll med det amerikanska sam-
hillets. Det var bittre att stodja verksamheter som, med anglosaxisk eller
sammansatt avsindare, verkade for tolerans, mot alla slag av fordomar i
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termer av ras, etnicitet, sprék eller religion. DuBois program for att med
vetenskaplig systematik modifiera skolelevers attityder passade ur det per-
spektivet utmdrkt. Genom att finansiera sadan verksamhet véntade sig
AJC:s foretradare kunna bekdmpa de samtida hot som ytterst represente-
rades av Hitler — pd ett jamf{orelsevis effektivt satt, genom ombud.

Slitningar i denna allians orsakades av att DuBois tillimpade en annan
judisk grupperings syn pa vad judisk identitet var. Hon anknoét till den sa
kallade rekonstruktionismen. Judisk religion var enligt den ett uttryck for ett
folks historiska erfarenheter, vdrderingar och traditioner, samtidigt som
judisk kultur omvént uttryckte den religiosa tron. Det innebar att det var
hogst meningsfullt att tala om en judisk kultur, dven om variationerna pé
dess teman skiftade beroende pé i vilka lander judar levt. Detta synsitt tog
DuBois stod i nir hon fortsatte att behandla judenheten som en av de kul-
turer som skulle “firas” separat i hennes pedagogiska program. Kursplaner
och liromedel producerade av SBIE behandlade Jewish-Americans som en
bindestrecksgrupp av samma art som Irish-Americans eller Chinese-
Americans. Mot denna bakgrund &r det férvanande att AJC alls valde att
aterkomma som sponsor av SBIE:s verksamhet. Fragan om judisk kultur
aktualiserade en mer allmén fragestallning. Hur lampligt var det att hylla
USA:s olika etniska kulturer separat och uppmuntra unga ménniskor att
odla partikuldra kulturella identiteter? Den aterkom bland annat apropa
radioserien "Americans All”. Dess program om immigrantgruppers sdrart
blev sérskilt populdra i just dessa grupper. Den kommitté som ansvarade for
serien var dock kluven. Planen blev en kompromiss. Avsnitten med parti-
kulart fokus balanserades av tematiskt upplagda program, som betonade att
alla grupper bidragit till en universellt ménsklig utveckling och allmént
amerikansk kultur. Nagra manader efter radioseriens slut brot kriget ut i
Europa. Risken att USA skulle dras in i konflikten var uppenbar. Nationell
enhet blev ater ett tema som genomsyrade all diskussion i samhallet. "The
hyphen” fick ater stark laddning, men inte pa samma satt som under forsta
virldskriget. Med undantag for japansk-amerikanerna efter Pearl Harbor
1941 var bindestrecket nagot som gérna tonades ner. Alla amerikaner for-
utsattes ha limnat bakom sig traditionella identiteter for att sluta upp
bakom nationens formella principer om demokrati och individuell frihet, i
kontrast mot de totalitdra diktaturer som nu var fienden. Tysk-amerikaner
vantades exempelvis vara lika fientligt instéllda till nazismens Tyskland som
andra amerikaner. Aktorer som ville aktivera bindestrecket, exempelvis
nationalistiska stromningar bland immigrantgrupperna, representerade hot
om splittring. Darfor blev det angeldget att goéra den amerikanska iden-
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titeten sa inklusiv och vilkomnande som méjligt: i USA skulle traditionella
sdrarter vara ovisentliga tillfalligheter. Det viktiga var samhorigheten och
uppslutningen kring de universella virden som landet antogs representera
(Gleason 1981).

Mot den bakgrunden rérde sig DuBois och hennes anhéngares agenda inte
i takt med tiden. Att deras hallning gick pa kontrakurs mot den nationalism
och den rasism som fascismen och nazismen representerade kunde ingen pa
allvar dra i tvivelsmal. SBIE:s ambition att motverka attityder som drevs till
sin spets av nazismen var trots allt AJC:s motiv till ekonomiskt stod. Men ett
argument som férekommit redan tidigare vann ny tyngd 1939. Berorde inte
ytterligheterna varandra? Var inte ambitionen att hylla — celebrate — partiku-
léra etniska kulturer pd bekostnad av det universellt méanskliga &tminstone i
princip besliaktad med den estetiserande kulten kring nationen och rasen i
Tyskland och Italien? Argumentet var inte bara ett slag under baltet. Material
fran SBIE kunde anvindas pa sitt som inte var avsedda. Det forekom exem-
pelvis att aktiva fascistsympatisérer bland italiensk-amerikaner anvéinde
SBIE-material som hyllade den italienska kulturens gavor till ménskligheten
och det amerikanska sambhillet. Denna paradox blev den centrala princip-
fragan i den kommande krisen inom SBIE.

Men krisen handlade inte bara om principer. P4 initiativ av AJC 4nd-
rades SBIE:s organisation i januari 1939. Byrédn fick en “Executive Secre-
tary”. Den som Overtog posten ett halvar senare hamnade snart pa kontra-
kurs med DuBois, och sokte de f6ljande dren manévrera ut henne, trots att
hans syn pé intercultural education inte var lika avldgsen som manga andra
kritikers. Det utvecklades ett maktspel med alliansbildningar som lika
mycket priaglades av strategiska hansyn som av djupare overtygelser. I efter-
hand betonade DuBois att hennes ledarskap ifragasatts for att hon var
kvinna. Den tolkningen ar forenlig med att angreppen blev alltmer person-
liga, sa till den grad att hennes psykiska stabilitet ifragasattes. Varen 1940
beslutade styrelsen att omdefiniera DuBois arbetsuppgifter: hon skulle leda
en halvautonom kommitté for lararutbildningsfragor. I maj 1941 uppmana-
des hon att begdra avsked. En nyckelroll i hiandelseférloppet spelade tva
kédrva utvdarderingar. Den ena gjordes for the General Education Board
(GEB), en privat organisation som forvaltade forskningspengar fran fa-
miljen Rockefeller. GEB var en viktig finansidr bakom the Progressive
Education Association. En bakgrund till att PEA brutit med SBIE 1938 hade
varit att en ansokan till GEB avvisats. 1939 hade DuBois gjort ett nytt
forsok, som nekats med hénvisning till byrans betoning av etniska kulturers
sarart. GEB finansierade i stillet en utvirdering av verksamheten. Som-
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maren 1939 axlade en kommitté av atta akademiska forskare ansvaret.
Uppdraget att utfora sjilva undersokningarna fick en kvinna som tidigare
arbetat tillsammans med SBIE:s nye byréachef.

Unders6kningen redovisades i januari 1941. Den visade pa avsevirda
brister. Verksamheten hade varit illa administrerad. Den hade préglats av
improviserade insatser nar tillfalle bjudits, snarare dn langsiktigt samarbete
med utvalda skolor. Men Montalto (1982) menar att slutsatserna blev ritt
frikopplade fran denna kritik, som i langa stycken torde ha varit befogad.
Nir det kom till kritan var principerna problemet: det partikuldra hade
uppmirksammats pa bekostnad av det universella. Verksamheten riskerade
att gynna splittring snarare &n nationell enhet, ndr grundantagandet varit
att fordomar mot olika kulturer kunde férdrivas medelst “school experien-
ces around the cultural contributions of these groups” (Montalto 1982, s.
242). Diskussionerna gav eko at den hallning Montalto kallat Scientific
Americanization. Utredaren menade att ett férnyat program for intercul-
tural education borde borja med att betona likheter mellan grupper i syfte
att underlitta pagaende assimilation (Montalto 1982, s. 263). Men utred-
ningen framholl dessutom att SBIE préglats av ytlighet och bristande upp-
foljning av ny forskning om orsaksfaktorerna bakom férdomar mellan
grupper — forskning som tenderat bli mer pessimistisk om mojligheterna att
alls komma &t problemen med pedagogiska atgiarder (bland annat genom
inflytande fran psykoanalysen).

I de senare avseendena fick GEB-utredningen vatten pé sin kvarn av den
andra granskningen. Den hade initierats varen 1940 av SBIE:s styrelse och
avsag byrans publikationsverksamhet. Uppdraget fick Bruno Lasker, en av
DuBois vdnner sedan 1920-talet. Han hade inspirerat hennes forskning,
sarskilt med boken Race Attitudes in Children frdn 1929. Lasker var sjalv
invandrare fran Tyskland och hade i USA blivit djupt involverad i settle-
mentrorelsen. Ndr han nu gick igenom allt tryckt och stencilerat material
drog han i nddbromsen och begirde att publikationsverksamheten tillfalligt
stoppades. (Snart sorjde en kommitté for att allt material granskades av
minst tvd akademiker innan det gick i tryck.) Aven Lasker anség att ivern
att gora praktisk skillnad gjort verksamheten ytlig och ogenomtéinkt. Den
behovde bittre forankring i forskning. Men problemen var andra én dem
som GEB-utredningen sett. DuBois skulle sjalv medge att Laskers kritik pa
manga sitt varit befogad. De aterupptog snart sin vianskap och samarbetade
i olika sammanhang. GEB-utredningen byggde pa ett i grunden annorlunda
sitt att se och tidnka. Det gjorde inte Laskers ramaskri. Problemet var inte
vad DuBois forsokt utrdtta, utan hur hon forsokt gora det. Bekymret var
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inte malen, utan att medlen blivit sa improviserade och klumpiga att de
riskerat bli kontraproduktiva.

Huvudtemat i Laskers kritik var att hyllandet av gruppers “gévor” blivit
romantiserande och priglat av onsketinkande. Ofta hade de bilder som
serverats gett eko at sjdlvidealiseringar som odlats av foretriadare for grup-
perna sjéilva — foretradare som DuBois varit angeldgen om att engagera som
samarbetspartners och ge en plattform i skolans verksamhet. Sérskilt hade
tva tankefel préglat portritten av olika invandrarkulturer, menade Lasker
(Montalto 1982, s. 254-259). Dels tillskrevs etniska grupper i USA 4ran av
siddant som natt Amerika pa andra vigar — exempelvis hade inte idén om
Kindergarten kommit med tyska invandrare. Dels tillskrevs grupperna dran
av individuella prestationer som vanligen gjorts av personer som limnat sin
etniska bakgrund bakom sig, sokt sig bort frdn dess kulturella gemenskap.
Att fraimja elevers sjdlvkinsla med teman som kunde avsl6jas som felak-
tigheter var knappast hallbart. Lasker begérde att idealiseringar och tanke-
loppor skulle ersittas med en realism som inte forbisag problem och de
komplexa orsaksmekanismer som var i verksamhet i motet mellan kulturer.
I ett PM skrev han att nytt material borde gora massorna av lagutbildade
invandrare, huvudsakligen bonder och arbetare, "storre rattvisa” (Montalto
1982, 5. 258).

Laskers kritik foregrep en rad av de invdndningar som levererats av
sentida betraktare (jmf sirskilt Selig 2008). Aven de har pekat pa roman-
tiserandet, ytligheten, tendensen att forbiga andra problem som “inter-
cultural relations” beror nér syftet var att angripa det misskdnnande som
motte minoriteterna i samtidens USA. Kanske skulle narmare studium visa
att Lasker identifierade fler aspekter av dessa problem. Exempelvis dr det
uppenbart att DuBois version av intercultural education fram till 1941
praglades av att negativa stereotyper moéttes med positiva stereotyper. Nér
nativists och rasister beskrev minoritetsgrupper som enhetliga pa ett sitt
som lat individer reduceras till sin etnisk-kulturella tillhorighet (gérna
tolkad biologiskt i termer av “ras”) frestades DuBois i ndgon mén att bara
vianda pé virdefortecknen och beskriva formodat homogena kulturkolosser
som virdefulla tillgangar med rika gavor till det amerikanska samhallet. Har
blev det litt att forbise komplexiteten i alla individers identiteter. En del av
den komplexiteten beror pé att ménga individer, da som nu, har blandad
etnisk-kulturell bakgrund eller lever i relationer och hem som 6verbryggar
kulturgranser. Men det foreldg dven en mer universell komplexitet. Som
den nutida ekonomen och filosofen Amartya Sen har papekat 4r enskilda
manniskors egna identiteter — vara sitt att identifiera oss sjilva — alltid sam-
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mansatta av ménga olika element, vars vikt och betydelse vi rangordnar
olika, och ofta olika i skiftande sammanhang i livet (Sen 2006). Att krympa
ner individer till en utvald aspekt av deras identiteters ménga facetter kan
bli direkt krdnkande, d&ven om avsikten ar aldrig s bejakande och vilvillig
(jmf Appiah 2003, 2006).

Ett annat problem var bristen pa reflexion 6ver varifrdn negativa stereo-
typer kom - vilka orsakerna var. Detta problem férsvann inte fran SBIE
efter 1941. Ingen tycks ha tidnkt pa att redskap for att forstd orsaker till
misskdnnande grupper emellan kunde gynna ett genomtankt utmanande av
elevers férdomar i skolan. An mindre tycks nigon ha utvecklat konkreta
pedagogiska uppslag utifrdn den insikten. I SBIE:s modeller for évningar i
skolan synes aldrig angloamerikanska kulturmonster ha blivit foremal for
kritisk granskning. Negativa attityder i majoritetskulturen var den gemen-
samma maéltavlan fore och efter 1941. Men det tycks aldrig ha blivit ett mal
att forse majoritetselever med verktyg for direkt kritisk sjalvreflexion — dven
om o6vningar i inlevelse i “andras” kulturer férvisso kunde bidra med ett
slags distans. Eftersom strategin var att skapa positiva motbilder av minori-
tetskulturerna kom inte heller fordomar minoriteter emellan - och deras
orsaker — att belysas eller diskuteras. Har foreligger ett helt komplex av
fragor och utmaningar for en interkulturell pedagogik som Laskers krav pa
realism, saklighet och nyanserade kunskaper, tycks ha pekat hdn mot.

Ett historiskt exempel: utmaningar i datid och nutid

Historien om de tidiga forsoken att etablera intercultural education i USA
utgor ett tankvirt exempel for oss som soker utveckla interkulturell peda-
gogik i dagens Sverige. Men exemplet dr inte exemplariskt. Dess virde ligger
inte i att vara forebildligt, att forse oss med modeller att lana. Det utmanar
oss snarare till att tinka sjdlva. Visserligen kan DuBois historia inspirera: en
larare som natt den niva i sin professionella utveckling dér ansvarstagande
for helheten, inklusive skolans demokratiska uppdrag, ledde till pedagogiskt
utvecklingsarbete och forsok att utvdrdera nya metoder med vetenskapliga
medel. Nér hon borjade i Woodbury hade USA formellt sett varit en demo-
krati i ett och ett halvt sekel; Sverige hade varit det i tre ar. I dagens Sverige
finns skal att stilla samma slags fragor som DuBois stillde i 1920-talets
USA: I vilka avseenden sviker samhaéllets realiteter demokratins formella
l6ften? Med vilka medel kan skolvdsendet bidra till att d&ndra pa det? Inte
bara vara laroplaner och skollagstiftning, utan ocksé Sveriges konstitution,
pekar ut en parallell utmaning. Hur fyller svensk skola sitt demokratiska
uppdrag? Hur hanterar denna samhallsinstitution de realiteter som innebér

142



5. EXEMPLET INTERCULTURAL EDUCATION I USA 1925-41

att kulturellt betingade skillnader, “omstandigheter som giller den enskilde
som person”, skapar ojimlika maktrelationer, tilldelar ménniskor olika till-
gang till resurser och olika mojligheter att utveckla sin potential som méan-
niskor? Hur gynnas den enskildes “kulturella vélfard”™?

Intercultural educations tidiga historia praglades av goda intentioner,
men ocksé av misstag, tillkortakommanden och forbiseenden. Dessa dr nog
s intressanta. De visar hur svdr utmaningen att utveckla interkulturell
pedagogik var och fortfarande 4r. Hiar finns manga blindskar att segla
mellan. Det historiska exemplet riktar ljuset mot viktiga problem och ut-
maningar. De blir sarskilt tydliga nar det foreldg oenighet om mélen - och
ddrmed om vilka medel som var adekvata — eller nir férs6ken att na givna
mal visade sig bli ogenomtankta eller till och med kontraproduktiva. Ménga
av de invandningar som Lasker riktade mot SBIE kom DuBois att acceptera.
Hennes arbete efter 1941 tycks ha utvecklat projektet intercultural education
efter linjer som sokte undvika de problem han pekat pa. Det innebar sarskilt
att hon ville forma larandesituationer som byggde pa interaktion mellan
minniskor med olika erfarenheter och perspektiv, snarare dn pé att lita
skolan skulle mala upp bilder av kulturella identiteter och hylla dessa som
tillgdngar att ta vara pa. Detta priglade bade de skolbaserade festivaler for
bostadsomriden som ett par av DuBois bocker kom att handla om, och den
metod for interkulturella gruppsamtal som alltmer blev hennes huvud-
projekt efter 1941 (DuBois 1943, 1945, 1950, 1955, 1971). Den senare meto-
den skulle hon ta med till Tyskland i borjan av 1950-talet och senare ut-
veckla inom den nya medborgarrittsrorelse som vixte fram sedan Brown-
beslutet 1954 dterkallat den federala sanktionen av lagstiftad skolsegregation
och ddrmed hela Jim Crow-systemet. 1963-1966 arbetade DuBois med
detta i den inre kretsen kring Martin Luther King, som anstilld i hans egen
organisatoriska plattform.

Men gruppsamtalen var frimst avsedda f6r vuxna. DuBois tycks delvis
ha 6vergett projektet att skapa interkulturellt ldrande i skolan, bland barn
och yngre ungdomar. Kanske speglade det hur svart detta var att gora utan
att hamna i de fallgropar som Lasker pekat pa. Samtidigt fortsatte moédorna
att motverka fordomar i skolan inom SBIE fram till 1954, men med ut-
gangspunkt i ett annat sétt att tdnka. Det fanns dessutom andra som efter
varldskriget flaggade med termen ”intercultural education” (se t.ex. Redden
& Ryan 1951). Hur dessa agendor i praktiken sag ut, och hur de skilde sig
fran det program som drevs av DuBois och the Intercultural Education
Workshop/Workshop for Cultural Democracy fram till 1958 har hittills
aldrig utforskats. Det blir en uppgift f6r det forskningsprojekt som denna
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artikel dr en forsta rapport fran. Ett centralt tema blir det sdrskilda satt att se
och tinka som forenade bland andra DuBois och Lasker, hur det kom att
pragla olika varianter av de tidiga ambitionerna att utveckla intercultural
education, och hur projektet blev annorlunda nér det togs 6ver av personer
som inte delade denna tinkestil.'> Jag har pa annat héll kallat den ”6mse-
sidighetsidealet” eller “settlementrorelsens etos” (Ostlund 2003, 2006a,
2006b, 2008, 2009, 2011, 2014b, 2017). Ett talande exempel péa dess egenart
ar det intima sambandet mellan settlementrérelsen och den tidiga rérelsen
for progressiv pedagogik, forkroppsligad av vanskapen mellan férgrunds-
gestalterna Jane Addams och John Dewey (Ostlund 2014a).

Ett faktum som néastan ignorerats av forskare som dryftat den tidiga
rorelsen for intercultural education ér att den var en forgrening av mellan-
krigstidens rorelse for progressiv pedagogik. Teachers College vid Columbia
University, dit DuBois kom som doktorand 1929, var dess mittpunkt.
Dewey arbetade vid filosofiinstitutionen strax intill. Det innebér ocksa att
intercultural educations position bland de internt stridande fraktionerna i
datidens progressiva pedagogik aldrig undersokts. Det skall ske i det kom-
mande projektet. Att temat &r lika komplext som centralt kan antydas av ett
exempel. Ledaren for den stréomning inom progressiv pedagogik som
Dewey tagit starkast avstand fran pa 1920-talet — bland annat nér han valdes
till hedersordférande i PEA 1928 - hette William H. Kilpatrick. Denne blev
1940 styrelseordférande i SBIE. Han holl i klubban niar DuBois drevs bort
(Montalto 1982, s. 230-233, Westbrook 1991, s. 500-510, Graham 1967, s.
13-16). Detta ar ocksd ett exempel som visar att Sodertérns hogskolas
profildokuments tre spanningsfilt blir ett virdefullt verktyg for att rikta
fragor till den tidiga rorelsen for intercultural education. Vad Dewey rea-
gerat mot hos Kilpatrick och 1920-talets romantiskt "barncentrerade” peda-
goger var att de, i spanningsfiltet mellan fostran och frihet, underskattade
vuxnas ansvar fOr att pa ett genomtdnkt vis leda barn till meningsfullt
larande. Vid samma tid borjade DuBois tala om utmaningen att dndra
elevers attityder i termer av beteendemodifikation.

Att spanningsfalten mellan det givna och det konstruerade och mellan det
universella och det partikuldra stindigt aktualiserades i intercultural edu-
cations tidiga historia torde ha framgatt redan i denna artikel. I dessa filt lag
exempelvis grundproblemet i konflikten mellan DuBois och de kritiker som
tog over SBIE 1941. Men ddr horde ocksa en viktig aspekt hemma som
hanterats ytligt och motségelsefullt i litteraturen. Att intercultural education

16 Begreppet “tankestil” anvinds i Ludwik Flecks mening. Se Ostlund 1998, 2007 och 2016.
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pé négot vis var en praktisk tillimpning av den filosofiska standpunkt som
kallas "cultural pluralism” rader enighet om, men vad det innebar har blivit
ytterst oklart. Kulturpluralismen var precis som tidens progressiva peda-
gogik ett barn av pragmatismen, den skola inom filosofin som Dewey var en
ledande foretrddare for. I forskningen om kulturpluralismen (se t.ex. Akam
2002, Menand 2001, Bernstein 2015, Orosco 2016; jmf Kallen 1924) disku-
teras i vad man dess foretradare betonade det partikulira pa ett sitt som
blev essentialistiskt och utmynnade i kulturseparatistiska eller kultursegre-
gationistiska staindpunkter (den hallning som jag inledningsvis associerade
med begreppet "multikulturalism”). Ett allvarligt problem i den diskus-
sionen &r tendensen att forbise hur kulturpluralismens filosofi formades av
tinkare som var djupt engagerade i fragor om skola och pedagogik. Ett
annat bekymmer 4r att stindpunktens beroende av ”6msesidighetsidealet”
som tankestil forbisetts, liksom dess direkta lankar till settlementrorelsen.
Séddana teman ska f6ljas upp i det kommande forskningsprojektet.

En av kulturpluralismens tre ledande tinkare var den afroamerikanske
filosofen Alain Locke.” (De andra hette Horace Kallen och Randolph
Bourne.) Nar PEA 1938 brot samarbetet med SBIE, som sedan 1936 hade
verkat under organisationens paraply, kom dess kommitté for intercultural
education att arbeta med en enda uppgift: att publicera den tjocka antologin
om ”intercultural relations” som nér den gick i tryck 1942 fick heta When
Peoples Meet. Det problem som skapat brytningen med SBIE tycks ha varit
nédra besldktat med de bekymmer Lasker skulle peka ut i byréns publi-
kationer. PEA ville ge ut ett arbete som gick till botten med alla svara fragor
som intercultural education berorde, bade filosofiska och vetenskapliga.
Boken utformades av Locke, som redan 1935 hade deltagit i diskussionerna
inom PEA, jimsides med DuBois, om vad som snart fick namnet inter-
cultural education (DuBois 1935, Locke 1935). Lockes egna texter i 1942 ars
volym &dr anmdrkningsviarda bidrag till hans forfattarskap, men mérkligt
forbisedda sadana. Ansatsen var djarv, med ett globalt, vérldshistoriskt per-
spektiv, men ocksa ytterst angeldgen om att nyansera. Ett centralt tema var
kolonialismens och imperialismens roll i formandet av den moderna virl-
den. I bjért kontrast mot essentialistiskt och kulturseparatistiskt tdnkande
framholl Locke utbyte och samspel mellan kulturer som ett universellt och
omistligt virde i allt ménskligt liv. Den uppfattningen knots till en analys av
kulturkonflikter i termer av makt. Skillnader i manniskors vanor eller ut-

7 Om Locke, se primdrt Harris & Molesworth 2008 och Stewart 2018 (jmf Ostlund 2019),
nyckeltexterna i Locke 1989, samt litteraturen om Harlemrenissansen, t.ex. Lewis 1981, och dess
centrala manifest, Locke (red.) 1925.
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seenden gav inte i sig upphov till konflikt. Det var intressekonflikter mellan
grupper (oftast med ekonomiska rétter) som lig bakom de ojamlika for-
héllandena mellan grupper som pa olika sitt tog rollen som “majoritet” eller
tilldelades rollen som “minoritet”.

Motsatsen till sadana tillstind av kulturell 6verordning och underord-
ning talade Locke om i termer av ”intercultural reciprocity” och "cultural
democracy”. Uttrycken sammanfattade hans ideal ocksa i andra arbeten vid
samma tid. Samtidigt anvdnde DuBois uttrycket "cultural democracy” prak-
tiskt taget som en synonym till "intercultural education”. Lockes och Du-
Bois sitt att tdnka stod varandra nira. I en artikel frdn 1945 (som miss-
tolkats som ett angrepp mot DuBois, Selig 2008, s. 224), framhdll Locke att
“intercultural education is the crucial center of the social education target”
(Locke 1945, s. 7). Men liksom Lasker krivde han att projektet méste grun-
das i nyanserad realism, fri fran sentimentalitet. Han betonade vikten av att
utveckla intercultural education till en kommunicerbar pedagogik, som inte
blev beroende av larares personliga talanger. Men innehéllet i visionen blev
vagt. Han tycktes peka i samma riktning som DuBois aktiviteter redan rort
sig sedan nagra &r: att skapa ldrandetillfillen genom interaktion och
erfarenhetsutbyte 6ver kulturgranser, och pa sé vis gora skolan till ett bal-
verk mot kulturell segregation. Men hur det skulle ga till i skolans vardags-
praktik, vad ldrare och elever egentligen skulle gora, forblev oklart. Trots att
den tilltinkta publiken fér When Peoples Meet framst varit skolans folk
hade den sofistikerade analysen av “intercultural relations” dér aldrig ens
nédrmat sig praktiska pedagogiska fragor.

P& denna punkt foreldg en bjirt kontrast mot DuBois, som visserligen
ofta forivrat sig och latit projektet bli ytligt i mdnga sammanhang, men som
standigt sokt végar till att gora skillnad i praktiken, har och nu, med arbetet
i skolan som aktionsbas. Denna introduktion till intercultural educations
tidiga historia fir avslutningsvis rikta en utmaning till kreativa ldrare,
lararstudenter, ldrarutbildare och pedagogiska forskare i dagens Sverige.
Hur kan vi utveckla och utvirdera ny interkulturell pedagogik pa ett lika
konkret och handfast vis som Rachel DuBois forsokte gora det? Men hur
kan vi gora det med en aktuell upplaga av den kdrva realism och talmodiga
nyansering som Alain Locke krdvde av en genomtankt och kommunicerbar
interkulturell pedagogik?
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Forfattarpresentationer

Fia Fredricson Flodin 4r adjunkt i estetiska larprocesser med inriktning
mot dans och verksam pa avdelningen for ldrarutbildare vid Sodertorns
hégskola. Fredricson Flodin har ling erfarenhet av att undervisa i dans och
dansimprovisation inom konstnérlig hogskola och vid Lararutbildningen pé
Sodertorns hogskola. Férutom sin undervisning pa lararutbildningen har
hon intresserat sig for fenomenologiska studier kring praktisk kunskap och
dansimprovisation samt hogskolelararens kroppslighet i undervisning i re-
lation till presentation, gestaltning och relation.

Helena Hill 4r docent i idéhistoria och lektor i genusvetenskap och verksam
pé Institutionen fér kultur och lirande vid Sédertérns hogskola. Hill har
inom ramen for Sodertdrns hogskolas lararutbildnings profilomréade inter-
kulturalitet forskat om normkritik i skolverkets rapporter och rad och hon
har undervisat pa olika kurser med fokus pa interkulturalitet, intersektio-
nalitet, normkritik, likabehandling, virdegrund och antirasism saval pa la-
rarutbildningen och i genusvetenskap som pd uppdragsutbildningar for
Skolverket.

Elisabet Langmann &r lektor i pedagogik och verksam pa Institutionen for
kultur och larande vid Sodertorns hogskola. I sin forskning intresserar hon
sig for teoretiska och didaktiska fragor som ror skolans demokrati- och
virdegrundsarbete samt for hur larare och elever kan engagera sig i svira
etiska diskussioner i det pluralistiska klassrummet. Langmann har en bak-
grund som gymnasieldrare och lang erfarenhet av att bedriva undervisning
och pedagogiskt utvecklingsarbete pa liararutbildningen.

Staffan Nilsson ar doktor i etik och lektor i religionsvetenskap och verksam
pé institutionen for historia och samtidsstudier pa Sodertérns hogskola.
Nilsson undervisar i religion, livskddningar och etik inom olika program pé
Sédertdrns hogskolas lararutbildning. Forskningsmaissigt dr Nilsson bland
annat intresserad av de forandrade forutsittningar for religionskunskaps-
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undervisning som foljer av en 6kad mangreligiositet i skola och det 6vriga
samhallet i stort.

Christina Rodell Olgag ar docent i pedagogik verksam pé Institutionen for
kultur och larande vid Sodertorns hogskola. Hennes forskning rér de natio-
nella minoriteternas skol- och utbildningssituation med fokus pa den rom-
ska minoriteten, sérskilt frigor som ror social mobilitet och hogre utbild-
ning i ett interkulturellt perspektiv. Sedan 2012 har hon tillsammans med
Angelina Dimiter-Taikon pa Sodertorns hogskola, utvecklat och ansvarat
for utbildningar f6r romska brobyggare med inriktning mot skola och so-
cialtjanst samt for modersmalslarare i romani chib p& uppdrag av Skolver-
ket och Socialstyrelsen.

David Ostlund ir docent i idéhistoria och verksam pé institutionen for
historiska studier vid Sodertorns hogskola. Han har linge undervisat inom
lararutbildningen och ér sedan 2019 programsamordnare for fritidshems-
lirarutbildningen. Ostlund har varit verksam vid University of Michigan,
Ann Arbor 2004, 2011 och 2017-18, och ar affilierad forskare vid Svenska
institutet for Nordamerikastudier (SINAS), Uppsala universitet. Hans forsk-
ning har bl.a. rort sociala reformidéer och idéer om industriell effektivitet i
Sverige och USA fran sekelskiftet 1900 till efterkrigstiden. Hans pagéende
forskningsprojekt behandlar ”intercultural edcuation” och dess utveckling i
det tidiga 1900-talets USA.

154



Sodertorn Studies in Education

Huvudredaktorer for skriftserien dr Maria Zackariasson och Per Ledin.

1. Peter Strandbrink, Beatriz Lindqvist & Hakan Forsberg (red.), Tvéira maoten:
Om utbildning och kritiskt ldrande, 2011.

2. Katrin Goldstein-Kyaga, Maria Borgstrom & Tobias Hiibinette (red.), Den
Interkulturella blicken: Inte bara goda foresatser, 2012.

3. Helena Hill (red.), Perspektiv pa interkulturalitet, 2020.



Begrepp som interkulturalitet och interkulturell undervisning har linge forts
fram som en viktig grund for undervisning och utbildning. Dar begreppet
mangkultur ofta har Kkritiserats, bland annat for att essentialisera kulturer och
befdsta en syn pa kulturer som Kklart atskilda och statiska har interkulturalitet
forts fram som ett alternativ som snarare fokuserar pa 6msesidigt samarbete
och processer mellan kulturer.

Liknande kritik som har riktats mot mangkultur har dock édven riktats mot
begreppet interkulturalitet. Samtidigt menar manga forskare att begreppet
inrymmer négot viktigt som det &dr vért att bevara och hélla fast vid men pa
samma gang hela tiden utveckla och halla levande. So6dertérns hogskolas
lararutbildning har i ménga ar haft en interkulturell profil och hér diskuterar
larare och forskare begreppet interkulturalitet fran en rad olika perspektiv.

Forfattarna tar utgdngspunkt i egna erfarenheter av undervisning pa larar-
utbildningen sévil som i pégéende forskningsprojekt. Texterna behandlar
vitt skilda omraden som vad interkulturalitet betyder for lararprofessionen,
interkulturaliteti relation till de nationella minoriteterna, Sverige som ett mang-
religiost sambhille, interkulturalitet i en specifik ldrarsituation samt begreppets
historiska rotter. Den gemensamma traden dr dock att de alla diskuterar och
reflekterar 6ver vad interkulturalitet kan betyda och hur det kan forstéds liksom
dess relevans for en utbildning som tar utgédngspunkt i alla barns och elevers
lika vdrde och villkor.





