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Abstract
This essay examines the represention of sami drums (goavdat) at museums in Sweden. |

performed a case study of two exhibitions at different museums, focusing especially on one
drum in each. The museums consisted of Nordiska museet in Stockholm and Ajtte — Swedish
mountain and sami museum in Jokkmokk. The purpose was to examine them from a viewpoint
based on the perception of a both historical and ongoing situation of colonialism of the sami
people. The motivation to study museums derives from the idea that museum possesses an
ability to create value. In combination with the exhibition I also studied the original function of
the drums and interpreted the images on them. The investigation showed diffrent problematic
issues in the exhibitions: Ajtte has a deficiency of space which complicates a dialog between
the drum and the visitor. Nordiska museet creates a conception of the drums as reduced to a
central object in a colonial process without any concerns of the native use. This results in an
urge to either establish new exhibitions or updated the ones that already exist since the museums

are part of creating a picture of sami identity for the public and therefore - creates value.

Populdrvetenskaplig sammanfattning
Den hér uppsatsen undersoker den museala representationen och gestaltningen av samiska

ceremonitrummor (goavdat) i Sverige. Metoden har varit fallstudier av tva utstallningar med
sarskilt fokus pa en goavddis i varje. Undersokningsobjekten bestod av utstéllningen Sapmi:
om att vara same i Sverige (2007-pagaende) pa Nordiska museet i Stockholm samt Trumtid — i
livets famn(2002-pagaende) pa Ajtte svenskt fjall- och samemuseum i Jokkmokk. Arbetet har
utgatt fran tva standpunkter: en historisk kolonialism av Sapmi likval som fortgaende koloniala
praktiker, samt att museet som sadant har en formaga att skapa varde. |1 kombination med
analyser av utstallningarna har jag tolkat bilderna pa trumskinnen. For att undvika att placera
dem inom strikt koloniala kontexter har tolkningarna utgatt fran forkristna samiska
vérldsuppfattningar. Studien upptéckte olika problem hos utstallningarna; Nordiska museet
skapar en bild av goavdat som reducerad till centrala objekt i koloniala processer, utan hansyn
till ursprunglig anvandning eller perspektiv. Ajtte fysiska placering av trummorna och dess
dova belysning forsvarar en dialog mellan beskare och foremal. Det resulterar i en uppmaning
till museerna att se 6ver utstallningar da museerna ar centrala producenter av bilden om samisk

identitet for allmanheter och darfor — skapar vérde.

Nyckelord:
Samisk kultur, Ceremonitrummor, Goavddis, Museum, Utstallning, Kolonialism, Nordiska

museet, Ajtte
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1. Inledning
Under min uppvéxt i Géllivare da jag aktivt tog del av samisk kultur och renskétsel, talades det

ibland om goavdat, eller som det i folkmun kallades: »trolltrummor«.* Den benamningen har
kommit att bli sa djupt rotad att nar jag berattade for mina slaktingar om min forskning inom
den konstvetenskapliga disciplinen och att den kretsade kring samiska ceremonitrummor —

mottes jag med fragande 6gon och en stunds tystnad. »Jaha, du menar trolltrummor Maria?”

Det ar inte allt for lange sedan jag sjalv fatt kunskap om att begreppet “trolltrumma” kan
harledas till koloniala praktiker och trots den respekt som finns hos samer for trummorna
tituleras de fortfarande sa. Den aktning som omger goavdat har kommit till uttryck i olika
situationer i samband med min forskning om trummorna: slaktingar som vénligt varnat mig om
att vara forsiktig, da fel hantering av dem kan bringa otur. Det antyder att ett sarskilt
forhallningssatt till goavdat finns, som sarskiljer dem fran andra foremal och tillskriver dem
hansyn. Darfor vill jag argumentera for att bendmningen trolltrumma inte medvetet anvands
nedsattande, utan &r en konsekvens av arhundraden av koloniala praktiker som syns inte minst
i sprakbruket. Religionshistorikern Rolf Christofferson, som har bidragit med viktig forskning
om den samiska kulturen lyfter ocksa denna problematik och menar att begreppet trolltrumma
ar: ”[...]en pejorativ bendmning som tillskriver den samiska kulturen negativa sardrag.”? | ord
och ratten att benamna gar maktstrukturer att urskilja. Darfor véljer jag att inte kalla trummorna
for trolltrummor och uppmanar andra, samer likval som icke-samer att bendmna dem med deras
ursprungliga samiska termer, eller som ”ceremonitrummor”. Fér genom att upprepa en kolonial
benamning eller epitet reproduceras ocksa en sarskild betydelse av dem, som jag i likhet med
Christoffersson, menar har en negativ innebord och darmed dven fungerar nedvarderande for

samiska kulturarv — vilket ocksa denna studie kommer belysa.

De samiska materiella kulturarven som ceremonitrummor och dess tillbehdr visare och
hammare, har under arhundradena tillskrivits olika varden och bemétts pa skiftande satt. Under
1600-talet uppfattades den samiska religionen av missionérer och praster som avgudadyrkan

som systematiskt var nodvandig att fa bukt med. Goavdat blev under den tiden en av de yttersta

1 Goavdat (plural) och goavddis (singular) & den nordsamiska bendmningen p& ceremonitrummorna, som
genomgaende kommer anvandas i detta arbete tillsammans med den svenska varianten trumma och
ceremonitrumma. Att just den nordsamiska formuleringen anvédnds har beror pa att nordsamiska ar den form
av samiska som flest samer talar.

2 Rolf Christoffersson, ”Svenska kyrkan och samiska trummor”, De historiska relationerna mellan Svenska
kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 2 / [ed] Daniel Lindmark, Olle Sundstrom, Skelleftea: Artos
& Norma bokférlag, 2016, s. 674.
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symbolerna for trolldom och begrepp som “djévulens bibel” forekom i beskrivningen av dem.?
Under perioder var bruket av trummorna belagt med dodsstraff, vilket understryker hur central
missiondrerna uppfattade dess placering inom den samiska kulturen och religionen. Svenska
praster och dambetsman konfiskerade eller forstorde hundratals, kanske tusentals av

ceremonitrummorna.*

Mot slutet av 1700-talet och 1800-talet kom detta att forandras, istallet ansags de vara
eftertraktade samlarobjekt for eliter i Sverige och andra delar av Europa. Marten Snickare,
professor i konstvetenskap, pavisar genom inventarieforteckningar att trummorna kom att bli

“ett ndrmast obligatoriskt inslag i svenska stormiins konstkammare eller rustkammare.”®

Kring sekelskiftet 1800-1900 vécktes en nyfikenhet for traditionell religion fore kristendomens
intrade i Norden. Den kom &ven att inkluderade den ursprungliga samiska religionen, saledes
ocksa goavdat. Trummorna blev féremal for ett etablerat intresse inom akademin, bland annat
genom inventeringar vid olika institutioner s som Historiska museet och Nordiska museet.
Den icke-samiska instéallningen om trummorna och deras bruk har saledes varit foranderlig
under historien. Fran att de betraktas som symbolen for trolldom, till att bli atravérda
samlarobjekt och slutligen vara foremal for dokumentationsintresse. Idag har de blivit viktiga
symbolféremal nar Sametinget under 2000-talet drivit fragor om av vem, var och hur det
samiska kulturarvet ska representeras och forvaltas. Goavdat har ocksa stor betydelse for
samiska konstnérer och kulturarbetare och dven hdr tenderar dem att fungera som en sorts
metafor for den samiska kulturen.” Goavdat har blivit en symbol for samer att enas kring. Men
vad som dr gemensamt under historiens gang, havdar jag, ar narvaron av en kolonial kontext.
Ratten att definiera, dga, och bruka dem kom att bli stor del av den koloniala praktiken som
dven tvangskristnandet var del av.® Vad som avses &r alltsa den svenska kolonialmaktens forsok
att stoppa och styra bruket av dem. Dessa fragor om vem som har haft ratten att definiera dem,
att bruka, att aga, visa upp och representera dem och hur det ser ut idag ar centrala fragor for

detta arbete.

3 Anna Westman Kuhmunen, “Trummans bildvarld”, Betraktelser av en trumma, red. Sunna Kuoljok & Anna
Westman Kumunen, Ajtte Musei vanner smaskrift, Jokkmokk, 2014, s. 15.

4 Christoffersson, 2010, s. 5.

5 Marten Snickare, ”Kontroll, begar och kunskap: Den koloniala kampen om Goavddis”, RIG, 2014, s. 65-77.s.
66.

6 Kuhmunen, 2014, s. 15.

7 Kuhmunen, 2014, s. 15-16.

8 Snickare, 2014, s. 66.
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Av de kanda historiska trummorna, fran tiden innan och under den kristna missionen, finns ett
sjuttiotal bevarade. Nordiska museet i Stockholm har 33 stycken i sina samlingar, resterande
aterfinns pa olika museum runt om i Europa. Ett fatal finns som undantag i privata samlingar.
Ett tiotal av Nordiska museets trummor kom att lanas ut till Ajtte svenskt fjall- och
samemuseum i Jokkmokk. Dessa trummor finns i skrivande sund kvar dar.® Andra exempel pa

platser dar trummor finns i Sverige &r Skogsmuseet i Lycksele och Linnémuseet i Uppsala.

Goavdat har, menar religionshistorikern Anna Westman Kuhmunen, blivit viktiga
symbolforemal for frdgor om hur det samiska kultarvet ska forvaltas.'® Trummorna befinner
sig, delvis till f6ljd av deras koloniala historia, i ett tvarsnitt av frigor om identitetsskapande,
nationalitet och maktstrukturers relation till kultursfaren. Denna studie vill undersdka hur
goavdat representeras och gestaltas i museala sammanhang i Sverige. Av utstallningsformatet
ar det, argumenterar detta arbete for, mojligt att dra slutsatser om radande eller historiskt
radande uppfattningar om foremalen och kulturen. Utstallningen kan i sig betraktas som en
betydelseproducerande aktivitet da utrymme ges for att visa upp nagot, som genom sjélva akten
kan ségas tillskrivas olika varden sa som intressant, originellt — nagot som bor iakttas, granskas
eller ses narmare pa.'* Genom och i utstallningen konstrueras olika véarden, men ocksa
identiteter, minnen, historia och makt. Det finns en kunskapslucka i kombinationen goavdat,
kolonialism, representation och museum. Detta arbete vill bidra till att minska denna brist.
Arbetets intention ar att satta in forstaelsen av trummorna i ett konstvetenskapligt sasmmanhang
och i forlangningen studera museers delaktighet i skapandet och formandet av sociala och
etniska kategorier. Syftet ar sdledes att undersoka representationen utifran kritiska perspektiv
som tar hansyn till koloniala praktiker, bade historiskt och idag. Da trummorna kan sagas vara
symboler for den samiska kulturen, ndgot att enas kring studeras har ocksa bilderna pa
trumskinnen. Detta for att inte frikoppla foremalen fran sina ursprungliga funktioner till endast

objekt i utstéllningar.

For att genomfora detta kommer foljande fragor stéllas till materialet: Hur ser goavdat historia

ut, vilka museala sammanhang har de befunnit sig i? Hur har de anvants? Hur kan tecknen pa

% Eva Silvén, "Hemfort, bortfort, aterfort”, Historiens hemvist: Ill. Minne, medier och materialitet, red. Johan
Hegardt & Trond Lundemo, Goteborg & Stockholm: Makadam forlag, 2016, s. 200.

10 Kuhmunen, 2014, s. 15-16.

11 Maria Hirvi-ljas, Den framstillande gesten: om konstverkets presentation i den moderna konstutstdllningen,
Stockholm: Raster, 2007, s. 23.
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trumskinnet forstas och tolkas? Vilken representation har de pa museum idag? Vad ar det for
typ av utstallningar? Hur ser placeringen ut i relation till rummet? Vilka ansprak finns med

utstéliningen, vad exkluderas samt inkluderas? Vilken sorts information &r tillganglig?

Som tidigare namnts argumenterar jag for att goavdat omgivs av och till viss utstrackning
fortfarande dr placerade inom sammanhang dér koloniala krafter ar i rorelse. Av den
anledningen bildar en kolonial teori forstaelseramen for samiska ceremonitrummor - nagot jag
menar ar nddvéandig men inte bor vara uteslutande.

For att 6verhuvudtaget kunna tala om en kolonialteori maste det forutsatta att kolonialism
faktiskt har skett. Nagot som inte alltid &r sjalvklart i det har fallet. Bruket av termen
kolonialism i relation till S&pmi betraktas som kontroversiell: ” Att anvénda termen kolonialism
om svensk expansion pa Nordkalotten véacker debatt inom akademin samt i lagstiftning och
politik”*2. Bruket av termen tycks darfor vara omgiven av en stark laddning, vilket ytterligare
styrker betydelsen av att faktiskt anvénda den hér, som ett bidrag till debatten. Jag kommer
framst anvanda Gunldg Fur, professor i historia, for att argumentera for att det &r motiverat att
tala om kolonialism i Sapmi. Fur anvéands endast implicit senare i analyserna, men standpunkten
om kolonialism ar en forutsattning for att utféra denna undersékning. Av den anledningen
inleds uppsatsen med ett kapitel som argumenterar for koloniala omstandigheter.

Den uppfattningen kompletteras med tva teorier som aktivt anvands i studerandet av museet
och den utstéllande gesten. Den ena teorin utgar fran artiklar skrivna av etnologen Eva Silvén,
som ocksa varit forskare och kurator vid Nordiska museet.!® Silvén ger en tydlig ingéng till
varfor arbeten som detta har ett varde. Hon tillskriver museet som sadant en konstruerande

formaga som val ringar in grunderna i detta arbete:

Bade tidigare och senare aktiviteter runt det samiska kulturarvet kan pa det har viset, men
inspiration fran sociologen Bruno Latour, betraktas som en sammanflitad process, dar museer,
maénniskor, materialiteter och medialiseringsformer har fungerat som aktorer i sociomateriella
natverk. Ur ett sddant perspektiv tillskrivs aktorerna agens, det vill siga deras positioner och
handlingar far sociala konsekvenser — som att skapa, uppratthalla och forandra maktrelationer,
identiteter, kategorier, minnen.4

12 Gunlég Fur, ”Kolonisation och kulturméten under 1600- och 1700-talen”, De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 1 / [ed] Daniel Lindmark, Olle Sundstrom,
Skelleftea: Artos & Norma bokférlag, 2016, s. 241.

13 Nordiska museet, ”Eva Silvén”: < > information hamtad
180106.

14 Silvén, 2016, s. 196.


https://nordiskamuseet.academia.edu/EvaSilven

Maria Nordvall

Genom detta perspektiv blir det mgjligt att argumentera for betydelsen av undersdkandet av
hanterandet av samiskt kulturarv inom museala kontexter — da det far direkt konsekvenser for
flera aspekter. Representation &r av den anledning aldrig neutral utan utformar en rad kategorier
som tar sig uttryck aven i vardagliga situationer. Material och deras representation tillskrivs har
alltsd en forméga att skapa historia och makt likval som minnen och identitet.'® Silvéns studier
behandlar ofta just det samiska och manga géanger specifikt Ajtte och Nordiska museet. Som
komplement och i relation till denna teoretiska grund anvander jag konstvetaren Maria Hirvi-
ljas, och hennes avhandling Den framstéallande gesten: om konstverkets presentation i den
moderna konstutstallningen. Hirvi-ljas utgangspunkt skiljer sig mot Silvén da hon undersoker
utstéliningar som faller inom ramen for »konst«, men jag menar att hennes teorier &r anvéndbara
aven i studerandet av foremal som goavdat. Den akten i sig kan tankas placera trummorna inom
konstvetenskapliga sammanhang, men ocksa pavisa manga likheter i den utstallande formagan
hos konstvetenskapliga institutioner och etnografiska. Hon framhaller utstallningen som en
betydelseproducerande aktivitet: utrymme ges for att visa upp nagot, som genom sjalva akten
kan ségas tillskrivas olika varden sa som intressant, originellt — nagot som bor iakttas, granskas

eller ses narmare pa.®

Tva utstaliningar har valts ut som fallstudier for att understka trummornas museala
representation idag. Sapmi: om att vara same i Sverige (2007-pagaende) pa Nordiska museet i
Stockholm och Trumtid — i livets famn (Goabdesajgge — iellema asken) (2002- pagaende) pa
Ajtte i Jokkmokk. Mitt urval baseras pa att museerna har olika geografiska placeringar och
skilda ansprak. Majoriteten av de bevarade trummorna finns dessutom fordelade pa dessa tva
institutioner. Att genomféra en komparativ analys av deras satt att hantera trummorna gor det
darfor mojligt att urskilja ett utsnitt av hur den museala representationen av goavdat ser ut i

Sverige idag.

Utstallningarna studeras i sin helhet genom att titta pa vad det ar for utstallning, hur placeringen
av trummorna ser ut i relation till rummet, vilka ansprak utstaliningen har, vad som exkluderas
samt inkluderas och vilken sorts information som ar tillganglig. Det ar en typ rumsanalys som

kombineras med teorier om den utstéllande akten utifran Maria Hirvi-1jas och Eva Silvén.

15 Silvén, 2016, s. 208.
'8 Hirvi-ljas, 2007, s. 23.
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En goavddis i varje utstallning bli foremal for en djupare fallstudie dar ocksa ikonografi
kommer inkluderas i ett forsok att tolka bilderna pa trumskinnen. P4 Nordiska museet utgors

fallstudien av Trumma 64.

Goavddis 64, Nordiska museet.

Numreringen av goavdat utgar fran Ernst Manker, den forsta fackutbildade etnografen som
genom systematiska undersokningar forsokte dokumentera samisk kultur. Han tillsattes en
sarskild tjanst pd Nordiska museet 1937 som forestandare for deras samiska avdelning.'’
Mankers numrering anvands idag fortfarande som ett sétt att systematiskt tala om dem, vilket
gor att jag aven i denna uppsats kommer anvanda samma numrering. Den andra goavddis som

ar foremal for fallstudie & Trumma 11 hos Ajtte.

7 Rolf Kjellstrém, ”Faltarbete och forskning: Nordiska museets sameforskning”, Nordiska museet under 125 ér,
Nordiska museet, Stockholm, 1998, s. 258.
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Goavddis 11, Ajtte.

Tolkningsarbetet av bilderna pa trummorna formas av att studien sker inom disciplinen for
konstvetenskap. Det yttrar sig genom att trumskinnen tolkas som en sorts bild i sig sjalv, en
metod som ar nodvandig for att Gverhuvudtaget kunna studera dem. Med det sagt ar det anda
viktigt att framhalla att den ursprungliga tolkningen av dem till stor del var beroende av en
aspekt som har saknas — rorelse. Bildernas forstaelse kunde forandras baserat pa den rorelse
som visaren skildrade nar man spelade pa trumman. Den hér typen av tolkning blir darfor ett
sétt att placera goavdat inom ett konstvetenskapligt falt och betrakta dem som konstverk och
bruksféremal pa samma géang. Jag studerar inte heller varje enskild symbol utan tolkar en helhet

med néagra nedslag pa sarskilda tecken.

Bilderna pa trumskinnen kommer att beskrivas och tolkas, stor del baserat pa en ikonografisk
analys utifran andra som pa olika satt behandlat bilderna. Har vill jag ocksa skriva fram mitt
eget speciella forhallningssitt till materialet: min dubbla identitet som konstvetare och same.

10
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Det resulterar i en stréavan att skriva fram mina egna tolkningar likval som resonerande kring
andras. Tidigare tolkningar kommer darfor anvéndas som stdd och verktyg, inte fungera som

ett sorts facit.

Den ikonografiska tolkningen betraktar bilder som symboler och intresserar sig vanligen for
dess teologiska innehall.*® | detta arbete kommer dock ett kritiskt forhallningsatt till den
klassiskt teologiska tolkningen vara narvarande, da bilderna inte nddvéandigtvis symboliserar
religiosa aspekter utan mojligen dven vardagliga. Rolf Christoffersson, religionshistoriker, talar
i sin avhandling Med tre roster och tusende bilder: om den samiska trumman om en Viss
problematik i tolkningar som tidigare gjort av trummans symboler, och specifikt hos Ernst
Manker som gjort betydande dokumentation av goavdat.'® Kritiken ligger i den uppfattningen
som Mankers tolkningsarbete baseras pa, vilken utgar fran en absolut skillnad mellan det
varldsliga och andliga. Bilderna ska enligt Manker spegla det religitsa livet och han utgar
saledes ifran en konnotativ andlig tolkning i sin analys av bilderna pa trumskinnet. Att bilderna
alltid oversétts till mytologiska begrepp ar nagot Christoffersson stéller sig kritisk mot, vilket
dven jag ansluter mig till.?° Visserligen bor inte den religiosa aspekten helt utelimnas, men
tolkningen bor inte heller uteslutande ske utifran de premisserna. Argumentet for att studera
bilderna pa trumskinnet bade utifran religiésa och vardagliga aspekter baseras pa den aldre
samiska varldsbilden, dar de ansags vara del av samma verklighet. Detta utvecklas vidare i

kapitlet om den ursprungliga samiska religionen.

Den tidigare forskningen som &r relevant for det har arbetet aterfinns inom flera olika falt. De
som behandlar museet och utstillandet som sadant finns val representerat inom
konstvetenskapen, varpa jag gjort ett urval vilket gor att manga av dem inte anvands har.
Exempel som bor ndmnas ar Tony Bennet, professor i sociologi: The birth of the museum och
Past beyond memory: evolution, museums, colonialism. Samtliga var inledningsvis med i
inlasningsprocessen till uppsatsen men foll bort till forman for Eva Silvén och Maria Hirvi-ljas.
De tva visade pa ett tydligare varfor den har studien har agens, genom att framhalla museets
vardeskapande formaga. Forfattarna ar fran Sverige och skriver utifran det perspektivet vilket
skapade en lank till en svensk museal och representations kultur, som ar vad jag har studerar.

Karsten Schubert framhaller museets framvéxt i The curator’s egg: the evolution of the museum

18 | ars Olof Larsson, Metoder i Konstvetenskap, Stockholm: Norstedts, 2010, ny reviderad upplaga. s. 63.

19 Rolf Christoffersson, Med tre réster och tusende bilder: om den samiska trumman, Uppsala universitet, Diss.
Uppsala: Uppsala universitet, 2010.

20 Christoffersson, 2010, s. 156.
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concept from the French revolution to the present day. Dar finns en grundlig beskrivning av de
storre museerna men som efterhand upplevdes som for distanserad och 6versiktlig till denna
studie. Istallet anvénder jag mig av Building National Museums in Europe 1750-2010 som
sarskilt talar om Nordiska museet och Ajtte. Nordiska museet under 125 &r &r en
sammanfattning av institutionens historia som anvands for att ge en kontextualisera museer,
inte minst den nationalistiska betydelsen. Den kritik som kan riktas mot verket &r dess
sprakbruk, som nistan genomgaende hinvisas till samer som “lappar” och samiskt kultur som

’lapsk kultur”.

| stravan att narma mig den sarskilda kategorin som goavdat faller inom, kulturarv, kom framst
tva kallor att sta till grund: Museer och kulturarv samt Kulturarv: att skapa historia for

framtiden.

Marten Snickares artikel Kontroll, begar och kunskap: Den koloniala kampen om Goavddis?
ar en av de fa publicerade studierna som behandlar trummorna och den koloniala aspekten inom
faltet for konstvetenskap. Samisk konst och kulturarv ar i hogre grad foremal for studier och
tenderar att fa allt storre intresse och utrymme inom d&mnet. Kombinationen som Snickare lyfter

fram — i linje med mitt eget arbete — & mer outforskat.

Den kannedom jag har inforskaffat om goavdat kommer fran framst tva kallor, de fysiskt
tillgangliga trummorna (dven om det &r ett litet antal som &r bevarade) och textmaterial fran
tiden for religionsskiftet. De kéllorna ar frdmst skrivna av den missionerande kyrkan av praster
och missionarer. Nagra skriftliga primarkallor finns inte, utan det ar istallet kyrkans material,
kéllskrifterna som bidrar till kinnedom om goavdat.?? Det ar alltsd sallan samers egna
perspektiv och upplevelser som skildras utan ett utifranperspektiv.2® Aven om prasterna ibland
samtalade med samers om deras relation till goavdat, hur de brukades och vad bilderna kunde
symbolisera sker det filtrerat genom nagon annan, vilket i sig sjalv ar en kolonialpraktik.
Kolonisatoren for den koloniserades talan. Det ar darfor viktigt att fraga vem eller vilka som
representerar kallorna, vems perspektiv som delges och hur det i sin tur kan paverka materialet.
Gunlog Fur understryker ocksa detta:

Det &r ocksad den svenska kronans och kyrkans intressen som lett till produktionen av det
kallmaterial som ligger till grund for historieskrivning om denna tid. I stort sett allt material som

21 Marten Snickares Kontroll, begér och kunskap: Den koloniala kampen om Goavddis, RIG, 2014.

22 Christoffersson, 2010, s. 13-14.

23 Exempel pa detta ir den svenska lappmarksprasten Pehr Hégstrém, vars dokumentationer fran 1700-talet &r
en av de rikaste kallskrifterna.
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anvants for denna artikel ar nedskrivet av svenskar och for att vara &nnu mer specifik, svenska
larde. Det innebér inte att det endast &r svenska laglérdes, eller svenska présters, ord som bevarats
i detta material, men att den som skrev tillhérde en specifik kulturkrets, innehade en viss
utbildning och en position i samhallshierarkin.?*

Har &r det centralt att signalera en medvetenhet kring kéllorna, och jag har genomgaende forsokt

ta detta i beaktning i arbetet.

Ernst Manker ar betydande for denna undersokning da han tenderar att framhallas som en av
de ledande utforskarna i Sverige av samisk kultur. Som tidigare namnts var han etnograf och
intendent vid Nordiska museet samt forestandare for deras sameavdelning under aren 1939-61.
Hans dokumentation och forskning utgér &n idag en noggrann och grundlig ké&lla for
information om goavdat. Under 1930-talet inventerade han och sokte tolka bilderna pa de
goavddis som fanns i Europa.?® I min tolkning av bilderna pa trumskinnet anvands han som en
direkt kalla for tidigare forstaelse av dem. Men Manker forekommer ocksa ofta filtrerad genom
andra, modernare forskare. Ett exempel pa detta & Rolf Christofferssons avhandling Med tre
roster och tusende bilder: Om den samiska trumman. Han &r férhallandevis kritisk till Manker
och bidrar darfor med samtida perspektiv i forstaelsen av trummorna. Christoffersson har varit
bidragande till flera delar av detta arbete. Avhandlingen ar skriven utifran religionshistoriska
perspektiv men skildrar flera aspekter av samisk religion, kultur, historia, teknisk konstruktion

av goavdat och nya satt att narma sig bilderna pa trumskinnet utifran en sorts ikonografi.

De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi ar
del av det forsoningsarbete som pagatt mellan samer och svenska kyrkan det senaste
kvartsseklet, vilket baseras pa att kyrkan erkant att de bar ett historiskt ansvar for fortrycket
samer utsatts for.2® Antologin ligger till grund for min forstaelse av begreppet kolonialism, hur
det definieras och skildrar de 6vergrepp som Svenska kyrkan utsatt samer for. De olika
artiklarna i antologin har vitt skilda ingangar, men beror pa nagot satt det samiska. Darfor
anvands den genomgaende i detta arbete, med syften bredare 4dn endast det koloniala: dar finns

nddvéndig information om den ursprungliga samiska religionen, heliga platser etc.

24 Fur, 2016, s. 246.

25Sunna Kuoljok, “Trumman som kom till Ajtte museum — beskrivning och bakgrund”, Betraktelser av en
trumma, red. Sunna Kuoljok & Anna Westman Kumunen, Ajtte Musei vinner smaskrift, 2014, s. 5-6.

26 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 1 / [red]
Daniel Lindmark, Olle Sundstrém, Skelleftea: Artos & Norma bokférlag, 2016, s. 22.
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Karta 6ver Sapmi. Granserna inte ar méjligen inte sa fasta som de kan uppfattas har. De &r flytande och
diskussionen om var Sapmi horjar och slutar ar pagaende och foranderliga dver tid. Denna fungerar som ett sétt
att betrakta Sapmi och skénka nagon form av riktlinjer.

Samer ar ett urfolk vilkas historiska landomrade och traditionella centrum Sapmi stracker sig
over flera nationsgranser; Sverige, Norge, Finland och Kolahalvon i Ryssland.?” Sapmi ar den
accepterade benamningen for det multi-statliga omradet av ett samiskt »land«, eller snarare
gemenskap, vars granser inte ar helt fasta utan foranderliga och flytande.?® | det har fallet forstas
»land« inte som stat i strang beméarkelse, utan den enhet som Sapmi bestar av ar konstruerad
utifran en idé om gemensam kultur, sociala aspekter och politisk ambition bade inom och
utanfor nationella granser inom omraden. Sapmi ar foljaktligen baserat pa explicita idéer om en
gemensam identitet och bor forstas som en kulturell konstruktion som ar nyligen sammanfattat

och som har politiska institutioner inom etablerade stater.?®

27 Silvén, 2016, s. 191.

28 Hos samer.se beskrivs S4pmi som “samernas land” och som ett “landomrade”. Samer.se, ”Sapmi”,<
http://samer.se/1002>, information hdmtad 171129.

2% Arne Bugge Amundsen, “National museums in Sdpmi”, Peter Aronsson & Gabriella Elgenius,National
museums and nation-building in Europe, 1750-2010: mobilization and legitimacy, continuity and change,
Routledge, Abingdon, Oxon, 2015, s. 733.
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Sapmi har genom sina egna transnationella organisationer etablerat sin egen nationaldag (6

februari sedan 1992) samt sin egen flagga och nationalséng (sedan 1986).%°

LULESAMISKT
OMRADE Jc

$
p T

Karta som skildrar ett satt att dela in Sapmi i omraden av dstsamiskt, nordsamiskt, lulesamiskt och sydsamiskt.

2.1 Sapmi och kolonialism
Detta kapitel utgar fran Gunl6g Furs teorier gallande kolonialism i kombination med exempel

som beféster dessa. Hon har definierat kolonialism pa ett satt som gor att begreppet passar
samiska forhallanden och hennes sétt att narma sig begreppet kolonialism ar darfor en
brannpunkt, en forutsattning for detta arbete. Fur utmanar tidigare definitioner genom att vidga
innebdrden for vad som kan falla inom ramarna for kolonialism. Fur definierar kolonialism som

foljande:

[...] en definition av kolonialism som en process varigenom en statsmakt egensidigt beméktigar
sig rétten att bestdamma Over ett urfolks territorium, kultur och ekonomi, under férevandning att

30 Bugge Amundsen, 2015, s. 738.
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man har ett Overlagset samhallssystem. Detta leder till att kolonialism ocksa innefattar
uppfattningar om rasmassig/etnisk och kulturell ojamlikhet mellan styrande och underordnade
folk, stravan efter politisk dominans, samt fysisk och ekonomisk exploatering av urfolk.

Sa varfor ar just denna forstaelse av kolonialism relevant for denna studie? Definition
inkluderar kultur, ekonomi och territorium och i férlangningen en manniskouppfattning dar
kolonisattrerna betraktas sig sjalva som overlagsna. Tillskillnad mot en sndvare definition av
kolonialism anvander inte Fur »saltvattenskriterier«, vilket framst i den egenskapen kan ses
som bidragande med en ny forstaelse av kolonialism. SAOL:s beteckning av kolonialism lyfter
ett kriterium som géller lander i frimmande varldsdelar, det vill séga med hav emellan.®? Det
finns en kritik hos Fur gentemot den radande strikt geografiska aspekten i forstaelsen av
kolonialism, dér saltvattenkriterier blir centralt. Den vidgande egenskapen hos Fur blir
nodvandig for att kunna argumentera om en kolonial historia i Sverige.

Ett grundlaggande stéllningstagande gallande teorin &r att jag valt att aktivt franga att tala om
en postkolonialhistoria och kontext. Det baseras pa upplevelser fran samiskt hall, inte minst
fran mina egna och slaktingars erfarenheter. Konkret havdar jag alltsa att en inte helt kan tala
om en postkolonial situation da det antyder ett studerande av kvarvarande effekter, alltsa inte
en kolonialism som fortfarande sker. Jag vill daremot understryka att det som sker nu, idag i
Sapmi inte &r likstallt med héndelser och fortryck som forsiggick under 1600 och 1700-talen,
men vissa koloniala tendenser ar i hogsta grad fortfarande i rorelse och bér bendmnas som

sadana. Jag vill har ge tva exempel som tydligt pavisar detta.

Det forsta exemplet berdr ILO 169, som ar en konvention till skydd for samers och andra urfolks
rattigheter. | Sverige rostades forslaget att ratificera konventionen ned ar 2015.% 1LO 169
skulle fungera som ett instrument for att styrka samers réttigheter och mer konkret: ge ™[...]
ursprungsfolk och stamfolk ratt att fa forhandsinformation, bli konsulterade och vara delaktiga
i beslut innan staten ger foretag eller andra aktorer tillstand att komma in i deras traditionella
territorier.”®* Det ar den konsulterande aspekten som blir karnan. Att ratificera konventionen
skulle darfor bidra till att krav stélls pa att de markrattigheter som finns maste respekteras och
inte minst — erkannas. Internationell kritik om Sveriges beslut att inte ratificera har kommit fran

flera hall; Forenta Nationerna (FN), Organisation for Economic Co-operation and Development

31 Fur, 2016, s. 244.
32 Fur, 2016, s. 243.

33 Christin Sandberg, ”Sverige vill inte ratificera ILO 169” Samer.se, 2015, < > information
hiamtad 171205.
34 Christin Sandberg, ”Sverige vill inte ratificera ILO 169” Samer.se, 2015, < > information

hamtad 171205.
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(OECD) och Europaradet. > Men varfor finns det ett sa starkt motstand till konventionen?
Katarina Kohler, socialdemokratisk ledamot forklarar det som foljande: ”Visst utgar vi fran
allas lika varde, men en ratificering av ILO 169 skulle innebdra att Sverige inte kan ta tillvara
de rikedomar som finns i norr”.%® S vad innebar detta? Jag menar att det i citatet ligger
koloniala ansprak, dar mark exploateras pa bekostnad av urfolks kultur. Debatterna om
konventionen ar nagot som sker har och nu, och att inte géra ILO 169 giltig bidrar direkt till ett
uppratthallande av koloniala praktiker som paverkar och inskranker pa samers vardagsliv.

Det andra exemplet utgors av stdimningen gjord av Girjas sameby mot Svenska staten, som
hanger samman med diskussionerna som &r grunden till konventionen, namligen rattigheterna
till mark, konsulterande och dven sjalvbestimmande. Girjas sameby l&mnade 2009 in en
stdmningsanstkan mot Svenska staten om en yrkan av ensamraétt till jakt och fiske inom delar
av samebyns omrade. Géllivare tingsritt domde att Girjas sameby har ensamratten.®” Staten
overklagade domslutet och forhandlingarna ar pagaende i hovratten sedan den 6 november 2017
och avslutas i januari 2018. | skrivande stund pagar darfor fortfarande forhandlingar. Tillaggas
bor ocksa den kritik som statens jurister blev foremal for, da de anklagades for att anvénda ett
rasbiologiskt sprakbruk dar »lapp« anvands i hanvisningar till samer pa ett genomgaende satt.
38 Kritiken har inte heller tagits pa allvar fran statens sida, vilket kommer till uttryck i det
fortsatt problematiska sprakbruket nu nar forhandlingarna upptagits av statens advokat.
Tvértom forminskas det problematiska ordvalet.®® | spraket och sjélva rattstvisten gar det att
urskilja ytterligare koloniala praktiker, bade i sakfrdgan men ocksa i de nedvérderande

benamningarna, oviljan till att forsta det problematiska och den fortsatta anvandningen av dem.

35Sametinget, ”Om ILO 169”, https://www.sametinget.se/1054, information himtad 171205.

36 Christin Sandberg,”Sverige vill inte ratificera ILO 169” Samer.se, 2015, <http://samer.se/4935> information
hdamtad 171205.

37 Eivind Torp, ”Bakgrund till Girjasmalet”, Samer.se, 2015, < http://samer.se/4995> information hamtad
171205.

38Therese Bergstedt, ”Strid mellan staten och sameby tas upp i hovratten”, SVT nyheter,
<https://www.svt.se/nyheter/lokalt/norrbotten/strid-mellan-staten-och-sameby-tas-upp-i-hovratten>,
information hdamtad 171204.

39 Se bland annat hur statens advokat, Hans Forsell beméter kritiken med: ” Svarigheterna med terminologin ar
att lappar tidigare var den officiella bendmningen pa den nomadiserande befolkningen. Vi pratar i mojligaste
man om nomader men nagon gang lappar. Det ar svart att halla tungan i styr.” Det finns saledes en stor
ignorans av problematiken och en antydan om en obrydd instéllning, trots kritik. Jonas Froberg, ”Staten
fortsatter anvanda ordet’lappar’ i ny rattegang” Svenska dagbladet. <https://www.svd.se/staten-fortsatter-
kalla-samer-lappar-i-ny-rattegang>, Information hamtad 171205.
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Sammanfattningsvis har jag har sokt att argumentera for varfor det & mojligt att tala om en
kolonialism i Sapmi, historiskt men ocksa idag. Detta ar en viktig forutsattning och har en
central plats i konstruktionen av mitt resonemang da jag menar att detta har betydelse for hur
vi forstar och behandlar trummorna. Det innebér att studerandet av goavddis kommer ske med
kritiska dgon baserad pa en medvetenhet om den koloniala kontext de aterfinns inom. |
analyserna lyfts ocksa fram vad som specifikt kan forstas som kolonialism, eller vilka ansprak,

beskrivningar och representation som kan ha framkommit genom koloniala strukturer.

| det hér kapitlet behandlas tvangskristnandet av samer och goavdat del i processen. Innan detta
gors vill jag understryka att den religiosa konflikten inte var enkelsparig utan varierade mellan
platser, tider och mellan individer. Det &r inte heller min avsikt att mala upp en svart-vit bild av
samer kontra icke-samer utan pavisa komplexiteten i métena utan att for den sakens skull

forminska den koloniala infallsvinkeln av kolonisator och koloniserad.

Historiskt representerar samer ett nomadiskt folk som varit vida spridda Over norra
Skandinavien. Forst pa 1700-talet befastes statsgranser i den har delen av Europa, granser som
ocksa innebar nya strategier for registrering, utbildning och underordnade av samerna. Det
fanns en allménuppfattning att det basta séttet att »utveckla« samernas kulturella och sociala

status var att nationalisera dem genom att styra anvandandet av sprék, religion och seder.

En bakgrund till missionsarbetet ar uppfattningen att alla undersatar skulle tillnéra en religion
— densamma som kungen. Hirskaren hade ett ansvar att se till att befolkningen hade *’rétt” tro
och darfor fora en aktiv kamp mot avgudadyrkan och trolldom. Annars riskerade hela nationen
att adra sig guds vrede, darfor kan det sigas finnas religiosa motivationer.*! | den svenska
konstitutionen fran 1634 fanns kravet pa en religion inskrivet vilket pavisar pa vilket stort allvar
rikets relation till religionen togs.

I och med den tilltagande svenska kolonisationen av lappmarkerna under slutet av 1600-talet

okade kontaktytorna mellan svenskar och samer, och tillsammans med de férhéjda kraven pa

renlérighet 0kade detta kyrkans och statens nit i forfoljelsen av samiskt préglade forestéllningar
och rituella bruk.*?

40 Bugge Amundsen, 2015, s. 737.

41 Olle Sundstrém, ” Svenskkyrkliga férstaelser av inhemsk samisk varldsdskadning: En historisk dversikt”, De
historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 2 / [ed] Daniel
Lindmark, Olle Sundstrém, Skelleftea: Artos & Norma bokférlag, 2016, s. 543.

42 Sundstrém, 2016, s. 544.
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Forst da 6kade intoleransen gentemot samer, deras religion och vérldsaskadning och stravan att
forandra kom att bli mer systematisk.*® De lappmarkspraster som dokumenterade samerna i
slutet av 1600-talet menar att manga av dem nu var dopta och medvetna om kristen kunskap,
men fortfarande holl fast vid dldre traditioner.** Religionsvetaren och teologen Olle Sundstrém
lyfter fram tva olika forhallningssatt i missionsarbetet mot den inhemska samiska religionen
som under 1600 och 1700-talet varierade. Den ena baserades pa forestallningen att det &r en
hednisk religion som ér motsatsen till den ’sanna” tron, det vill siga lutheransk kristendom. Da
likstalls ocksd den samiska varldsbilden med andra religioner dar samtliga faller inom
kategoriseringen hedendom. Denna tolkningsmodell kallas paganisering. Den andra,
diabolisering, forstdr de samiska riterna och traditionerna som sprunget ur djavulen. %
Kontakten kom under 1600-talets lutherska ortodoxi att mer ta sig uttryck av en
religionskonfrontation i en kolonial kontext.*® Anledningen till att sérskilt trummorna blev
foremal for forstorelse av missiondrerna kan sammanfattas val med ett utdrag fran
Christoffersson: "Berdvade man samerna trummorna berdvade man dem dven deras religion.”
Att forstora trummorna var en metod for att komma at vad som egentligen ville forandras: den

samiska kulturen och vérldshilden.

43 Sundstrém, 2016, s. 545.

44 Sundstrém, 2016, s.545.

45 Sundstrém, 2016, s.546.

46 Anna Westman Kuhmunen, ”Bassebdjke: Heliga platser i landskapet”, De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 2 / [ed] Daniel Lindmark, Olle Sundstrém,
Skelleftea: Artos & Norma bokférlag, 2016, s. 631.
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3. Religion och bruk
| det har kapitlet beskrivs den aldre samiska religionen och varldsbilden i korthet. Det &r alltsa

den forkristna religionen som avses. Det dr nodvéandigt for att belysa trummornas ursprungliga
funktion i det samiska samhallet. For att franga en kolonial blick ar det inte mojligt att studera
bruket av dem utan att ocksd understryka deras ursprungliga kontext. Med begreppet
»ursprunglig« avses den samiska uppfattningen av religionen och trummornas bruk. De flesta
synliga spar eller referenser till denna forkristna samiska religion finns i landskapen, féremal
pa museum med religiés anknytning och beréttelser. Men, som tidigare papekats hittas den
storsta mangden kunskap genom skriftliga dokument, skrivna av lappmarkspréster och
missiondrer under 1600 och 1700-talen. ” Att den rikaste kallan &ar skriven utifran
kolonisattrernas perspektiv behdver nddvéandigtvis inte betyda att de saknar nytta. Dokumenten
ar en vardefull inblick i samernas kultur och religion fore, under och efter missionsarbetet. Vad
som ar essentiellt r att standigt behandla materialet utifran en medvetenhet om dess uppkomst,

for att pa sa satt mojliggora kritiska fragor.

Den traditionella samiska kulturen var framst oral, vilket vill sdga att den inte styrdes av
nedtecknade foreskrifter och saknade ett specifikt skriftsprak. Den var auditiv och visuell vilket
resulterar i att motet med den &ldre samiska kulturen framst sker genom bildsprék.*® Rolf
Christoffersson framhaller den samiska trumman som det viktigaste dokumentet for den gamla
samiska religionen.*® | det uttrycket rymmer mycket, forst kanske en ofta forekommande
stravan att forsta, belysa och analysera genom text genom sjélva ordet. Men uttrycket i denna
kontext tolkar jag som harledande ur dokument sa som dokumentation, att trumbilderna har en
dokumenterande, visande eller skildrande funktion. Bilderna blir alltsa informationsbérande.
Men har vill jag ocksa skriva fram en stravan om forsiktighet. Trummorna ar barare av
information inte ett direkt informationsfléde. Christoffersson riktar kritik mot typer av
tolkningar dar trumbilderna blir for representativa, inte minst hos Ernst Manker. Han uppfattade
trumman som en urkund, en kélla eller beskrivning av samisk tro dar de som skapade bilderna
var medvetna om ett dokumenterande ansprak. Christoffersson havdar att samerna troligen inte

utformade bilderna som en beskrivning av deras tro.*® Trumbilderna och trummorna som

47 Anna Westman Kuhmunen, Samisk religion”, Arsbok/Féreningen Lérare i religionskunskap, 2011 (43), s. 83-
93, 2012, s. 68.

48 Christoffersson, 2010, s. 6.

49 Christoffersson, 2010, s. 11.

50 Christoffersson, 2010, s. 162.
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sadana kan darfor anvandas som ett verktyg i forstaelsen av den samiska religionen, men inte

som den absoluta urkunden.

Centralt &r att trumman i sig var bassi, som betyder helig.5! Den tillhérde den religitsa sfaren
och var pa vissa sétt skilda fran det vardagliga livet, rent fysiskt, inte nddvéandigtvis i sitt bruk.
Trumman férvarades i de inre delar av katan, en plats dar inte alla hade tilltrade. Pa sa satt var
den sarskild fran andra foremél och omgiven av restriktioner.>? Den skulle allts, konkluderar
Christoffersson: “tillverkats, hanterats, forvaras och forflyttas respektfullt i enlighet med

tradition och myt. Den &r ett redskap for kommunikation med det heliga, det gudomliga.”®

Det fanns en stark forbindelse mellan de levande och de bortgangna familjemedlemmarna.
Eftersom jorden betraktades som platt ansags de bortgangna ga under jorden, de beskrivs som
manniskorna som gar med fotterna mot vara. Det fanns ocksa en kontinuerlig véaxling av
individer mellan de tva vérldarna, eller de olika sidorna av verkligheten. Den andra sidan ansags
kunna influera de levande och de levande i sin tur kunde soka deras rad och ge gavor till dem.>*
Varldsuppfattningen vill jag garna beskriva sa som ett mynt med tva sidor, tva delar men anda
samma verklighet. Essentiellt &r att familjen som sadan inkluderade bada sidorna, vilket
resulterade i att nar religionsskiftet skedde upphdrde den ena halvan av familjen, den som fanns

i underjorden, att existera.

| den traditionella samiska kulturen fanns ett starkt band till livsmiljon, landskapet. En
anknytning som aterspeglades i mytologi, ritual och varldsbild.>® Religionen och naringarna
gick standigt ihop i ett dialogiskt forhallande. Landskapet och naturen hade flera olika
funktioner som berérde manga delar av livet, de var boplats, viloplats och arbetsplats likval
som helgedomar och historiebdrande.®® En karna i religionen kan darfor anses vara det nira
samspelet mellan religion, och det vardagliga livet som renskdtsel, jakt och fiske — som utspelar
sig i landskapet. Stor del av religionsutévandet skedde utomhus i naturen vid heliga platser,
runt om katan eller vistet. Kuhmunen konkluderar landskapets roll men ocksa den féranderliga

karaktaren:

51 Bassi (saN), Bissie (saS), Basse (SaL). Christoffersson, 2010, s. 9.

52 Kuhmunen, 2014, s. 16.

53 Christoffersson, 2010, s. 9.

54 Hakan Rydving, The end of drum-time: religious change among the Lule Saami, 1670s-1740s, Univ., Diss.
Uppsala : Univ.,Uppsala, 1993, s. 141-143.

55 Westman Kuhmunen, 2011, s. 67.

56 Christoffersson, 2010, s. 21.
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Dartill paverkades ritualerna av variationen i rstider och vader. Den fysiska platsen gav ramarna
for det rituella monstret pd samma gang som ritualer dar renhorn och ben offrades Gver tid
forandrade platsens utseende.®’

Hon skriver vidare fram landskapet som en viktig och central komponent i den samiska

religionen.

| den &ldre samiska verklighetsuppfattningen uppfattades doda, vésenden och gudar kunna
vistas och bo i den vanliga vérlden likval som i en sorts underjord och bland bergen. Solen
betraktades som en gud som rader Gver arstider, natt och dag, samt vaxtlighet. Det gar att
urskilja en rorelse har, nagot som kan betraktas som en rorelse mellan olika vérldar.
Varldshilden ar essentiell i undersokningen av tva skal, dels att det & vad som kan ses den
ursprungliga samiska uppfattningen men dven att kunskapen kan fungera som verktyg i
forstaelsen av trumbilderna. Varldsuppfattningen:

Detta med for att atskillnaden mellan heligt och profant far en annan och mildare karaktar. Det

innebar ocksa att trummornas bilder, som traditionellt forstas som religiésa symboler, i lika man
ar tecken for det vanliga normala livet. Detta betyder, anser jag (Christoffersson), att kunskapen

om den allmanna samiska kulturen ocks& kan bidra till forstdelsen av trumbilderna.>®
Christofferssons uppfattning delas av mig, vilket tar sig uttryck inte minst i existensen av detta
kapitel. Att betrakta trummans bilder som inte nddvandigtvis kopplade till religitsa aspekter
mojliggor ocksa en annan sorts analys an vad som vanligen forekommer. Och motiverandet till
den dubbla analysen som tar hansyn till bade religiosa och vardagliga infallsvinklar utgar fran
just den ursprungliga samiska varldsbilden, vilket i férlangningen hoppas kan reducera

“utifranperspektivet”.

Trummans funktion i det samiska samhéllet ar nodvandig att betrakta som mangfacetterad, det
ar inte heller mojligt att havda att funktionerna var desamma pa alla platser och éver tid. Det &r
kanske utforbart att urskilja vad som tenderar att vara gemensamma funktioner, men denna
uppsats vill sarskilt understryka en medvetenhet kring det komplexa i ett samhélle och dess
kultur. Genom att belysa vissa gemensamma funktioner, havdar jag alltsa inte att kulturen bor

forstas som homogen.

Bruket av goavddis inleddes med att den varmdes och torkades mot elden, omedelbart innan

anvandandet. Sedan placerades en visare pa trumskinnet och en person slog sedan med en

57 Westman Kuhmunen, 2016, s. 631.
58 Christoffersson, 2010, s. 15.
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hammare som fick visaren att rora sig 6ver bilderna som sedan kunde tolkas pa olika sétt. Det
finns tva anvandare av goavdat, den forsta var najden, den samiska schamanen. Najden var den
enda som anvande trumman for att na extas, tillskillnad mot den mer vardaglige brukaren.
Extasen var inte heller alltid nddvéandig, utan anvandes vid allvarligare fall sa som helande av
sjuka. Nar najden trummades till trans sa kunde sjalen fardas till dodsriket eller andra fjarran
platser for att de paverka de andliga makterna. Den andre anvindaren, den “’vanlige” det vill
sdga icke-najden anvande den som spa instrument. Ur visarens vandring pa trumskinnet kunde
svars ge till fragor rorande vardagslivets angelagenhet som goda betesmarker till renarna,
fiskrika vatten, vaderlek osv. Goavdat var darfor ett viktigt hjalpmedel i vardagslivet bland
annat sa som en orienteringshjalp. Genom den kunde rad ges géllande den bésta flyttningsvéagen
for renar och hjalp vid sjukdomar eller olyckor.%® Nar trumman forbjods i det péatvingade
religionsskiftet blev konsekvenserna darfor inte endast religidsa, utan ett centralt verktyg i det

praktiska vardagslivet forsvann ocksa

Av intresse for konstruktion finns tva typer av Goavdat, skaltrummor och ramtrummor. Den
senare tenderar att karaktariseras som tamburiner, vilket innebér att de har fastsatta foremal
som ljuder. Den ram for ramtrummorna som trumskinnet spandes pa tillverkades av en brada
som bojdes och sedan sammanfogades med nitar som kunde vara i massing, bly eller koppar. |
vissa fall syddes den samman med sentrad.®® Skaltrummorna skiljer sig gentemot mot den mer
konstruerade egenarten hos ramtrummorna da den tillverkas av ett urholkat trastycke som redan
vaxt i en passande formation, som brukar kallas vril.®* Trumskinnet &r tillverkat av renhud som
ar avharad och skrapad som sedan far torka utspand. Innan den monteras fuktas den for att bli
mjukare.®? | en kantlist runt trumman gors ofta hal med syl, borr, kniv eller med branning. |
dessa hal gar sommen som vanligen &r av sentrdd.®® Hangande pa trummornas undersida kunde
foremal fogas sa som ringar, massingslov, kedjor, ben, och horn i olika former. Av de goavdat
som idag ar bevarade saknas ofta dessa gehdng, men halen dar de satts fast med hjalp av
laderremmar eller tenntradsomspunna sentradar finns kvar och kan vittna om att foremal varit

tillhrande.%

59 Christoffersson, 2016, s. 664.
60 Christoffersson, 2010, s. 100.
61 Christoffersson, 2010, s.101.
52 Sunna Kuoljok, 2014, s. 9.
53 Sunna Kuoljok, 2014, s.10.
64 Christoffersson, 2010, s. 105.
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Till goavdat hor ytterligare foremal; hammare och visare som inte specifikt kommer behandlas
i arbetet men som anda bor namnas. Hammaren som &r formad som ett Y eller T &r gjord i tré,
renhorn eller ben och ar vad en spelade pa trummorna med. Visaren kan vara ett knippe med
massingsringar eller en bit av silver som sedan ar besatt med ringar. Den kan ocksa vara gjord
i renhorn, tra, metall eller olika kombinationer av dessa. Den placerades pa trumman och rérdes
nar det spelades pa den och kan ha fungerat bade som skapande av ljud och divinationsverktyg.
Det vill sdga visarens rorelse dver bilderna utvisade gudar och andars vilja eller svara pa riktade

fragor.®

Skaltrummorna ar unika for den samiska kulturen, da alla andra schamantrummor som &r kanda
ar av ramkonstruktion.®® De samiska trummorna ar aggformade eller ovala vilket ocksé skiljer
sig gentemot andra schamantrummor som vanligen ar cirkelrunda. De har ocksd, havdar
Christofferson, en rikare bildvérld av tecken och figurer pa trumskinnen &n de flesta andra

ceremonitrummor.®%’

85 Christoffersson, 2010, s. 104-105.
66 Christoffersson, 2010, s. 101.
87 Christoffersson, 2010, s. 102—103.
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4. Trumskinnets bildvarld

Aven om det alltsa finns bilder som knappast kan tydas ar det likval i de allra flesta fallen s4, att
de kan uppfattas som forestéllande nagot — vilket emellertid &r nagot annat &n att veta vad de

betydde fér den same som tecknade dem eller anvanda sig av dem.58
Rolf Christoffersson menar att ingen helt kan veta vad bilderna pa trumskinnen betydde for den
same som tillverkade trumman. Av den anledningen blir all sorts tolkning typer av
spekulationer. Men genom att respektfullt resonera om mojliga satt att forstd dem, kan det
spekulativa vara produktivt och ha ett varde. Som ett resultat av det bristande kallmaterial blir
just den spekulativa aspekten ofrankomlig som ett satt att soka narma sig trummorna. | det har
kapitlet sker darfor inte en tolkning som hdvdar sig vara korrekt och ursprunglig, men som
hoppas bidra med en kritisk syn pa det tidigare tolkningsarbetet av trumbilderna. Ge en ny
forstaelse av dem, utifran en sorts ikonografisk analys, men ocksa fran en samisk kontext. Men
vad innebdr egentligen detta samiska perspektiv eller kontext? I den har analysen yttrar det sig
bland annat genom hansyn till den aldre samiska vérldsuppfattningen, dér det religiésa och
vardagliga var tva delar av samma verklighet. Enligt mitt omdome &r det troligt att goavddis
bildvarld star i linje med den askadningen och darfor inte nodvandigtvis skiljer mellan

gudomliga och varldsliga sfarer — de kan verka samtidigt och det ena utesluter inte det andra.

En bild som uppfattas forestalla en ren pa grund av dess form kan symbolisera en ren som
sadan, men ocksa en gud, ett minne, en tanke eller en handling. Det forsvarar ett tolkningsarbete
som anvander sig av ikonografi, som ofta syftar pa att avtacka en inneboende mening i ett verk
men det Gppnar upp for att forsta trummorna utifran ett samiskt perspektiv. Det ar ocksa viktigt
att poangtera att bilderna pa trummorna tolkades dven av den person eller personerna som
anvéande den. Det vill sdga att de kanske symboliserade olika saker vid olika tillfallen, beroende
pa visarens rorelse nar anvandaren spelade och i vilket syfte det gjordes. Rorelse och
tolkningsaspekten i goavdat ursprungliga anvandning gor ocksa att det ar svart, och kanske inte
egentligen nodvandigt att veta helt sakert vad de olika bilderna betydde — da de kanske redan
da var foranderliga. Givetvis kan det finnas ett varde i att forsoka tolka dem, men just den
skiftande tolkningen av bilderna i dess ursprungliga bruk ar viktig att skriva fram. Det kan

dessutom sagas berattiga den tolkande karaktaren da det redan fran borjan var beroende av en

68 Christoffersson, 2010, s. 166.
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tolkning. Genom rdrelsen och kombinationen av olika tecken kunde olika betydelser

framkomma.

Den goavddis som finns pa Nordiska museet &r i furu och mater 40,0 x 26,8 x 9,8 cm i langd,
bredd och djup. Det finns olika typer av kategoriseringar av trummorna. Manker kategoriserar
konstruktionen som skaltrumma och bemalningen som Luletyp, det vill sdga bemalningen
kopplas samman med ett geografiskt omrade som da fordrar att sarskilda karaktarsdrag
framkommer, typiska for just den trakten.®® Ett annat alternativt sitt att forhalla sig till
bildtyperna utgar fran Rolf Kjellstrém och Hakan Rydving som delar in trumtyperna i tre
kategorier, sydsamiska, centralsamiska och nordsamiska trummor. Det ar enligt dem sjilva
grova indelningar och en forenklad Oversikt da det inom trumtyperna finns flera
overgangsformer och varianter som ger till foljd att en entydig och strikt indelning inte &r

mojlig. De definierar denna goavddis som centralsamisk.

Bilderna pa trumskinnet ar exceptionellt tydliga i relation till manga andra goavdat. Tekniken
som anvands for att konstruera fram bilderna pa denna trumma har diskuterats, Manker havdar
att bemalningen gjorts med nagot mer an albarkssav, mojligen blod. Forslag pa blabarssaft

forekommer ocksa.”®

Trumman &r oval i form med en nagot snavare underdel. Den platta framsidan &r tackt av olika
tecken som samtliga &r i roda nyanser. | utkanten finns en fargskiftning i brunt som foljer
trummans form och som ger intryck av en ram. Pa trummans ovre del patraffas en horisontell
avgransning rakt over skinnet som tydligt delar upp ytan i tva falt. Da det inte finns nagon
centrerad linje uppstar en storre yta nedtill och en mindre upptill. Bildytan ar sedan fylld med
olika tecken som ibland &r placerade som rakt framifran, i profil, fritt svavande och i vissa fall

foljer de ramen och ar direkt placerade ”pa” den.

| det Gvre faltet, pa sjilva linjen finns tre manniskoliknande gestalter med stavar i bada
handerna. Stavarna ser olika ut. Den véanstra udden ar formad somett T, den mittersta som nagra
rader med V:n stravande uppat och den sista som endast ett litet V. Ovanfor dessa gestalter

tycks, en ren och andra bilder som harleder tankarna till djur, svava. Pa var sida om dem hittas

59 Christofferson har sammanstillt ett appendix med goavddis som inkluderar konstruktioner, bildtyp, storlek,
traslag samt varifran bilderna kommer. 2010, s. 337.
70 Christoffersson, 2010, s. 163.
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en halvcirkel och streck som utgar fran dem som stralande utat. Halvcirklarna paminner om
solar som &r hogst upp pa himlen, vilket ocksa symboliseras genom deras placering pa sjalva
trumskinnet. Bredvid en av dessa hittas en bild jag uppfattar som ett trad , men som ocksa kan

representeras skogen eller naturen som sadan.

Gestalter pa linjen upplever jag far en central placering, positioneringen indikerar att de ar
viktiga — eller att de ar del av en avgransning till faltet under. For att aterkoppla till min
beskrivning av den samiska vérldsbilden som ett mynt; ar det mojligt att betrakta den vagréatta
linjen som myntet. Det dvre faltet som en mer gudomlig sfar och den under vérldslig. Men trots
den tydliga linjen som antyder en tvér uppdelning vid forsta anblick kan det forstas pa ett annat
satt. Genomgaende pa trumskinnets yta oavsett vilket falt, finns gestalter med stavar i handerna
representerade, som jag menar kan forstdas som gudar av olika slag. De har gudabilderna
kombineras med vad som forefaller vara profana foremal, platser och forekomster som
exempelvis renar, trad, batar och boplatser. Det bidrar till en uppfattning om att det gudomliga

och vardagliga samverkar och stdndigt samexisterar.

Det finns en symbol i trummans nedre kant som fangar betraktarens blick och som ocksa
understodijer en diskussion om varldshild. Tecknet bestar av tva parallella vertikala linjer som
emellanat sammanbinds med linjer och pa sa sétt bildar kvadratiska falt mellan sig. Hogst upp
ovanfor dessa finns pa vardera sidan tva streck pekande at varsitt hall som skapar vad som ser
ut som ett golv. P& denna linje finns fyra sma kullar och kors eller kryss. En manniskofigur
svavar ovanfor allt detta, uppochned och tillsynes fallande ned i detta hal, eller olika falt som
bildats mellan de vertikala linjerna. Min forstaelse utifran beskrivningen av den forkristna
religionen om najdens formaga att nedstiga till den varlden &r att manniskofiguren skildrar en
najd som faller ned i underjorden. De sma kullarna pa sidorna anser jag skildrar stenar eller
kator och darfor en boplats. Korsen kan ha flera betydelser. Ernst Manker tenderar att utldsa
dem fran kristna perspektiv och menar att de ar kors med kristna indikationer. Har menar jag
att s& inte alls behover vara fallet. Manniskofigurer tecknas ofta som ett kors.”* Utifran den
kunskapen kan det dvre korset symbolisera en person i samma varld som najden just nu befinner
sig i, eller ndgon han moter pa sin resa. Lika s& med den undre figuren, kanske ar det en

bortgangen slékting eller en gud?

Om bilden betraktas som en ingang till underjorden eller till det gudomliga kan ocksa en rorelse

utryckas mellan de olika sfarerna pa trumskinnet. Bada kan skildra olika satt att forhalla sig till

71 Rolf Kjallstrdm & Hakan Rydving, Den samiska trumman, Nordiska museet: Stockholm, 1988, s. 46.
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religiosa varldar, som pavisar att de finns bade ovanfor och under oss. Men det skulle fordra att
mittpartier representerar profana aspekter. Direkt under den avgransande linjen hogt upp pa
trumman aterfinns djur som liknar tre renar. Sa langt ar det mycket mojligt att de representerar
renar i strikt mening. Till vanster om dem hittas en slags kupol med streck som innesluter tva
manniskoliknande gestalter, ocksa de med stavar i vardera handen i enkel v-form. Den
inramande formationen paminner om de symboler i trummans hogsta zon som jag framho6ll som
solar. Figurerna ar dessutom slaende lika de tre dvre. Kan den hér bilden darfor skildra gudar,
eller skildra solens centrala innebord i samisk kultur? Da faller teorin om att det har faltet bestar
av profant betingade symboler. Istéllet tycks hela faltet besta av flera figurer som paminner om
gudarna, blandat med symboler som kan representera icke-gudomlighet. Till exempel tecknen
precis bredvid kupolen, under mittlinjen. De forstar jag som en bat med ledning av den
halvmaneformade botten med en triangel dver. Spridningen av bilder som jag tolkar som
gudomliga och profana &r alltsa konsekvent dver hela trumskinnet, oberoende av de linjer som
delar in den i falt. Den slutsatsen kan landa i att trumman som bild skildrar den samiska
varldsuppfattningen och hur alla sfarer ar del av varandra — och ndgot ambivalent, &nda ar skilda

o

at.

Den goavddis som finns pa Ajtte ar i furu och mater 48,5 x 33,0 x 5,3-6,0 cm i langd, bredd
och djup. Manker kategoriserar konstruktionen som en ramtrumma, vilket avser konstruktionen
dar skinnet spants over en oval traram.’? Bildtyperna anser han vara av Arseletyp eller
narliggande. Enligt Rydbergs och Kjallstréms kategorisering av trumbilderna faller den inom
ramen for sydsamiska trummor. Dessa goavdat kénnetecknas av ett rutkors i centrum som

symboliserar solen, vilket dven &terfinns pa detta trumskinn.”

Den teknik som anvands for att skapa bilderna anser Manker ar ristat med en knivsudd pa

skinnet och sedan ifylld och fatt farg av albarkssav.”

Trumman har en oval form med en ram tecknad pa sjalva trumskinnet med tva parallella linjer
och diagonala monster. Bildernas placering och hela rorelsemonstret skiljer sig har markant at
gentemot foregdende goavddis. Har finns inga strikta linjer som ror sig horisontellt eller

vertikalt som hos trumma 64 och pa sa satt bryter upp helheten. Istallet ar det mojligt att urskilja

72 Kjallstréom & Rydving, 1988, s. 9.
73 Kjallstréom & Rydving, 1988, s. 8.
74 Christoffersson, 2010, s. 162.

28



Maria Nordvall

en spiralrorelse. Det framkommer genom att de yttersta bilderna foljer ramen, majoriteten
dessutom placerade pa den sa inramningen tycks utgéra en baslinje. Bilderna fortsatter sedan i
samma cirkulara rérelse men smalnar indt mot ett centrum. Rorelsemdnstret forstarks ocksa av

tva langre bojda linjer nara mitten av trumskinnet.

Denna goavddis har i relation till foregaende, fler tecken till antal och de ar mer detaljrika samt
spretiga i sin form. Tecknen har ocksa en storre bredd an hos trumma 64 dar manga bilder tycks
upprepa sig. | allt detta ovan namnda lagger jag ingen vardering utan vill framhalla de enskilda
trummornas egenarter. Om vi foljer den spiralrdrelsen som uppstar pa trumskinnet, inleder jag
analysen langst ned vid de tre figurerna med spiror i hdnderna. De é&r i likhet med goavddis 64
placerade pa en sorts yta, som har utgors av en ram. Figurerna kan tolkas forestélla de tre
akkorna: gudinnor som enligt Christoffersson ofta forekommer just i den har placeringen pa
trumskinnet: den nedre delen till hoger.” Ofta &r det Sarahkka, Jouksakkéa och Uksahkka.’®
Valdigt lika bilder forekommer som tidigare ndmnts hos trumma 64, vilket gor det mojligt att
dra en slutsats: de tre akkorna var betydelsefulla och férekommer i gestaltning bade pa
sydsamiska och centralsamiska trummor. Placeringen pa trumskinnet skiljer sig visserligen ét,
men gemensamt &r att de i bada fallen ar placerad pa nagon sorts linje och de tre figurerna &r
bredvid varandra. De &r lika varandra i deras estetik, men spirorna de haller i skiljer sig at. Det
kan indikera att symbolerna forekom pa flera goavdat i olika delar av Sapmi, men med

variationer.

De foljande bilderna efter trumramens vénstra kant tolkar jag som pa olika sétt representerande
av bosattningar men med inslag av heliga foreteelser och féremal. Exempel pa det vardagliga
kan vara tecknen som liknar trad, byggnader som pdminner om en njalla - forradsbod for
forvaring av framforallt kott. Den hér typen av symboler for njallor ar enligt Kjallstrém och
Rydving ett motiv som ofta forekommer pa trummorna. De menar ocksa att de sma pinnarna
som sticker ut vid njallans vinklade sida kan tolkas som en stege, vilket da kan visa var pa
njallan som 6ppningen eller ingangen fanns. Den har typen av bilder kombineras med andra
som kan symbolisera en mer religios sfar: mellan det forsta tecknet av en njalla och skogen
finns en rund, nagot oval form med ett kryss i. Den ar frikopplad fran ramen och tycks svava.
Den hidr symbolen tolkas oftast som representera en goavddis.”” Hogre upp finns vad som skulle

kunna utgora exempel pa en bjorn. En figur pa tva ben med tva prickar framfor, kanske blabar?

73 Christoffersson, 2010, s. 190
76 Kjellstrédm & Rydving, 1988, s. 52.
77 Kjellstrém & Rydving, 1988, s. 54.
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Om sa ar fallet pavisar det ytterligare kombinerandet av det heliga och profana da bjornen har
en viktig position inom den samiska kulturen och betraktas som ett sarskilt heligt djur.’® Deras
placering pa linje efter varandra behdver nodvandigtvis inte alls symbolisera en samisk
varldsbild dar det vardagliga och religidsa samspelar — det kan givetvis vara en helt oavsiktlig
position. Men jag vill framhalla att det &r mojligt att tolka pa det sattet, att det finns indikationer

pa en symbios.

Pa trumskinnets hogsta punkter ocksa placerade pa ramen finns tecken som liknar byggnader
med kors. Manker beskriver dem som kapell-liknande utifran kristna perspektiv.’® Kanske kan
de symbolisera att denna goavddis astadkoms under en tid av religionsmaten och darfor faktiskt
skildrar kyrkor? Eller ar det att lasa bilderna utifran en kristen blick? Ett annat alternativ ar att
de kan fungera rent dekorativt eller bédra en helt annan betydelse.

Pa denna goavddis forekommer bilder som liknar renar i stor utstrackning och som dven verkar
skildra foreteelser och platser som ar viktiga inom renskotseln. Pa trummans hogra sida finns
tva linjer som féljer trummans form och darfor inte &r helt raka utan bojda. Pa dem finns i varje
horn trianglar, som kan tolkas som kator. Pa linjerna ar figurer placerade som liknar renar och
som hérleder tankarna till skildrande av rorelser, kanske forflyttningar av renar till olika visten.
Da symboliserar linjerna sjalva rorelsen, renarna en hjord och trianglarna boplatser. Langre ned
precis under soltecknet finns dessutom en symbol som tenderar att skrivas fram som en
rengérda, det vill siga renhage. Den ar rund med bilder av renar bade i och utanfor, vilket darfor

kanske kan vara en plats forflyttningen leder fram till.

Rydving och Kallstrom lyfter fram att renhagen (rengardan) konsekvent pa trumskinnet &r
placerad under soltecknen, vilket dven ar fallet pa denna. Hagen, en sluten cirkel men
formationer av renar runtomkring och inuti men alltid placerade eller fjattrade med benen pa

cirkeln. Det skapar en illusion av att renarna och hagen ar ett.

Linjen kan tankas symbolisera en rorelse, dar farden fran samhallet och tillbaka till vistet. Det
finns ocksa sma kator har vilket ytterligare forstarker detta. Flera andra trummor har liknande
symboler som ofta tenderar, precis som i detta fall, att vara placerad till hdger om trummans

centrum.® Runt omkring trummans mittpunkt flyter symboler som inte &r fastsatta med andra

78 Samer.se, ”Bjérnen”, < >, information hamtad 180105.

7% Ernst Manker, Die lappische Zaubertrommel: eine ethnologische Monographie. 2, Die Trommel als Urkunde
geistigen Lebens / von Ernst Manker, Thule, Stockholm, 1950.

80 Kjellstrédm & Rydving, 1988, s. 44.
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linjer, som liknar olika djur, renar, ormar och manniskofigurer. Men trummans mittpunkt drar
tveklost blicken till sig. Den bestar av en romb i centrum med vad som ser ut som en ren inuti.
Fran rombens horn stracker sig fyra streck som ar fyllds med symboler. De bestar av fler tecken
som liknar renar, manniskofigurer, trad och kors. Om detta &r kristna kors eller betecknar fler
manniskor ar svart att saga. Korsen pa den nedre linjen harleder tankarna starkt till bilder av
kyrkogardar. Kanske kan den &vre linjen stracka sig upp mot en gudomlig sfar, de bada
horisontella linjerna representera marken — myntet och den undre linjen underjorden? Men det

gar ocksa att dra referenser till den som en solsymbol da linjerna & som solens stralar.

I mina tolkningar har jag talat mycket om den samiska varldshilden och utgatt fran den i stora
delar av analysen. Har vill jag géarna fortydliga min forhdllning till relationen mellan
trumbilderna och den samiska varldsaskadningen, da det finns en etablerad kritik mot den typen
av tolkning. Del av Christofferssons anméarkning av Ernst Mankers tolkning &r hans uppfattning
om trumman som urkund, att de ar kalla eller beskrivning av samisk tro och att de som skapade
bilderna var medvetna om ett sadant ansprak. Christoffersson menar att de troligen inte
utformade bilderna som en beskrivning av deras tro.8! I mina tolkningar argumenterar jag inte
for att goavdat fungerar som en urkund utan att det hos dem ar mojligt att urskilja vissa centrala
drag i en samisk varldsbild. F6r mig ar det en central distinktion och ett sétt att forsoka forsta
bildernas symbolism utifran samiska perspektiv, trumbilderna &r enligt min uppfattning alltsa

inte dokument med avsikt att ge en total sammanfattning av samisk tro.

Gemensamt for goavdat 64 och 11 ar att de skildrar féremal, handelser, gudar, minnen och ting
som hade betydelse for den same som skapade trumman — och mdjligen dven samer i storre
bemarkelse. Renar, skogen, boplatser och gudar forekommer pd dem bada men kan ha helt
skilda betydelser. Forstaelsen kan vara olika beroende pa vilken goavddis som studeras, men
ocksa pa samma trumskinn utifran det perspektiv, rérelsemonster eller kombinerande av andra
tecken som valts. Det gemensamma ar forekomsten av liknande bilder som i forlangningen kan
indikera en gemensam samisk kultur som tar direkta estetiska uttryck oavsett om trummorna ar
gjorda i sydsamiska eller centralsamiska omraden. Men precis som det finns tecken som férenar
de bada goavdat har de helt unika uttryck som framhaller en gemensam grund men ocksa

egenheter som jag menar inte far ignoreras. Goavdat estetik tolkar jag av den anledningen som

81 Christoffersson, 2010, s. 162.
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ambivalent och mangfacetterad: uttryck som forenar den samiska kulturen och som samtidigt
visar pa en komplexitet och originalitet.
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5. Museet och musealiseringsprocessen
Goavdat kategoriseras i Sverige som kulturarv, vilket leder till att de har en sérskild position.

Jag vill ocksa lyfta fragan om goavdat som konst och bruksforemal, d&ven om det i detta arbete
inte kommer utvecklas vidare. Det omddmet som nu rader karaktariserar, enligt min uppfattning
valdigt sallan trummorna som konstforemal, de véarderas snarare baserat pa bruk och symbolisk
relevans for den samiska kulturen. Den aspekten paverkar hanterandet av dem i allra hogsta

grad.

For att ringa in begreppet kulturarv &r det fruktsamt att lyfta fram det utifran
musealiseringsprocessen. Det finns en nidra relationen mellan begreppen kulturarv,
historieanvandning och institutionalisering. | en rorelse mellan dem uppstar en process: att
definiera kulturarv ar ett centralt redskap i historieanvandningen som ofta leder till att foremal
institutionaliseras och dér far omvardnad och representation. Detta forlopp &r musealisering.®?
Men det ar viktigt att framhalla att den har processen aldrig ar neutral:

[...]kulturarv betyder olika saker for olika personer, d&ven inom samma kultur vid samma tid. Det

innebdr i sin tur att allt det vi kallar kulturarv inte &r av naturen givet, men istéllet utvalt, vérderat
och bestamt enligt en uppsattning narrativ. Det blir helt enkelt en social konstruktion varje gang

ett objekt valjs ut istéllet for ett annat.®
| de aktionerna ar det mojligt att urskilja maktstrukturer da nagon eller nagra alltid maste géra
ett urval. Genom det sker ett skapande, dar nagot lyfts fram som representativt for en kultur —
men ocksd som vardefullt. | representationen aktiveras flera vérdeskapande och
identitetsskapande formagor. Dessa aspekter dr aven del i sjalva definitionen av kulturarv som
National encyklopedin faststaller den: “idéer och véarderingar som ingar i en kulturs historia och
som fungerar som en gemensam referensram”3* Kulturarv kan darfor ses som definierande av
olika grupper men ocksa ha en skapande formaga, dar genom att samla dessa foremal, miljoer
eller annat konstruerar identiteter och befaster dem. De foremalen som faller inom

kulturarvsbegreppet har en producerande formaga, en formaga starkt kopplad till identitet. Mitt

82 Stefan Bohman, ”Vad ar museivetenskap, och vad ar kulturarv?” Museer och kulturarv: en museivetenskaplig
antologi (red) Stefan Bohman & Lennart Palmqvist, Carlsson, Stockholm, (1997) 2003, s. 9-10.

83 Charlotte Bydler & Katharina Wadstein MacLeod, Kulturarv: att skapa historia for framtiden, Axelius,
Stockholm, 2015, utifran Derek Gillman, The idea of cultural heritage, Cambridge: Cambridge UP, 2.a rev.
Upplaga 2010, s. 13. Egen kursivering.

84 National encyklopedin, ”Kulturarv”, < https://www-ne-
se.till.biblextern.sh.se/uppslagsverk/ordbok/svensk/kulturarv>, information hamtad 171219.
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kritiska perspektiv pa detta, &r genomgaende i uppsatsen att stalla fragor om av vilka, hur och

nar detta sker samt pavisa konsekvenserna av den processen.

1873-1874 Gppnade Artur Hazelius sina privata samlingar av kulturhistoriska foremal for
allmanheten. Samlingarna fanns i paviljonger men da samlingarna utvidgades och inte langre
fick plats, resulterade i den byggnad som idag &r Nordiska museet. 1880 bytte samlingarna
namn till Nordiska museet och blev en stiftelse vilka 6ppnade dorrarna for allmanheten pa
Djurgérden 1907.8°

Hazelius samlade in sakallade »undergangsforemal, berattelser och dialekter - det vill sdga
ting och minnen som hotade att forsvinna.® Eva Silvén havdar att det redan fran bérjan i
Hazelius samlade gick att urskilja en sarskild uppmarksamhet riktad mot en etnisk kategori,
samerna: som en del av det svenska, men samtidigt annorlunda.®” Denna dubbla installning
menar jag ar central. Silvén framhaller ocksa att Hazelius insamlande préaglades av ett intresse
for samer som kulturhistoriskt fenomen, och pa sa satt aven bidrog till en exotifierande syn pa
samer. 8 Det dr mojligt att koppla till fenomen under 1800-talet dar olika folkgrupper visades
upp som levande installationer, pa varldsutstallningarna men aven pa Skansen. Dar visades
under perioder fram till mitten av 1900-talet samiska familjer upp i det sa kallade ”Lapplégret”.
Samerna som vistades dar framstéalldes som om de levde ”som vanligt” dar, med renskotsel.
Det fanns alltsa ett ansprak pa att bidra med en verklighetenstrogen bild av deras forhallanden.®
Silvén menar att det dar gar att urskilja en kolonialblick eftersom samerna skildras som de
Andra: ’framlevande sina liv 1 ett tidlost, underutvecklat etnografisk presens i kontrast till det
framvixande, civiliserade visterlindska industrisamhillet.” °®®© Genom den framstillningen
produceras alltsa en kontrast, dar det samiska samhéllet skrivs fram som motsatts till det
”moderna samhéllet”. Genom beféstandet av de Andra framstélls samer som en icke-normativ
grupp. Den koloniala blicken kan darfor till stor del forstas som baserat pa en vi och dem-
mentalitet dar vi:et definieras indirekt — det vill sdga genom att skildra vad som vi:et inte ér.

Under 1900-talet kom den har synen att rattfardigas med rasbiologin och teorier som menar att

85 Sverker Sorlin, ”Arthur Hazelius och det nationella arvet under 1800-talet”Hans Medelius, Bent Nystrém &
Elisabeth Stavenow-Hidemark, (red.), Nordiska museet under 125 Gr, Nordiska museet: Stockholm, 1998, s. 17-
18.

86 Sérlin, 1998, s. 28.

87 Eva Silvén ”Utstallningar och férestillningar: om samerna, Nordiska museet och Skansen”, Samer som "de
andra": identitet och etnicitet i nordiska kulturméten., s. 195-207, 2010, s. 195.

88 Silvén, 2010, s. 196.

89 Sjlvén, 2010, s. 196-197.

90Sjlvén, 2010, s. 197.
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det ar mgjligt att ordna in manniskor i raser, som ocksé kan ordnas i termer av hierarkier.®! Den
dubbla, motsagelsefulla rollen som samerna tillskrivits — s som del av det svenska men anda
annorlunda, har alltsa spelat en stor roll. Det tar sig uttryck i uppvisandet pa Skansen, men
ocksa i lagar och mentaliteter. Det yttrar sig ocksa i den samiska utstallningen pa Nordiska

museet, ett resonemang som jag utvecklas i slutdiskussionen.

Under 1800-talet fanns en vilja att etablera det nationella; ”Denna process innebar en
artikulering av nationen, den blev forestallning, bild, minne, karta, berittelse.”%? Och jag menar
da att museerna var hogst delaktiga i detta artikuleringsforsok. Institutionerna skapade en ren
fysisk gestalt for nationen, en plats for landet. De var centrala i nationaliseringen av Sverige,
med strdvan om att definiera sig sjalv. Genom institutionerna forsokte en sjalvbild och ett
nationellt medvetande formuleras.®®. Detta forsok vill jag understryka som en konstruktion
genom exkluderande och inkluderande. Bland annat skulle olika typer av foremal, handelser
och minnen sdka knytas samman till ett for Sverige gemensamt arv. Det arvet betraktades som
sammanhangande, vilket sker genom ett urval som gynnar den ordningen.®* Processen bestod
av komplexa rorelser i tvarsnitt mellan kultur, sociala kategorier, minnen och
varldsuppfattningar som kopplas samman och konstruera en enhetlighet. Nordiska museet och
Skansen beskrivs som héjdpunkterna i skapandet av det nationella medvetandet. Vad som
sarskilt tycks ha varit anmarkningsvart ar deras representation av miljoer och foremal fran olika
delar av Sverige som sammanfordes till en illusion av helhet och skapade saledes en gemensam
upplevelse som allménheten rent fysiskt kunde se och uppleva. En konstruktion som skulle ge

intryck av sammanhang och historisk tradition.*®

Det museala konceptet som maéjliggjorde Nordiska museets framvaxt havdar jag star pa pelare
av nationalismen. | behovet av att definiera ett »vi«, ett land, ett Sverige - ar forlusten av Finland
i kriget 1808-1809 en viktig bakgrund. Forlusten av Finland och det faktum att Gustav IV Adolf
frantogs makten betraktades som ett nationellt trauma.® Det var en kris som tog sig uttryck i
ett sokande efter vad som var ursprungligt och utméarkande for Sverige. Under slutet av 1800-

talet tog sig sokandet mycket konkreta former med grundandet av Nordiska Museet och

1 Silvén, 2010, s. 197.

92 S6rlin, 1998, s. 24.

93 Sérlin, 1998, s. 18-19.

94 S6rlin, 1998, s. 24.

9 Sérlin, 1998, s. 25.

9 Jens Rydstrém och David Tjeder, Kvinnor, mén och alla andra: en svensk genushistoria, Lund:
Studentlitteratur, 2009, s. 47.
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Skansen.®” Nordiska museets samiska samlingar bestod (2008) av 6500 inventarienummer, som
inkluderar ett antal foremal med andliga konnotationer men framst sadant som ar kopplat till

vardagslivet: klader, hantverk, matberedning.%®

Hazelius beskrivs sa som en av nationens viktigaste konstruktdrer. Behovet att definiera Sverige
som en enhet sammanféll med nodvandiga ekonomiska och sociala premisser.®® Sa hur forstar
vi den tidsanda som préglade tiden, som mojliggjorde grundandet av Nordiska museet? Dar
havdar jag att nationalismen blir essentiell likval som samlingstanken. Det senare baseras till
stor del pa en oro for framtiden, med moderniseringen, industrialiseringen, och saledes en
forlust av traditioner. Samlandet fungerar som en motkraft till detta.'%

Hans (Hazelius) verk, Nordiska museet och Skansen, bildar kulminationspunkterna pa den

konstruktion av det nationella arvet som praglade det svenska 1800-talet och vars aterverkningar
pa gott och ont lever med oss fortfarande.%!

Sa vad sager detta citat? Det framstaller Nordiska museet som central av konstruktionen av ett
gemensamt sammanhallet Sverige men vad som ar anmarkningsvart har, havdar jag, ar

belysandet av de langa konsekvenserna — de verkar fortfarande idag.

Ernst Manker arbetade for att 6verfora alla samiska samlingar till Nordiska museet vars syfte
var att etablera en materiell grund for det “lapska centralmuseet”. En omfordelning av foremal
kom att ske, inte minst mellan Historiska museet och Nordiska museet. Den baserades pa en
overenskommelse rent kronologiskt, dar en skiljelinje gjordes vid tiden 1523 och Nordiska
museet kom att profilera tiden efter detta. De samiska foremalen som fanns vid Historiska kom
saledes att overforas till Nordiska museet. En stor deposition skedde 1943 nar 25
ceremonitrummor, en seite och andra samiska foremal overfordes dit.1%2 Huvudstadens museer
erholl fortfarande fram till mitten av 1900-talet, menar Silvén, tolkningsforetrade angaende det
nationella kulturarvet, vilket da aven inkluderade det samiska historien. Experterna inom
samisk kultur, sprak och historia var icke-samiska akademiker, verksamma vid museerna. Efter

mitten av seklet kom detta att andras radikalt. VVéaxande samisk politisk aktivism och inte minst

97 Rydstrém & Tjeder, 2009, s. 104.
%8 Silvén, 2016, s. 191.

99 Sérlin, 1998, s. 30.

100 55rlin, 1998, s. 38.

101 55rlin, 1998, s. 38.

102 sjlvén, 2016, s. 193-194.
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grundandet av det samiska centrumet Sapmi kom att vara del av den forandringen och
ifrdgasattande av de nationella museernas tidigare tolkningsforetrade. %

Nordiska museet var fram till 2009 definierat som det ansvariga museet for samisk kultur i
Sverige, medan Ajjte var huvudmuseet fér uppvisandet av samisk kultur. | dessa bendmningar
fanns, havdar jag, ett fordelande av ansvar som indirekt pekar ut Nordiska museet som den
institution som definierar den samiska kulturen medan Ajtte snarare har en exponerande
funktion. Idag har detta &ndrats och Ajtte har status som huvudmuseum for samisk kultur,
special museum for fjallregionen och informationscentrum for fjallturism. %  Syftet med
museet &r att presentera samiska perspektiv och kanske allra viktigast — utgéra en samisk rost.1%°
Sjalva museet kan av den anledning ses som en motrorelse till hur, var och av vilka det samiska
kultarvet behandlats och definierats.

Ajtte harrér fran 1966 da Jokkmokk museum etablerades och baserades framst pé& privata
samlingar av silverforemal fran omradet. 1983 grundades en stiftelse av den svenska staten,
Norrbottens lan, Jokkmokk kommun och tva samiska organisationer som nagra ar sedan

inkluderades i museet som erhdll sitt nuvarande namn; Ajtte.1%

Museets geografiska placering i Jokkmokk &r av betydelse. Den ursprungliga funktionen av
Jokkmokk var som en vinterboplats, dar samer befann sig med renar under vintern. Men platsen
kom att fa en ny roll 1602 genom en stravan att marka omraden i norr som rétteligen svenskt.
Det byggdes kyrkor pa flera platser i lappmarkerna och i anknytning till dem skulle marknader
hallas. All annan handel med samer pa andra platser forbjods, vilket gjorde att svenska kronan
effektivare kunde kontrollera beskattningen av samer, handeln och réttskipningen kunde
forbattras. En av dessa platser var nuvarande Jokkmokk. Samer fran narliggande platser blev
tvungna att infinna sig dar for att betala in skatt, delta i kyrkans gudstjanster och narvara vid
tinget. Men jag menar att marknaden inte endast gar att betrakta som resultatet av en
kolonialpolitik av svenska kronan, det var ocksa en plats for majligheter och utbyte som kunde

gynna samerna. 2% Jokkmokk har alltid varit en central motesplats for handel, samlingar,

103 Gjlvén, 2016, s. 195.

104 Bygge Amundsen, 2015, s. 743.

105 Sjlvén, 2016, s. 195.

106Bygge Amundsen, 2015, s. 743

107Sunna Kuoljok, ”En folkfest med gamla anor”, Samer.se, 2010, < >, 2010, information
hdmtad 180104.
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festligheter och andra moéten for méanniskor bade fran trakten och langre bort.1% Idag &r
marknaden som fortfarande halls varje ar en folkfest med besokare fran manga olika platser och
lander. Sarskilt vill jag framhalla att den &r central for den samiska kulturen och ett satt att
representera den: ” [...] marknaden &r i allra hdgsta grad en samisk marknad och motesplats,
med det basta och det mesta av samisk musik, bruksslojd, konsthantverk och konst.”%
Marknaden vill jag darfor framhalla som en plats och tillvdgagangssatt for samiskt
identitetsskapande som &r oumbérlig for kulturen. Sedan 1996 &r delar av Jokkmokks kommun
inkluderat i varldsarvet Lapponia, ett omrade vars skogar och fjall varit hem fér renskotare
sedan urminnes tider.*° Jokkmokk kan darfor betraktas som en port till fjéllen, Lapponia och
den samiska kulturen. Att placera huvudmuseet for samiskkultur pa en sadan plats blir av den
orsaken en symbolisk akt, i flera dimensioner. Utanfér museets dorrar finns den samiska
kulturen narvarande, vilket bidrar till ett samspel mellan vad som representerar innanfér och
utanfor byggandes vaggar. Den kritik som ibland lyfts fram mot den geografiska placeringen
av ett samiskt huvudmuseum i Jokkmokk baseras pa att idag bor de flesta samer i storstader.!!
Den aspekten skulle kunna formedlas tydligare i utstallningarna for att pa sa satt bidra med en

mer nyanserad bild av vad det innebdr att vara same i Sverige idag.

Etnografiska museet beslot infor 6ppningen av Ajtte att dverfora sina samiska samlingar dit,
nagot som Eva Silvén menar ar nagot storre &n en faktisk handling, den ar ocksa symbolisk.
Genom overforandet kunde en omkontextualisering ske, dar foremalen som tidigare varit del
av ett etnografiskt museum beldget i huvudstaden kom att hamna i ett nationellt museum for
samisk kultur. Féremalen kom sa att bli sprakror for kulturen och nu aven belaget i ett samiskt
karnomrade.*2 | den akten att aterfora dem till de ursprungliga geografiska omradena — &r det
mojligt att tala om ett sorts hemforande som far stor betydelse. Ett dtertagande av det samiska
kulturarvet rent materiellt men ocksa ett atertagande av det samiska tolkningsforetradet dar
kulturen, historien och nutiden definieras och formuleras av samer sjalva. Detta hemférande
och Ajttes blotta existens kan betraktas som en del i en avkolonialiserings process, men ett

forlopp som i allra hogsta grad fortfarande ar pagaende.

108 Ajtte, “Meet the Sami people and the high mountains!” < >, information
hamtad 180104.

109 synna Kuoljok, 2010, “En folkfest med gamla anor”, Samer.se, 2010, < >, information
hamtad 180104.

110 Ajtte, “Meet the Sami people and the high mountains!” < >, information

hdamtad 180104.
111 Bygge Amundsen, 2015, s. 740.
112 sjlvén, 2016, s. 196.
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6. Fallstudie av de tva utstdllningarna

6.1 Nordiska museet

Upplevelsen av utstallningen Sapmi — om att vara same i Sverige pa Nordiska museet borijar

langt innan besokaren intrader till den. Byggnaden och omradet omkring skapar kanslor,
forvantningar och forestallningen om vad som ska finnas innanfér vaggarna. Den enorma
anlaggningen harleder tankarna till pampiga slottsbyggnader och kan kanske bést beskrivas som
monumental. Fasades bestar av rosa stenar i flera nyanser, stora fonster och sju tornhuvor. Hela
miljon utanfor har en kénsla av en processionsvdg. Som besdkaren dras en néstan in, upp for
den breda trappan mot den stora porten och entrépartiet. Porten framstélls som “en tempelgavel
uppburen av parvis kopplade kolonner som pa renassansvis omslutits av reliefornering med
stiliserade blommor.” '3 Det &r svart att komma ifrdn indikationerna till &ldre tider och
referenser till andra stora” arkitektoniska konstruktioner. Detta i kombination med vad som
upplevs som en vélplanerad véxtlighet med stora ekar, Karl X Gustavs ryttarstaty och vattnet,
da hela anlaggningen befinner sig ute pa djurgarden — signalerar en sammanhallenhet mellan

byggnaden och det anslutande omradet.

113Elisabet Stavenow-Hidemark, “Porten”, Hans Medelius, Bent Nystrém & Elisabeth Stavenow-Hidemark,
(red.), Nordiska museet under 125 dr, Nordiska museet: Stockholm, 1998, s. 102.
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Har syns delar av den port som beskrivs ovan.

Utstéllningen 6ppnade i november 2007 och pagar annu i skrivande stund. Av museet sjalva
beskrivs den som f6ljande: ” Det &r en utstallning om identitet, historia och framtid, om
rattigheter och oréttfardigheter, om kulturméten och kulturkrockar, om bilden av sig sjalv och
bilden av den andre”.!** Eva Silvén framhaller att utstallningen bor forstas i ljuset av 2000-
talets nya europeiska minoritetspolitik. Till foljd av detta har den en approach mot generella
fragor géllande identitet, urfolk och minoriteter — alltsa inte uteslutande det samiska. Det
perspektivets syfte ar att forsoka skapa en storre rackvidd och inkludera andra etniska grupper
i varlden. Detta kontrasteras starkt mot de tidigare samiska utstallningarna som funnits pa
Nordiska museet som snarare strivat efter att skildra “det samiska” som sadant, genom att
arbeta efter att framstélla dess egenart. Ambitionen med det nya angreppsséttet var att skildra
olika perspektiv och erfarenheter om vad det kan innebéra att vara same, forr och nu och
inbegriper forhallanden som &r bade samtida och historiska.'*® Fokus ligger darfor i moten,
blickar mot grinsomraden samt hur “det samiska” format “det svenska” och vice versa.

Utstallningen &r sedan konstruerad utifran fem teman som baseras pa fragor kopplade till ovan

14Nordiska museet, ”Sdpmi: om att vara same i Sverige”:
<https://www.nordiskamuseet.se/utstallningar/sapmi > information hamtad 171112.
115 Sjlvén, 2010, s. 203.
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namnda syften; Vems spar? Vem ar vad? Vems saker? Vems blick, vems rost? Vems rétt, vems

mark?

Utstéllningen ar beldgen pa en av byggnadens balkonger och dess vénstra sida vetter mot
balsalen ndgra vaningar ned. Sjalva rummet &r formad som en lang rektangel med en kub som
utgor ett extra rum i mitten. 1 vardera anden om rummet finns mojlighet till ingang och utgang,
vilket avgor i vilken ordningsfoljd som bestkaren moter materialet. Utstallningen ar uppdelad
i olika teman kopplade till fragor: Vems spar? Vem &r vad? Vems saker? Vems blick, vems
rost? Vems rétt, vems mark? Golvet och alla montrarna i rummet &r ikladda en textil i
geometriska konstellationer bestaende av farger som beige, mork chokladbrun och kall stal gra.
| montrarna i hela utstallningsrummet finns objekt som kategoriseras som samiska pa olika sétt.
De ar upplysta med separata lampor som bojer sig 6ver varje foremal. Féremalen omfattar bland

annat mossor, knivar, skedar och skor.

| och precis utanfor kuben som delar upp rummet behandlas Sveriges historia av rasbiologi,
overgrepp pa samer och hur goavdat stals. Det har temat far ett forhallandevis lite utrymme rent
fysiskt som ocksa ar svart att rora sig i. Problemen med det rumsliga, menar jag, indikerar mot
en implicit vardering att detta inte ar lika viktigt som andra delar av utstaliningen. Det ar svart
att franga en kansla av att den delen av samisk historia undangéms genom de rumsliga

forutsattningarna.

Goavddis nummer 64 finns placerad i en glasmonter i utstallningsrummets mitt. Den &r beldgen
fristaende fran andra foremal med undantag fran langa smala tralddor som ar fasta i montern.
De &r fyllda med sma kort som fungerar dokumenterade av Nordiska museets samiska foremal.
Belysningen av trumman kommer fran lampor ovanifran som gor den val upplyst och majlig
att studera i detalj. Trumman ar halvt lutande mot ett stdd och placerad i en diagonal position
vilket gor det mojligt att betrakta ndstan alla trummans sidor. Besdkaren kan réra sig runt
montern for att studera ramarna och en del av baksidan. Invid trumman finns sparsamt med
information som lyfter fram magiska kopplingar, som darfoér snarare reproducerar &ldre
koloniala sétt att betrakta goavddis. Det finns kortare diskussionen om vad bilderna pa
trumskinnet kan betyda, men som landar i att trummorna oftast kopplas till trolldom. Vilket i
sig inte nodvandigtvis ar nedrivande, da det faktiskt ar sa goavdat lange forhallits till. Det
problematiska &r snarare att forstorelsen, exploaterandet och kampen om &ganderétten &r det

enda som far utrymme. Ingenstans finns information om det ursprungliga bruket och den &ldre
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samiska varldsbilden kopplat till trumman, vilket far mig att havda att en kolonial blick
fortsatter att formuleras.

Utstallningen forsoker sig pa ett narmande av stdrre fragor och en kolonialproblematik, genom
att fokusera pa andra minoriteter och urfolk — inte bara samer. Detta sker inte invid trumman
utan vid en av ingangarna/utgangarna, den som tenderar att fungera som det senare. Dar
patraffas en stor fyrkantig skarm pa golvet med bilder av vérldens urfolk. Men &r handlingen
att lyfta blicken mot andra minoriteter och urfolk att homogenisera pa ett satt som inte ar
produktivt? Eller finns det en fruktbarhet i akten, ett satt att pavisa att problematiken de utsétts
for ar vanligt forekommande i vérlden och darfor ett internationellt likval som nationellt
problem? Det kan givetvis betraktas som konstruktivt och ett annat satt att tematisera en
utstalining, men faktum ar att alla foremal som stalls ut faller inom en samisk kulturell sfar. Att
da i den underliggande diskussionen soka lyfta perspektivet, resulterar har snarare i en
motséagelsefullhet mellan idé och vad som faktiskt representeras i fysisk form i rummet. Det
kan ocksa ses som respektldst att Sveriges ansvar gentemot samerna inte riktigt far utrymme,
vilket har blir resultatet da samiska erfarenheter placeras inom ett strukturellt problem som inte
adresseras direkt. Det finns mojligheter att lyfta frdgor om ILO 169, som finns citerat i
utstallningen. Istéllet redogdrs endast for vad konventionen innebar, inte att Norge, tillskillnad
fran Sverige har genomfort den. Dessa fragor hade med fordel kunnat stallas for att aktualisera

och pavisa konkreta problem som paverkar samer bade strukturellt, socialt och individuellt.
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6.2 Ajtte
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Bilden ar fotograferad fran museets vanstra sida. Bakom stenmuren som ar synlig till hoger i bilden ar en stérre

gang som leder fram till entrén.

Ajttes byggnad skiljer sig markant gentemot Nordiska museets arkitektoniska uttryck. Den ar
konstruerad som olika kuber vars exterior bestar av en morkgra trapanel och vitt tegel.
Byggnaden ar omgiven av en skogsmiljo, dar tallar och bjorkar framstar som slumpmassiga och
av den anledningen naturliga i sin placering. Marken omkring &r tackt av lingonris, stenar och
mindre stigar. Till hoger om entrén finns bredare grusgangar och pa en storre 6ppen yta &r en
mindre lekpark placerad tillsammans med en skulptur av en ren. Dér patraffas ocksa olika typer
av forradsbodar och kator i tra. Deras placering utomhus bidrar med en autenticitet, trots att det

i sjalva verket givetvis ar en konstruerad plats - men med riktiga byggnader som forflyttats dit.
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Det skapar en mer genuin bild av ett viste och ger en fornimmelse av en okonstlad placering.

) 3

I anknytning till museet finns Jokkmokks Fjélltradgard dar vissa delar ar anlagda, medan andra

funnits dar sedan tidigare, vilka Ajtte &r ména om att bevara.*'® Hela omrédet omges av en
stenmur som smalter samman i fargtonerna museet har och bidrar till en kénsla av en plats som
inte &r strikt konstruerad, utan dar den naturliga skogsmiljon &r del av museet snarare &n
separerade fran varandra. Genom forraden, katorna och tradgarden utanfor framkommer det
dessutom tydligt att detta &r ett museum specifikt for representation av samer och fjallvérlden.

Besokaren presenterar pa sa satt for en tematisering redan innan intradet i sjalva byggnaden.

Nar besokaren kommer in till museet foljer en 1ang gang som leder in till ett cirkulart rum som
ar museets mitt. Utifran den stralar sedan 6ppningar som ar utstallningar med olika teman. 1dén
med museets uppbyggnad grundas pa cirkeln, mittpunkten, som en garda - det vill sdga en
renhage. Det ar ocksa enligt min uppfattning maojligt att dra referenser till solsymbolen och

solens betydelse, dar mitten ar solens centrum och gangarna dess stralar. Museets rumslighet &r

116 Ajtte, "Fjalltradgarden — en del av Ajtte”< http://www.ajtte.com/jokkmokks-fialltradgard/>, information
hamtad 171228.
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darfor i sig sjalvt en direkt I&nk till en viktig aspekt i den samiska kulturen, vilket genom sin
blotta ndrvaro pavisar en medvetenhet i representationen och hur det sammankopplas i flera
dimensioner. Att vistas i museet blir indirekt att vara i en garda och konstruerar en narvaro av
en vardaglig del i manga samers liv, bade historiskt och nu. Men framforallt, konstruktionen
skildrar betydelsen av renhagen genom att den inkluderas i den arkitektoniska gestaltningen.

Besokaren intrader fran cirkeln till utstallningen Trumtid — i livets famn genom en stor, rod
portal med gula tecken som paminner om de pa trumskinnen. Vid forsta anblick syns dock inga
goavdat, utan rummets mest idgonfallande del &r en stor malning som strécker sig dver hela den
ena vaggen direkt till vanster vid entrén. Malningens fargskala gar i kalla blda nyanser med
inslag av gront, brunt, orange och gult. Genom just sitt spektrum kan den ténkas dra blicken
till sig i den annars ganska sparsamt fargade omgivningen, som snarare gar i en neutral och
jordnara fargskala. Malningen har en abstrakt fornimmelse men med forhallandevis figurativa
partier som skildrar en fjallmiljo bestdende av vatten, natur, berg och himmel. Over detta svavar
figurer av vita renar som bidrar till ett mystiskt, nastan sagolikt intryck av verket. I mitten av
utstaliningsrummet star en stor glasmonter som &r en reproduktion av en offerplats pa dess ena
sida och den andra en reproduktion av en bjorn och figuren av en samisk kvinna i naturliga
storlekar. Gemensamt for foremalen och de platser som skildras i utstallningen menar jag &r
den gudomliga aspekten. En annan bendmning for offerplats skulle kunna vara helig plats. Har
vill jag lyfta fram Anna Westman Kuhmunens definition av heliga platser inom samisk kultur:

[de ar] avskilda fran omgivningen i fysisk och symbolisk mening. Det syftar pa platser dar olika
vasen ansags finnas eller dér en siejdde eller varromuorra, *offertrd’, sttt och dir man forrittat

offer. 1t
Dessa religiosa platser kunde se mycket olika ut, de kunde utgoéras av hela fjall, en sjo, en myr
eller andra mindre avgransade omraden formade av naturen som klippor.t® Att bjoérnen finns
representerad i andra sidan av glasmontern menar jag ocksa faller inom temat for det
gudomliga. Bjornen hade en sarskild plats inom den samiska kulturen. Den ansags som helig
ha Gvernaturliga formagor, men jagades for kottet och skinnet. Detta gar dven att knyta till

bruket av goavdat dd man genom den kunde avgora vem som skulle jaga den och nar.'%°

117 Anna Westman Kuhmunen, ”Bassebajke: Heliga platser i landskapet”, De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi, band 2 / (red) Daniel Lindmark, Olle Sundstrém,
Skelleftea: Artos & Norma bokférlag, 2016 s. 633.

118 Anna Westman Kuhmunen, 2016, s. 636.

119Samer.se, ”Bjérnen”, < >, information hamtad 180105.
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Rummets mittpunkt gestaltar alltsa heliga aspekter, foremal och platser inom samisk kultur och

ger implicita referenser till andra delar i utstaliningen, som trummorna.

Som besokare ror du dig i en cirkuldr rorelse runt glasmontern med andra foremal efter
vaggarna. Det &r efter dessa vaggar trummorna dyker upp. De ar samtliga placerade i laga
glasmontrar och platt liggandes sa att inte mer an trumskinnet syns. Genom sin positionering
forsvinner baksidan och ramen, vilket indirekt kan antyda att det mest centrala ar ovansidan.
Montrarna ar installerade mot véggarna vilket omojliggor for besdkarna att rora sig runt
trummorna och betrakta dem fran olika vinklar, istéallet blir de hanvisade till fokuset pa
bildvérlden. En dov belysning &r karaktériserande for hela utstallningen men hornen som
goavdat ar placerade i ar de morkaste delarna av rummet. Det &r en stor kontrast gentemot den
starkt upplysta vaggmalningen och montern med offerplatsen. Vilka foljder far ljusséttningen
for mojligheten att narma sig trummorna, hur paverkar det uppfattningen om dem? En mojlighet
ar att ljuset bidrar till en respektingivande atmosféar. | kombination med deras placering i
rummet, i periferin, kan betraktas som en metod att franga koloniala praktiker dar goavdat
standigt placerats i centrum. En annan foljd kan vara att ljuset och placeringen reproducerar
bilden av trummorna som mystiska, skrammande. Oavsett &r det tydligt att den dova
belysningen gor det svarare att verkligt studera trummorna och kanske ocksa resulterar i att
besokare gar miste om deras narvaro. Den sparsamma belysningen skulle kunna forklaras av
konserverande hansyn. Oavsett motiveringen &r det tydligt att belysningen och placeringen
paverkar perceptionen av trummorna. Det &r svart att betrakta trummorna, dven det som faktiskt

ar synligt, trumbilderna, som inte heller ar sarskilt val upplysta.

Bredvid glasmontrarna finns informationstexter som vid somliga tillfallen beskriver
trummornas baksida men pa grund av deras positionering ar det inte mojligt att sjalv se vad de
berédttar om. Det resulterar i en motsagelsefullhet i vad som representeras genom text och vad
som faktiskt &r synligt for betraktaren. Ett undantag i visandet av trummornas bakre sidor hittas
dock i utstallningen. En baksida fran en goavdat &r placerad val synlig, men den saknar istallet
framsida. Den narvaron fungerar exemplifierande pa hur en baksida kan se ut, men racker det?
Da alla goavdat &r unika kan representation ses som bristande och i viss man generaliserande.
Istallet hade det gynnats av att ha pavisat hur trummornas baksida &r lika varierande som
trumskinnen, och dven liksom de - intressanta. Genom att informationstexterna ger
uppmarksamhet till trummornas baksida, men de inte finns fysiskt gestaltade uppstar en viss

forskjutning eller konflikt mellan text och utstallda foremal.
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| utstaliningen finns flera andra foremal som aterkopplar till temat jag argumenterar for som
majligt att urskilja: det heliga. Férutom ett antal goavdat finns ocksa tva hammare, en seijte och
ett sa kallat »najdbalte«. Utstallningsrummet upplevs darfor som sammanhallet genom en
tematisering trots att de olika foremalen har skilda funktioner. Men ett undantag &r ett mindre
rum innanfor det forsta: dar en stor avbildning av den mytologiska varelsen Stallo finns. Inom
samisk mytologi framstalls Stallo pa flera olika sétt, som en djavul, en jatte eller troll.1?° Det &r
en sagen som berattades framst for barn for att de inte skulle springa ivdg ensamma da han
annars skulle ata upp dem. Den fysiska placeringen mellan dessa tva rum sammankopplar
trosforestallningar med sagner pa ett satt som kanske kan ses som problematiskt och
reproducera gamla forhaliningssatt. Vid mitt besok pa Ajtte uttrycker davarande Museichefen
Kijell-Ake Aronsson sjélv detta dilemma, som talar for en medvetenhet hos museet om hur
placering kan paverka var forstaelse. Att sagnen representeras upplever jag dock som hogst
relevant. Det &r inte bara en historiskt forekommande berdttelse, utan forekommer
fortfarande.'®* Det problematiska ligger snarare i den framstéllande gesten, dér placeringen
mellan dessa tva teman skapar en kollision som far trummorna och de andra foremalen att
tillskrivas mytiska sardrag. Det & har mojligt att konkret urskilja utstallningars skapande och
vardeproducerande formagor. Att placera Stallo i relation till goavdat och seijtar indikerar en
samhdrighet som jag menar inte gynnar trummorna, utan tillskriver dem mytiska sardrag som

historiskt ofta kommit ur koloniala praktiker.

120 wikipedia, ”Stalo”, < >, information hdmtad 171228.
121 Ett exempel p& detta dr min pappas upplevelser. Som barn hotades det ofta med att Stallo skulle komma om
de gick ut pa svaga isar.
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7. Slutdiskussion
Nordiska museet och Ajtte ar tvd museer med olika arkitektoniska byggnader, olika ansprak,

grundade vid olika tider — men med den gemensamma namnaren att de har utstallningar som
omfattar goavdat. Utforandeformen de presenterar trummorna pa har visat sig vara valdigt
annorlunda. Nordiska museets har valt en tematisering som inbegriper hela Sapmi, men ocksa
andra urfolk. Den approachen kan till viss del forstas utifran vad Nordiska museet ar for typ av
institution, namligen ett svenskt kulturhistoriskt museum. Det anspraket rymmer en stravan att
representera hela Sverige, men genom att ha en specifik utstallning vid namn Sapmi upplever
jag det som om den samiska delen av Sverige frikopplas fran évriga landet. Den slutsatsen drar
jag i en jamforelse av deras andra utstéllningar vars titlar &r exempelvis Folkkonst och Hem och
bostad. Den typen av exponering blandar foremal fran hela landet i en gemensam tematisering,
medan Sapmi far en egen utstdllning. Visserligen leder det till en stérre och mer samlad
representation, men ocksa en implicit vardering av samiskt kulturarv som separerat fran ovrig
kulturhistoria. Det bidrar till en vi och dem mentalitet och knyter an till vad jag framhdll utifran
Silvén i kapitel 5.1 Nordiska museet och konstruktionen av det nationella medvetandet,
namligen att Hazelius betraktade samerna som en del av det svenska med samtidigt
annorlunda.'?? | samspelet mellan Sapmi och de andra utstallningarna pa Nordiska museet gar
samma underliggande standpunkt att urskilja. Att utstallningen finns pa ett museum vars
ansprak ar att representera hela Sverige signalerar genom sin blotta existens ett inkluderande,
men den ar samtidigt separerad. Det ar darfor mojligt att tala om att Hazelius sétt att betrakta
samer och samisk kultur fortfarande har inflytande pa representationen hos Nordiska museet.
Det &r en aspekt som praglar utstéliningen och leder till att jag ser en problematik redan innan
jag intrader i rummen. | den presentationen finns direkt vardeskapande och inte minst —
kategoriserande processer. Den kanslan av franskiljande och avsaknad av storre sammanhang
speglas &ven i hur deras goavddis hanteras. Som jag ndmner i analysen &r den placerad mitt i
ett rum, dér informationsbristen ar ett uppenbart problem men som framkommer annu tydligare
nar den inte sétts in i ett sammanhang annat an att anvandandet ofta tolkas som trolldom. Det
producerar en forestallning om goavdat som reducerar trummorna till blott centrala foremal i
koloniala praktiker, vilket jag menar bara ar en del av dess kontext. Nar den ursprungliga
anvandningen inte alls skrivs fram kapas pa manga satt det samiska sammanhanget och

representationen sker snarare genom missionarer och prasters égon.

122 Sjlvén, 2010, s. 195.
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Den typen av kontextualisering jag menar &r bristfallig hos Nordiska museet lyckas Ajtte istéllet
framhalla med teman som rér sig omkring heliga samiska foremal — utifran ursprungliga
samiska perspektiv. Dar ligger min kritik snarast i den dova belysningen i kombination med
placeringen av trummorna som inte gor det mojligt att betrakta dem i sin helhet, samt vad
representationen av Stallo resulterar i. Med anledning av det begrénsade fysiska utrymmet
omkring trummorna kan besokaren inte alls rora sig runt dem, vilket forsvarar ett mote mellan
foremalen och askadaren. Utstéllningen gestaltar i hogre grad en nyanserad kontextualisering
av goavdat, men forutsattningarna att fysiskt ndrma sig trummorna begransar en direkt dialog,
som jag menar skulle vara fruktsam. En rumslighet som tillater bestkaren att pa nara hall
betrakta trummorna, och dessutom se alla dess delar skulle kunna medftra en helt annan

uppfattning av dem: som en helhet dar alla delar &r intressanta.

Utstéllningarna p& Ajtte och Nordiska museet fungerar kommunicerande och kan betraktas som
medium eller atminstone barare av mediala formagor. |1 och genom utstallningarna finns
formedlande. Bada museerna har epitetet kulturhistoriskt museum och utstallningarna fungerar
da som processer dar foremalen skapas och definieras; ocksa kulturarvet. Utstallningar som
sadana kan darfor pastas vara vardeproducerande verksamheter samtidigt som formedlandet
sker. Nar dessa foremal visas upp som kulturarv konstitueras de som sadana, de tillskrivs den
kategoriseringen baserat pa omdomen fran institutionerna. Av den anledningen ar mediet och
representationen aldrig neutral, utan som Hirvi-ljas framhaller & mediet: ” [...] innehavare av
aktiva, producerande funktioner som gor det delaktigt i de element som medieras.”'? Av den
anledningen havdar jag att museerna bér ett ansvar, da de besitter en kraft att formulera och
skapa varden genom sina medier: utstallningarna. Bada utstallningarna paverkar pa olika
besokarens forstaelse av goavdat. Museerna ar del i formandet av samisk identitet for
allminheten. P4 Nordiska museet praglas den p& ménga sétt av en kolonial uppfattning, pa Ajtte
sammankopplas den med sagner och en svar rumsligplacering som i forlangningen kan forstas
som en implicit antydan att det inte ar viktigt att kunna se vissa delar av trummorna. Pa det
sattet formar och definierar de bada utstallningarna uppfattningen om goavdat. Ajtte lyckas
battre visa en mer ursprunglig kontext av goavdat an Nordiska museet som snarare fokuserar
pa koloniala sammanhang i termer av de oproblematiserade trolldomskopplingarna. En maéjlig
anledning till det skulle kunna vara att Sapmi ar en relativt gammal utstallning som statt
oforandrad sedan den oGppnades 2007. Det ar mycket maéjligt att synen pa goavdat sag

annorlunda ut da och utstallningen darfor kan ségas spegla sin tid”. Men eftersom Trumtid pa

123Hirvi-ljas, 2007, s. 47.
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Ajtte &r annu &ldre, frdn 2002 &r inte aldern tillracklig som en mojlig forklaring till
utstaliningen. Istallet borde tidsaspekten fungera uppmanande att 6verse utstaliningen och
genomfdra en uppdatering eller en helt ny utstallning som battre 6verens stammer med samtida

perspektiv, en uppmaning jag vill rikta till bdde Nordiska museet och i viss man Ajtte.

Slutligen vill jag aterkoppla till ILO 169 och hur det faktum att den inte ratificerats paverkar
forutsattningarna for enskilda foremal som goavdat. Konventionen betraktar jag som en viktig
byggsten i en avkolonialisering process, som nu saknas. Det kommer till uttryck daven i
fordelandet av goavdat mellan Ajtte och Nordiska museet. Det &r stor kontrast i skicken pé de
trummor som finns pd Ajtte och den som Nordiska museet stéller ut. P& goavddis 64 &r, som
tidigare redogjorts for, bilderna pa trumskinnet tydliga, vilket inte endast beror pa béttre
belysning utan trummans tillstand. Finns det en anledning till att Nordiska museet har en av de
bast bevarade trummorna? Hér ar det kanske mgjligt att urskilja hur avkoloniseringsprocessen
i hog grad fortfarande &r pagaende: dar ett urval gors av den storre och aldre institutionen om
vilka foremal som skickas tillbaka till S4pmi. Det behdver nodvandigtvis inte vara en medveten
handling fran Nordiska museets sida, men trummorna har sa stora skillnader att det ar omojligt
att inte 6ppna upp for fragan. | den finns potential for att ytterligare lyfta den grundlaggande
standpunkten att den samiska befolkningen historiskt och i viss utstrackning fortfarande
befinner sig i koloniala situationer som i allra hdgsta grad kommer till uttryck i hur museerna
gestaltar goavdat. Min slutsats &r att en ratificering av ILO 169 skulle resultera i nédvandig och
bindande kommunikation mellan museerna, vilket skulle gynna det samiska kulturarvet pa sa

sétt att samer standigt ar delaktiga.
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8. Sammanfattning
Denna masteruppsats har stallt fragor om hur den museala representationen av goavdat ser ut i

Sverige. Jag har utgatt fran tva standpunkter; att det ar mojligt att tala om en kolonialhistoria
och &ven idag urskilja vissa koloniala tendenser, samt att utstdllningar som sadana é&r
betydelseproducerande aktiviteter. Forskningen har motiverats av en kunskapslucka i
kombinationen goavdat, kolonialism, representation och museum. Intentionen var att sétta in
forstaelsen av trummorna i ett konstvetenskapligt sammanhang som tog hansyn till samiska
perspektiv, ursprungligt bruk och tolkade bilderna pa trumskinnen. Sammanfattande har den

har masteruppsatsen studeras samiska ceremonitrummors yttre och inre vérld.

| uppsatsen kapitel 2. Bakgrund kommer jag fram till att det & motiverat att tala om kolonialism
i svenska delar av Sapmi, historiska likval som idag. Den slutsatsen naddes genom Gunlog Furs
alternativa definition av kolonialism som innefattar kultur, ekonomi och territorium samt i
forlangningen en manniskouppfattning — dar kolonisatérerna betraktar sig sjalva som
Overlagsna. Det centrala i definitionen var att Fur hdvdar att det & mdjligt att tala om
kolonialism trots att det inte finns ett hav emellan kolonisatér och koloniserad. Jag befaster
sedan mitt argument om en nutida pagaende koloniala tendenser i Sverige genom vagran att
ratificera ILO 169 samt anvéander fallet Girjas mot staten som exempel pa hur staten anser sig

ha koloniala ansprak.

| kapitlet 3. Religion och bruk redogor jag for en forkristen samiska vérldsbild, religion och
konstruktionen av trummorna. Karnan i den samiska varldsbilden argumenterar jag for ar
forestallningen om varlden som ett mynt med tva sidor, dar det profana och gudomliga

samspelar, nagot som sedan blir en grundsten i min analys av bilderna pa trumskinnen.

| analysen av bilderna pa trumma 64 och 11, i kapitel 4. Trumskinnets bildvarld framhaller jag
den foranderliga karaktaren av tecknen. Hur de samtidigt kan representera en ren, en gud, ett
minne eller handling. Men ocksa hur det ar majligt att studera trumskinnet som en bild i sin
helhet utifran en samisk varldsbild. Jag kommer fram till att goavdat inte kan anses ha ett syfte
som dokumenterande eller som urkund av samisk religion men att del likval & mojligt tolka

bilderna utifran det vi kanner till om en ursprunglig samisk varldsbild.

Kapitel 5. Museet och museraliseringsprocessen lyfter fram kategoriseringen av goavdat som
kulturarv och hur det i den definitionen ocksa gar att urskilja vardeskapande. Kapitlet studerar
uppkomsten av Nordiska museet och Ajtte samt deras samlingar. Jag kommer genom Eva

Silvén fram till att Nordiska museet forhallningssatt till samisk kultur &r som del av det svenska
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men samtidigt annorlunda, en mentalitet som fortfarande gar att urskilja pa museet idag. | delen
som behandlar Ajtte lyfter jag fram betydelsen av den geografiska placeringen i Jokkmokk samt

diskuterar hemforandet av samiska foremal.

Kapitel 6. Fallstudie av de tva utstallningarna studerar Sdpmi pa Nordiska museet och Trumtid
pa Ajtte. De inleds med beskrivningar om byggnaderna och deras anslutande omraden for att
sedan skildra utstallningsrummen och gestaltningarna dar. Jag kommer fram till att de ar valdigt
olika pd manga satt, vilket gor att kritiken jag framhaller riktas mot skilda foreteelser. Pa
Nordiska museet ar det framst den koloniala kontexten som goavdat starkt kopplas till och pa
Ajtte svarigheter for besokaren att rora sig runt samt se trummorna med anledning av den
dampade belysningen. | kapitel 7. Slutdiskussionen preciserar jag min kritik mot de bada
museerna samtidigt som jag befaster varfor det ar viktigt: namligen att museerna ar del i
skapandet av den allmanna bilden om samisk kultur och goavdat. Jag konstaterar att bada
utstaliningarnas alder i samband med den problematik jag ser ar en motivation till att se dver
utstallningarna. Slutligen belyser jag betydelsen av en ratificering av ILO 169 som en central

del i en avkolonialiseringsprocess, en byggsten i utvecklingen som idag saknas.
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