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If I didn’t define myself for myself,
I would be crunched into other
people’s fantasies for me

and eaten alive

Audre Lorde
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Inledning

Kenisha - en evangelisk-luthersk minoritet i Eritrea

De flesta afrikanska lander utmarks av kulturell diversifiering och Eritrea ar
inget undantag som med en befolkning pa omkring fem miljoner invénare,
har nio erkdnda nationella sprak och ett flertal religiosa grupperingar inom
landet.! Landet ligger i Ostra Afrika, i den region som ocksé kallas Afrikas
horn. Efter ett drygt sekel av italiensk kolonialism (1890-1941), brittisk
ockupation (1941-1951) och befrielsekrig mot Etiopien (1961-1991) erkin-
des Eritrea till sist som sjalvstdndig stat 1993.2

Ungefér hilften av landets invanare dr ortodoxt kristna och den andra
hilften 4r muslimer. Bortsett fran en liten minoritet med naturreligiosa
trosldror som varken tillhor kristendom eller islam, finns minoriteter dven
bland de kristna och muslimerna som lever i landet. En sddan minoritet ar
kenisha, en evangelisk-luthersk minoritet vid sidan av den dominerande
ortodoxa tewahdokyrkan. Svenska missionsorganisationer som Evangeliska
Fosterlandsstiftelsen (EFS) och Missionsséllskapet Bibeltrogna Vanner (BV)
ligger bakom de evangeliskt-lutherska kyrkornas framvéxt i Eritrea.> Den
ortodoxa tewahdokyrkan har varit ledande i de centrala och sodra delarna
av dagens Eritrea och norra Etiopien under flera drhundraden. Kenishas
rotter sparas diaremot till nagon gang i borjan av 1860-talet.* Men detta var

! Enligt NE 5,2 miljoner invanare (2015), Nationalencyklopedin, Eritrea.
http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/ling/eritrea (himtad 2016-11-07).

2 Tekeste Negash har skrivit om Eritreas vag till sjalvstindighet, for mer om detta se till
exempel Tekeste Negash, Eritrea and Ethiopia: the federal experience (Uppsala 1997).

> Missionssillskapet Bibeltrogna Vinner (BV) heter sedan 2005 Evangelisk-Luthersk
Mission Bibeltrogna Véinner (ELM-BV). P& grund av teologiska meningsskiljaktigheter
bildades 1909 BV av en grupp f.d. EFS-medlemmar. Eftersom bada sallskapen var aktiva
i Eritrea under samma period resulterade detta i att tva skilda lutherska kyrkor byggdes
upp parallellt i landet, Lutheran Church of Eritrea (LCE) samt Evangelical Church of
Eritrea (ECE), sedan 2006 har kyrkorna géatt samman och bytte da namn till Evangelical
Lutheran Church of Eritrea (ELCE).

* Se till exempel: Gustav Arén, Evangelical Pioneers in Ethiopia, (Stockholm 1978); Karl
Johan Lundstrom & Ezra Gebremedhin, Kenisha: the roots and development of the Evan-
gelical Church of Eritrea (ECE) 1866-1935 (New Jersey 2011).
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anda innan vare sig nagra svenska missiondrer eller italienska kolonisatorer
kommit till det abessinska hoglandet dér allt hade sin borjan.

I den hiar avhandlingen studeras den religiésa minoriteten kenishas tidi-
ga formering under kolonialismens forsta tid. Studien skildrar gruppens,
och sérskilt mannens, omvarderingar och forhandlingar i frégor som berér-
de kulturell identitet. De koloniserade afrikanernas relationer till de svenska
missiondrerna i landet paverkades oundvikligen av den italienska kolonial-
maktens segregerande politik. Utifran de svenska missionsarkiven har jag
sokt efter afrikanernas roster. De afrikanska ménnens handlingar, individu-
ella savil som kollektiva, har framforallt fatt sta i centrum for foreliggande
studie. Men dven om de afrikanska kvinnornas agens skildras i mindre ut-
strackning finns deras villkor och forutsittningar att utldsa genom hela av-
handlingen. Inspirerad av afrocentrisk metodologi och afrofeministiska teo-
rier studerar jag hur koloniala och patriarkala strukturer samverkade utan
att lagga tonvikten vid vithetens hegemoni.’ Det handlar med andra ord
mer om afrikanernas avkolonisering én om den kolonisering som utifran
europeisk dominans forsokte sikerstilla social och ekonomisk makt; fokus
riktas mot afrikanernas strategier f6r hantering av fortrycket snarare an det
koloniala fortrycket i sig.

Det abessinska hoglandet

Nagot forenklat skulle Eritrea kunna delas in i tvd skilda geografiska om-
rdden dar de olika regionerna skiljer sig sdval sprakligt som kulturellt. I det
eritreanska hoglandet, eller Kebessa som det ocksa kallas, talar de allra flesta
tigrinja och tillhor den ortodoxa tewahdokyrkan. Laglandet, Metahit, befol-
kas istdllet av mestadels muslimer vilka i storre utstrickning talar spraket
tigré, men som redan har namnts finns i landet en storre spraklig mangfald
och religios pluralism dn vad en sddan forenkling skildrar. Karta 1 visar hur
olika etnolingvistiska grupper finns utspridda i hela landet. Men liksom det
abessinska hoglandsomradet, stracker sig dven spréaket tigrinja forbi den
etiopiska gransen i soder.

Hoéglandsomréadena pa bada sidor av grésen delar dven religiost och kul-
turellt mycket historia. Gransdragningen som idag delar hoglandet i tvd
olika stater dr ett omstritt &mne.® Utan att uppehélla mig vid ndgon geogra-

* Med afrofeministiska teorier avses alltifrdn black feminism till amerikansk eller afri-
kansk womanism. Begreppet afro- anvinds i studien for att beskriva en inkluderande
och transnationell uppfattning om svarthet.

¢ Se vidare om grinsdragningsproblematiken i Tekeste Negash & Kjetil Tronvoll,
Brothers at war: making sense of the Eritrea-Ethiopia war (Oxford 2000).
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fisk eller nationell grinsdragningsproblematik boér ndmnas att savil floden
Mereb, vilken delar hoglandet i tva skilda regioner, som den langa kust-
strickan mot Roda havet, tidigare gav namn at den region som idag kallas
Eritrea. Mereb Mellash (landet bortom Mereb) och Medri Bahri (landet vid
havet) var beteckningar pa omréadet i det forkoloniala Afrika. Beteckningar-
na talar for att en gransuppfattning var nérvarande redan fore kolonialis-
men men sett utifran det abessinska héglandets uraldriga historia har
omradena pa bada sidor om floden mycket gemensamt. En viktig sadan
gemensam faktor var den kristna ortodoxa kyrkan. Kristendomen introdu-
cerades under 300-talet i Axumriket vilket tickte in stora delar av det abes-
sinska hoglandet. Kyrkans makt och inflytande var omfattande och fram till
dess att den italienska kolonialmakten ar 1890 tog 6ver landet pa den ena
sidan av floden, innefattades hela hoglandsomrédet i samma politiska styre.”

Karta 1. Etnolingvistiska grupper i Eritrea.

7 Se t.ex. Redie Bereketeab, Eritrea: the making of a Nation 1890-1991 (Uppsala 2000), s.
79-80. Koloniseringen av de afrikanska ldnderna inleddes under 1880-talets Berlinkon-
ferens. 1914 hade i stort sett hela Afrika soder om Sahara koloniserats, bortsett fran
Etiopien och Liberia. Se Adu A. Boahen, General history of Africa VII (Berkeley 1990), s.
120 och s. 301.
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Hamasenrorelsen och svensk mission i Abessinien

Under storre delen av 1800-talet verkade enskilda europeiska missionérer i
traditionella tewahdo-kristna stider som Gondar och Adwa i den abessin-
ska hoglandsregionen.® Missionen nadde inte nagra ndmnvarda framgéngar
men en viss bokspridning skulle langt senare visa sig fa stor betydelse for
nagra praster och diakoner i den ortodoxa Sankt (Qidus) Giorgis kyrka i
héglandsprovinsen Hamasen i landet vid havet, Medri Bahri.’

Den evangelisk-lutherska minoriteten i dagens Eritrea, kenisha, har en
historia som gar tillbaka till just Sankt Giorgis kyrka i byn Tse’azzega. Enligt
kenishas egen utsaga borjade det med att nagra av kyrkans mén funnit en
bibel gomd i en spricka i vdggen i kyrkans bibliotek. Till skillnad fran te-
wahdokyrkans heliga skrifter vilka var skrivna pa ge’ez, var den hér bibeln
skriven pa amhariska. Det var ett sprak som pristerskapet beharskade i tal
och skrift, trots att deras modersmal var tigrinja. Ge’ez anvdndes ddremot
enbart inom kyrkan och var som talsprak sedan linge utdott. Med den
ambhariska bibeln ansag sig présterna fa djupare kunskaper i bibelns texter
vilket ledde till att nya samtal och diskussioner vixte fram som sa sma-
ningom fick stor spridning i hela Hamasen.

I flera av Hamasens byar samlades folk pa torgen for att lyssna pa prés-
terskapets ord om bibelns budskap och framforallt deras ord om bibeln som
den enda vdgen till Gud. Budskapet tolkades av prasterskapets 6verordnade
som en direkt kritik mot den ortodoxa tewahdokyrkans helgondyrkan. Mot-
sittningarna som véaxte fram mellan det lokala munkvisendet och présters-
kapet i Sankt Giorgis kyrka ledde sa smaningom till att flera av dem som till-
horde den sa kallade Hamasenrorelsen tvingades fly det abessinska hoglandet.

Négra av Hamasenrorelsens foretradare begav sig till laglandet dér de
togs emot av sina vanner vilka for en tid bosatt sig i hamnstaden Massawa.
Viénnerna hade kommit fran Sverige for att missionera i Oromo, i s6dra
Etiopien och hos de svenska missiondrerna fann Hamasenrorelsen skydd
samtidigt som de kunde vara missionérerna till hjélp infér den planerade
Oromomissionen.!

8 Donald Crummey, Priests and politicians: protestant and catholic missions in orthodox
Ethiopia 1830-1868 (Oxford 1972); Arén, 1978.

? Uppgifterna om Kenishas rotter i detta avsnitt ar huvudsakligen hiamtade fran Arén,
1978 samt Lundstrom & Gebremedhin, 2011. Jag utgar dessutom frdn dessa versioner
kring hindelserna i avhandlingens bakgrundskapitel (Berdttelsen om bérjan) dar narra-
tiven kring hédndelserna star i fokus.

10 De svenska missiondrerna fick av olika anledningar skjuta pa sin resa till Oromo och
blev darfor tvungna att stanna kvar i det heta klimatet nira havet. Nar missiondrerna
fick mojlighet att besoka det svalare hoglandet for kortare perioder av vila lirde de kinna
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Aren gick och efter tiden i exil fick till sist rérelsens ledare och deras
anhingare mojlighet att resa hem till hoglandet tack vare ett nytt politiskt
styre. I januari 1890 utropade Italien Eritrea till sin forsta koloni efter att de
tagit 6ver hela landet vid havet, dnda bort till floden Mereb. Enligt den nya
italienska lagen radde religios frihet i kolonin Eritrea, vilket innebar att den
tidigare Hamasenrorelsen som flytt hoglandet nu kunde resa hem. Men nya
koloniala maktstrukturer gjorde sig snarast gillande i omradet och den
tidigare Hamasenrorelsens foretradare, vilka nu kallades evangelister, mot-
tes av en kolonial maktordning som inte pd nagot sitt kunde liknas vid de
ortodoxa tewahdo-munkarnas tidigare maktutdvning.

Tillsammans med de svenska missiondrerna paborjade evangelisterna ett
samarbete som syftade till att reformera den abessinska tewahdokyrkan i
kolonins hoglandsomrade. Svenska missiondrer var dven aktiva i laglandet
bland de tigrétalande och kunamafolket i den sydvéstra delen av kolonin.
Idag néra ett och ett halvt sekel efter upptickten av den amhariska bibeln i
byn Tse’azzega och den efterf6ljande svenska missionens verksambhet, ar the
Evangelical Lutheran Church of Eritrea (ELCE) den enda av landets protes-
tantiska kyrkor som erkdnns av staten. Med ett medlemsantal pa omkring
11 000 utgor kenisha endast en liten procentandel av landets fem miljoner
invdnare."

Denna studie fokuserar framst pa de si kallade evangelisterna i den for-
koloniala och koloniala hoglandsprovinsen Hamasen.”? Det vill siga mén-
nen som var kritiska till den inhemska tewahdokyrkans traditioner och till-
sammans med svenska missiondrer arbetade for att reformera kyrkan. Den
geografiska avgransningen talar alltsd om att studien inbegriper en kristen
missionsverksamhet vilken riktade sig till redan kristna afrikaner. De kolo-
niserade afrikanerna stilldes individuellt saval som kollektivt infoér fragor
om att férsvara eller bevara sin kulturella identitet och detta blev inte minst

och fann vanner bland Hamasenrorelsens ledare. Vianskapen mellan dem skulle komma
att bli nagra av dessa prasters raddning under svara tider och forfoljelse. Mer om detta i
kapitel 1 — Berittelsen om borjan.

1 ELCE:s medlemsantal ar hiamtat frin hemsidan for The Lutheran World Federation,
https://www.lutheranworld.org/content/evangelical-lutheran-church-eritrea  (hdmtad
2016-11-07); Eftersom Hamasenrorelsen dven varit betydande for Evangeliska Foster-
landsstiftelsens missionsarbete i Etiopien, vilket sd smaningom ledde fram till den etio-
piska Mekane Yesus-kyrkan som idag har omkring 7,8 miljoner medlemmar, kan deras
framgangar sigas natt betydligt langre. The Lutheran World Federation,
https://www.lutheranworld.org/content/ethiopian-evangelical-church-mekane-yesus
(himtad 2018-01-24).

12 Jag undviker att anvinda begreppet kenisha nar jag skriver om de tidiga evangelisterna
eftersom begreppet inte férekommer i killorna for tidsperioden som studeras.
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tydligt i deras relationer till de svenska missiondrerna. Inom den koloniala
maktordningen underordnades alla koloniserade — man som kvinnor. Under-
sokningen forsoker besvara fragor om vad det innebar att vara svart i den
italienska kolonin Eritrea men dven hur identitetsformering kunde paverkas
av radande genusrelationer i det koloniserade hoglandsomradet.

En afrikansk-centrerad studie

Afrikansk historieskrivning har linge préglats av en sa kallad epistemolo-
gisk dominans, da i synnerhet vésterldndska forskare gett en forvriangd bild
av Afrika och afrikaner vilken oftare sagt oss mer om forskarna sjélva an
nagot annat.” I The Invention of Africa (1988) och The Idea of Africa (1994)
belyser den kongolesiske forskaren och filosofen Valentine-Yves Mudimbe
den hér problematiken. Mudimbe framhaller de fantasier han menar ligger
till grund for konstruktionen av Afrika inom visterlindsk bildning och
visar hur detta gar tillbaka till det antika Grekland.*

Efter att denna kritik framforts kom afrikansk historieskrivning istallet
att under 1990-talet domineras av fragor om afrikansk identitet. Fragan om
representation stilldes i centrum och debatten bland afrikanska forskare
kom att handla om huruvida det fanns en sérskild “afrikansk” identitet
gemensam for alla kontinentens folk och kulturer. I sin historiografiska
oversikt "Rereading the History and Historiography of Epistemic Domi-
nation and Resistance in Africa” lyfter den kenyanske historikern Bethwell
Ogot fram tva extrema hallningar i debatten.”” I ena dnden fanns de som
stodde sig pa Cheikh Anta Diops verk Nations Neégres et Cultur, vilken
héivdar Afrikas betydelse for grekernas klassiska kultur och den visterldnd-
ska civilisationen.'® Detta var en hallning som inte enbart byggde pa en
essentialistisk uppfattning om afrikansk identitet utan aven avsag en centra-
lisering av ”det afrikanska”. A andra sidan fanns de forskare som argumen-
terade for att det inte finns ndgon som helst enhetlighet i Afrika. Mest kind

13 Se t.ex. Bethwell A. Ogot, “Rereading the History and Historiography of Epistemic
Domination and Resistance in Africa”, African Studies Review 52 (2009), s. 1-22. For en
historisk 6versikt om eurocentriska diskurser samt kunskapsproduktion och makt se
aven Stuart Hall, ”The West and the rest: discourse and power” i Stuart Hall & Bram
Gieben (red.), Formations of modernity (Cambridge 1992).

" Valentin Yves Mudimbé, The invention of Africa: gnosis, philosophy, and the order of
knowledge (Bloomington 1988); V. Y. Mudimbe, The idea of Africa (Bloomington 1994).
15 Ogot, 2009.

16 Cheikh Anta Diop, Nations négres et culture: de antiquité négre-égyptienne aux prob-
lémes culturels de UAfrique noire d’aujourd’hui (Paris 1979).
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bland dem som insisterat pa en sadan héllning ér filosofen Kwame Antony
Appiah.” Men Diops och Appiahs respektive synsitt ska som sagt betraktas
som ytterligheter i debatten. Fragor om afrikansk/svart identitet har disku-
terats och diskuteras 4n idag av forskare som varken hiavdar essentialism
eller uppehaller sig vid en sddan diskussion.®

Min studie 4r afrikansk-centrerad eftersom studien genomgaende foku-
serar pé afrikaners agens samt den afrikanska kontexten inom vilken afrika-
nerna i fraga verkade. Med detta menas att jag bade positioneringsmassigt
och metodologiskt har inspirerats av sa kallade afrocentriska idéer utan att
lita undersékningen paverkas av riktningens frimsta foresprakares mer
kontroversiella ansprak. Det afrocentriska perspektivet har med andra ord
enbart forsett den har avhandlingen med inspiration fran dess teorier om
agens. Foljande avsnitt inleds med en diskussion kring studiens mer 6ver-
gripande problemformulering vilken dels motiverar undersokningens afri-
kansk-centrerade perspektiv, dels diskuterar perspektivets mojligheter och
begriansningar. Detta for att dven tydliggora hur studien skiljer sig fran tidi-
gare afrocentrisk forskning och forhaller sig till den kritik som riktats mot
denna forskning. Darefter redogors for syftesformulering, killor, metod och
teoretiska utgangspunkter samt hur studiens afrikansk-centrerade perspek-
tiv dven formulerar studiens genomforande och avgrinsningar.”

Afrocentrism vs. eurocentrism

Begreppet afrocentricity (ibland dven kallat africentricity) dr méngdiscip-
lindrt och formulerades av en rad afroamerikanska mén under 1980- och
90-talen. Négra av begreppets och det afrocentriska perspektivets fraimsta
foresprakare Molefi Kete Asante, Maulana Karenga, John Henrik Clarke,
Jacob Curruthers och Tsehloane Keto, riktade kritik mot forskning om

17 Se t.ex. Anthony Appiah, In my father’s house: Africa in the philosophy of culture (New
York 1992).

18 Foreliggande studie utgar dessutom frén nagra av dessa forskares teorier. Till exempel:
Frantz Fanon, Svart hud, vita masker (Goteborg 1997); Michelle M. Wright, Becoming
Black: creating identity in the African diaspora (Durham, N.C. 2004); Grada Kilomba,
Plantation memories: episodes of everyday racism (Minster 2008).

19 Jag skiljer pa begreppen afrocentrisk och afrikansk-centrerad. Begreppet afrocentrisk
forknippas oftast med den rorelse som vixte fram i USA bland intellektuella afro-ameri-
kaner under 1980- och 90-talet. Termen anvinds inte enbart i akademiska sammanhang
utan férekommer dven inom populdrkulturella kretsar dit artister som Eryka Badu och
Mos Def kan riknas. Begreppet afrikansk-centrerad anviands ibland synonymt med be-
greppet afrocentrisk men min tanke med anviandningen av begreppet afrikansk-centre-
rad ar snarare att markera en skillnad och inte lita den avgrinsade rorelsen ta hela
begreppet i ansprak.
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afrikaner vilken grundar sig pa eurocentriska begrepp och traditioner.?’
Som en reaktion pd den tidigare forskningen framhéller dessa afrocentriska
forskare vetenskapliga metoder vilka forflyttar Afrika och afrikaner fran
periferin till centrum. Pa det hér sdttet kan afrikaner som tidigare objekti-
fierats i forskningen uppné subjektsstatus i afrocentriska studier.

Tsehloane Keto skriver att afrikansk-centrerad forskning:

(...) produces knowledge about Africans and people in Africa in the human
sciences, in which Africans occupy the center and are therefore the subjects,
the main players if you wish, and the makers of their own history rather than
peripheral players who inhabit the margins of other peoples’ histories.?!

Keto papekar dven att ett afrocentriskt perspektiv inte pa nagot sétt forsoker
ersitta eller efterlikna ett eurocentriskt perspektiv eftersom afrocentriska
forskare inte vill gora gillande ett universalistiskt synsatt. Det afrocentriska
perspektivet Keto foresprakar, havdar han sjilv, handlar om enskilda forsk-
ningsfrégors centralisering och fornekar ddrmed inte nigra andra kun-
skapsparadigm.? S& hér langt syns alltsd inte det afrocentriska perspektivet
vara sérskilt problematiskt. Problemet mdter vi diremot dels i ovanstaende
afrocentriska forskares uppfattningar om Afrikas betydelse for vérldscivili-
sationen, dels i samma forskares ambition att totalt frigora sig fran euro-
peiska begrepp. Jag kommer att aterkomma till problematiken kring av-
visande av teoretiska begrepp formulerade inom den vasterlindska akade-
min, men vill forst sdga nagot om den afrocentriska romantiseringens prob-
lem och mojligheter.

Flera av det afrocentriska perspektivets forskare bygger vidare pa Diops
essentialistiska resonemang om Afrika och afrikaner vilket provocerat
manga av perspektivets kritiker. Kritikerna har dessvdrre ofta valt att enbart
fokusera pa de mest kontroversiella studierna inom d@mnet och dérigenom
bekraftat dessa forskares ansprék pa att vara det afrocentriska perspektivets
grundare.? Litteraturvetaren Tunde Adeke uppmarksammar en problema-
tik som jag menar gar hand i hand med hur de flesta av dessa kritiker dven

2 Bayo Oyebade, ”African studies and the afrocentric paradigm: a critique”, Journal of
Black Studies 1990, s. 233; Abu Shardow Abarry “Afrocentricity, introduction”, Journal
of Black Studies 1990, s. 123.
2l Tsehloane C. Keto, Vision and time: historical perspective of an Africa-centered
gzamdigm (Lanham, MD 2001), s. xii.

Keto, 2001, s. xiii.

Se till exempel: Mary R Lefkowitz, Not out of Africa: how Afrocentrism became an
excuse to teach myth as history (New York 1996); Clarence Earl Walker, We can’t go
home again: an argument about Afrocentrism (New York 2001).

20



INLEDNING

kan sdgas ha bidragit till perspektivets stagnering. Adeke menar att det
vetenskapliga perspektivet som grundar sig pa afrikansk-centrerad forsk-
ningsmetodologi har hammats pa grund av det erkdnnande som Molefi
Asante har fatt efter det att han utnamnt sig sjalv till afrocentricity-begrep-
pets upphovsman. Adeke medger att Asante som gett ut nirmare fyrtio
bocker och publicerat 6ver hundra artiklar inom dmnet, utan tvekan bor ses
som en av de mest drivande foresprakarna av ett afrocentriskt perspektiv,
men detta innebér inte att Asante var forst med att formulera liknande
teoretiska resonemang.

The sheer volume of his scholarship, coupled with his bold, abrasive and
often caustic defense of Afrocentricity, has undoubtedly compelled many to
proclaim him to be *The Father of Afrocentricity”.?

Asante har vid ett flertal tillfillen gjort ansprak pa titeln som “The Father of
Afrocentricity” trots att hans mest grundlaggande idéer har formulerats av
flera av hans féregangare. Den hir arrogansen havdar Adeke har lett till att
paradigmets utveckling stannat av.”* Aven Joseph Mclaren, som specialiserat
sig pé afrikansk diaspora och identitetsformering, har papekat att Asantes
teoretiska standpunkter statt relativt oemotsagda av de mest dominanta
rosterna inom dmnet under 1980- och 1990-talen.?s Men till skillnad fran de
flesta av det afrocentriska perspektivets kritiker lyfter Mclaren dven fram
positiva aspekter av afrocentriska verk. Mclaren skriver att afroamerikanska
diskurser om Afrika sedan 1960-talet starkt har influerat sdval akademisk
forskning som populdrkultur. Svarta intellektuella i USA sisom W.E.B. Du
Bois, Langston Hughes, Malcolm X, Maya Angelou, Molefi Asante och
framforallt Alice Walker har med sina idéer tillsammans bidragit till att for-
ma en diasporisk identitet som tar fasta pa afroamerikaners sjilvdefinition.”

* Tunde Adeleke, "Will the Real Father of Afrocentricity Please Stand”, Western Journal
of Black Studies 2001, s. 21.

25 Adeleke, 2001, s. 28.

% Joseph McLaren, "Ngugi wa Thiong’o’s Moving the Centre and Its Relevance to
Afrocentricity”, Journal of black studies 1998, s. 388. Asante uppmanar forskare som an-
vinder sig av begreppet afrocentricity att halla sig till hans tolkning av begreppet. Detta
eftersom han havdar att det ar viktigt att de afrocentriska forskarna anvéinder sig av
samma sprak. Molefi Kete Asante, Afrocentricity - A Theory of Social Change (Chicago
2003), s. 2.

7 Joseph McLaren, ”Alice Walker and the legacy of African American discourses on
Africa” i Isidore Okpewho, Carole Boyce Davies, & Ali AlAmin Mazrui (red.), The
African diaspora: African origins and New World identities (Bloomington, Ind. 1999), s.
525; Mia Bay gor visserligen en distinktion mellan afrocentrism och tidigare kultur-
nationalistiska rorelser bland svarta amerikaner. Likt manga kritiker vill Bay saledes be-
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Utan att franskriva det afrocentriska perspektivet dess mer proble-
matiska stéllningstaganden menar dven jag att den romantisering vilken
16pt som en réd trad genom hela den afrocentriska roérelsen i USA onek-
ligen lett fram till att viktiga teorier om sjdlvdefinition utvecklats.” Négra av
dessa teorier om afrikansk/svart identitet ar dessutom vésentliga for den hér
studien eftersom den studerar enskilda afrikaners strategier f6r avkoloni-
sering, men pa grund av att det "afrocentriska” begreppet i sa stor utstrack-
ning forknippas med Asante och hans skola vore det inte fordelaktigt att
anvinda begreppet “afrocentrisk” i min undersokning. Begreppet bér pé
konnotationer vilka kan leda till att studien riskerar att fraimst betraktas
som en provokation. Detta ar inte min avsikt da jag snarare vill lyfta fram
afrikanska rdster utan att lata den eurocentriska hegemonin undanskymma
dem. Min férhoppning ér att utifran begreppet “afrikansk-centrerad” istal-
let markera ett avstindstagande fran det afrocentriska perspektivets proble-
matiska grundinstéllning men dndé samtidigt visa hur studien inspirerats av
dess teorier om agens samt bejakar romantiseringens vidareutveckling av
teorier om sjélvdefinition.

Vems eller vilkas historia?

Asante sévil som Keto hivdar att en afrocentrisk studie uteslutande ska
bygga pa s kallade "afrikanska” idéer och/eller ideal.” Detta 4r en hallning
som inte enbart dr problematisk for att den i sig antyder epistemologisk
kopiering av eurocentrisk forskning, utan aven for att detta i praktiken inte
ar mojligt for dessa forskare. I Provicializing Europe ifragasitter den post-
koloniala teoretikern och historikern Dipesh Chakrabarty de europeiska
forestillningarna om modernitet, vilka forekommer inom historisk forsk-
ning, och kommer fram till att flera av dessa trots allt dr ofrdnkomliga.
Inom subaltern studies finns ett uttalat mal att likt historieforskning un-
derifrén skriva in subalterna gruppers historia i historien om nationen och
pé sa sitt utmana elitismen inom historieforskningen. Problemet dr att

lysa afrocentrismens exceptionalitet men forfattarna inom bada rorelser har dnda
gemensamt att de skonmélar Afrika i sina verk. Se vidare Mia Bay The Historical
Origins of Afrocentrism” Amerikastudien/American Studies 2000, s. 501.

% Det bor hdr namnas att dven ndgra av de svarta feminister som tydligt tar avstand fran
nationalistiska idéer ocksd har skrivit om betydelsen av svarta méanniskors sjélvdefini-
tion. Se till exempel bell hooks, Killing rage: ending racism (New York 1995), s. 240-262
samt kapitlet "The power of self-definition” i Patricia Hill Collins, Black feminist thought:
knowledge, consciousness, and the politics of empowerment (New York, 2009).

2 Molefi K Asante, An afrocentric manifesto: toward an African renaissance (Cambridge
2007), s. 105-121; Keto, 2001, s. 6.
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enbart ambitionen om denna demokratisering firgats av idéer om moder-
nitet vilket gor att dessa forskare inte helt och hallet kan komma ifrén de
europeiska idealen i sin tolkning av de subalterna, trots att idealen inte nod-
vandigtvis behdver vara detsamma for de grupper som studeras.”

Den hir studien utgar fran idéer och teorier om afrikansk identitet och
centralisering vilka har utformats av och om afrikaner i diasporan.’ Det
finns med andra ord inga teoretiska utgdngspunkter i foreliggande under-
sokning som star helt fria fran péverkan av europeiska idéer. Den vister-
lindska historieskrivningen som har upprétthallit de dominerande forestall-
ningarna om Europa och modernitet, ddr nagra havdar att de har blivit
moderna fore andra och med detta som rattfirdigande utnyttjar dem de
péstar ligger efter, ska givetvis kritiseras. Men att likt Asante och Keto av-
farda de europeiska idéerna helt och héllet 4r i bésta fall endast meningslost
da idéerna &r, liksom Chakrabarty uttrycker det — ofrankomliga trots deras
otillracklighet.” Insikten om denna ofrankomlighet medger pa det hér séttet
det teoretiska utgangslagets begransningar, men behéver fordenskull inte
innebdra att foreliggande studie kommer att resultera i eurocentriska kon-
struktioner av afrikaners erfarenheter.

Afrocentrisk forskning och subalterna studier har gemensamt att de be-
tonar nagon form av lokalisering i sina respektive utgéngslagen. For mig
handlar det om huruvida fokus ska ldggas vid den afrikanska centralise-
ringen eller den europeiska periferin. Mitt afrikansk-centrerade perspektiv
tar likt de afrocentriska forskarna fasta pa den afrikanska lokaliseringen i
studien, medan Chakrabarty snarare 6verordnar Europas lokalisering inom
ett mer Overgripande teoretiskt perspektiv. Den hér skillnaden tydliggors
vid en jamforelse mellan synen pa agens inom respektive forskningsfalt.
Inom subalterna studier betonas sérskilt att agensen i sig sjélvt inte alltid
nodvindigtvis behover betyda att subjektet ifraga 4r suverdnt. Gurminder
Bhambra refererar till Ranajit Guha, en av grundarna till Subaltern Studies,
nér hon skriver:

The 'Peasant’ [...] is always seen as constitutive of somebody else’s narrative
or history, be that as an irrational actor duped or incited into rebellion by
the local troublemakers (British colonial historiography), as a precursor to
the national independence struggle (Indian national historiography), or as

* Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical
difference (Princeton 2008), s. 97-102.

*! Exempelvis: Kilomba, 2008; Wright, 2004.

32 Chakrabarty, 2008, s. 16.
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constituting part of the revolutionary continuum that would lead to
socialism (Marxist historiography). In each, the peasant is regarded as an
agent in someone else’s story [...] The story is never about the peasant.”

Synen pa subjektens suverdnitet inom subalterna studier skiljer sig varken
fran den hallning som uttrycks inom det afrocentriska perspektivet eller i
min afrikansk-centrerade studie. Vem historien handlar om tycks vara av
lika stor betydelse inom de olika perspektiven. Det handlar snarare om hur
subjektet ska studeras. Jag menar att subalterna studier inte lika genom-
gdende virdesitter lokalitet i samma utstrackning som det afrocentriska
perspektivet, vilket undanskymmer subjektets lokala positionering i for-
héllande till dess historia. Det finns med andra ord en risk att den lokala
omgivningens inverkan pa bondens kamp inte tas i beaktande om kampen
enbart belyses utifran ett underifranperspektiv, oavsett om han ges huvud-
rollen eller inte. Pa det hér sdttet riskerar alltsd forskaren att dnda lita de
mest 6verordnades makt std i centrum trots att aktorerna som besitter den
makten forpassats till periferin.*

Med detta ér inte sagt att jag foredrar det tillvigagangssitt som afrocent-
riska forskare liksom Asante och Keto foresprakar, vilket havdar att subjek-
tet endast kan centraliseras genom total uteslutning av europeiskt influerade
begrepp. Men f6r att min studie béttre ska kunna undersoka sociala
maktordningar i Eritreas hogland under kolonialismen krdvs viss kdnne-
dom om de lokala patriarkala strukturerna. Att enbart betrakta subjekten
som suverana i dess historia ér inte tillrackligt, da detta skulle kunna leda till
att undersokningen av de afrikanska evangelisternas strategier blir alltfor
endimensionell samtidigt som det dven skulle kunna leda till att de afri-
kanska kvinnornas villkor och erfarenheter helt exkluderas. Mitt afrikansk-
centrerade perspektiv oppnar istillet upp for att fler forhéallanden tas i
beaktande da den afrikanska kontexten dr minst lika viktig for historien
som afrikanerna sjdlva. For att kunna besvara forskningsfragor om vilka
strategier de koloniserade mannen respektive kvinnorna utvecklade for att

* Gurminder Bhambra, Rethinking Modernity: Postcolonialism and the Sociological
Imagination (Basingstoke 2009), s. 25.

* Tillvigagangssattet dr enligt min mening dnda inte sdmre 4n det afrocentriska
perspektivets romantisering och glorifiering dar forskningen lett till att upphoja snarare
an lyfta fram afrikaner i historieskrivningen, vilket resulterar i att lokala maktrelationer
mellan olika sociala grupper eller mellan kon helt uteblir i analysen. Las vidare om den
hér kritiken i Stephen Ferguson, The Utopian Worldview of Afrocentricity: Critical
Comments on a Reactionary Philosophy”, Socialism and Democracy 2011, s. 58-65.
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hantera det koloniala fortrycket, forutsitts kinnedom och beaktande av
inhemska och lokala maktstrukturer, formella sivil som informella.

Avhandlingens syfte

Avhandlingens syfte dr att utifran afrodiasporiska teorier om svart/afri-
kansk identitet undersoka identitetsformering bland de tewahdokristna som
valde att delta i den svenska missionsverksamheten i det koloniala Eritrea.
Syftet formuleras alltsa utifran ett afrikansk-centrerat perspektiv dé afrika-
nernas ord och handlingar standigt star i fokus nér deras identitetsformering
undersoks. Den teoretiska ramen som ligger till grund for studien tillhanda-
haller vidare de forskningsfragor som stills till det empiriska materialet. Jag
kommer att lingre fram redogéra for min anvindning av teoretiska begrepp
men vill hir forst presentera studiens mer 6vergripande fragestéllningar.

Den huvudsakliga undersokningen i foreliggande studie styrs av fyra
olika teoretiska teman vilka forvisso ofta overlappar varandra. Varje tema
delas vidare in i olika kapitel (kapitel 2-5). Inom samtliga teman studeras
hur den specifika gruppen reagerade pa den koloniala hegemonin. Vilka
strategier utvecklade de som koloniserade for att hantera det koloniala for-
trycket? Utifran de afrodiasporiska teorierna som kommer att redogéras for
ldngre fram, analyseras alltsa deras ord och handlingar frimst som strategier.

Det forsta temat behandlar individuell identitetsformering utifran teorier
om hemhérighet. Hur kunde enskilda individers syn p4 hemhérighet paver-
kas av kolonialismen? Och hur forindrades denna syn 6ver tid?

Det andra temat studerar kollektiva forhandlingar om kulturell identitet.
P4 vilka sitt kunde foérhandlingar mellan de afrikanska forsamlingsmed-
lemmarna och de svenska missiondrerna ta sig uttryck rent konkret? Kan
forhandlingarna i sig betraktas som strategier utvecklade inom en kolonial
hegemoni?

Det tredje temat, vilket behandlar ett osynliggorande av de afrikanska
kvinnorna som deltog i missionsverksamheten samt kvinnornas strategier
mot kolonialt och patriarkalt fortryck, skiljer sig dock négot fran 6vriga
teman. Pa grund av det utbredda nedtystandet av de afrikanska kvinnorna i
missionsarkiven krdvs en annan ingang for studiet av kvinnornas agens.
Analysen av kvinnornas strategier foregas darfor istéllet av en undersokning
vilken dmnar belysa deras handlingsutrymme. Négra av det hér kapitlets
avslutande fragor handlar dessutom om hur kulturella uttryck som sdng och
dans kan siga oss ndgot om kvinnornas avkolonisering.

Direfter foljer det fjarde och sista temat som handlar om aterupprattelse.
Hir handlar det om att studera bade individuella och kollektiva strategier.
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P& vilket/vilka sitt kunde &ven ekonomisk trygghet leda till ett slags
frigorelse frén kolonialt fortryck? Vilken betydelse kan sjalvhévdelse och
inre frid haft f6r den individuella avkoloniseringsprocessen?

Killor och tillvigagéngssatt

Studien bygger pa killor bevarade i Evangeliska Fosterlandsstiftelsens (EFS)
samt Missionssdllskapet Bibeltrogna Vianners (BV) arkiv vilka finns till-
gingliga vid Landsarkivet i Uppsala, respektive Riksarkivet i Stockholm.
Missionsarkiven innehéller bland annat konferensprotokoll, medlemsstatis-
tik och olika former av korrespondens mellan styrelsemedlemmarna i Sve-
rige och missiondrerna ute i filtet. Bada missionssillskapen gav dven ut tid-
ningar i Sverige vilka kunde innehélla kortare meddelanden, brev och lev-
nadsteckningar skrivna av afrikaner.® EFS och BV var de tvé storsta svenska
missionssallskapen i kolonin Eritrea.* De forsta EFS-missiondrerna anldnde
redan 1866 i hamnstaden Massawa i dagens Eritrea, men pabdrjade inte sin
missionsverksamhet i hoglandsprovinsen Hamasen forran 1890 nér italienar-
na tagit over makten. EFS var under flera ar det enda svenska missionssall-
skapet i landet, men under de senare dren av undersdkningsperioden kom
dven andra svenska sillskap till Hamasen for att missionera, dédribland BV.*

Killmaterialet som anvinds i undersékningen kan delas in i tre katego-
rier: kdllor skrivna av svenskar, killor skrivna pa svenska av afrikaner samt
oversatta kallor skrivna av afrikaner. Sokandet efter forstahandskallor skriv-
na av afrikaner har stindigt varit en prioritering men nir omfattningen av
sddana kéllor som bevarats visade sig vara mindre dn véntat blev jag tvun-
gen att dven anvdnda mig av kéllor skrivna av svenskar.”® Missiondrernas

3 Missionstidning (EFSMT), utgiven av EFS och Bibeltrogna vinners missionstidning
(BVMT) finns bada tillgédngliga vid Kungliga Biblioteket i Stockholm.

% EFS bildades 1856 och betraktades som en inomkyrklig vickelserérelse. Detta innebar
t.ex. att dess lekmannaverksamhet inte fick inkrikta pa prasternas uppgifter. Se Stefan
Gelfgren, Ett utvalt slikte: vickelse och sekularisering: Evangeliska fosterlands-stiftelsen
1856-1910, (Skelleftea 2003), s. 26. 1865 sande EFS ut sina forsta missiondrer vilka unge-
fir ett ar senare oplanerat hamnade i dagens Eritrea. BV bildades 1909 av en grupp tidi-
gare EFS-medlemmar som pa grund av teologiska meningsskiljaktigheter uteslutits fran
EFS:s organisation. 1911 paborjade BV éven sitt missionsarbete i kolonin Eritrea.

¥ Min undersokning striacker sig fram till 1916, fran omkring 1911 var BV verksamma i
nagra hoglandsbyar. Ett par ar fore BV:s etablering i omradet verkade dven Sjunde-
dagsadventister i Asmara. Se Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 288.

3 Efter att ha gétt igenom flera av samlingarna i bade EFS:s och BV:s arkiv reste jag till
Eritrea for att dven besoka arkiven i Asmara. Dessvirre fann jag inget material som kun-
de vara anvindbart for studien. Resan gav dndé en bra inging till foéreliggande under-
sokning da jag traffade manga manniskor som delade med sig av sina personliga minnen
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motesprotokoll fran féltet i Eritrea samt deras korrespondens med mis-
sionsstyrelsen i Sverige omfattar for undersékningsperioden ungefar 2 500
sidor.® Dessa handlingar har lasts noggrant for att kunna uttyda afrika-
nernas agens. Aven om killorna huvudsakligen skrivits om svenskar, av
svenskar och for svenskar, ar de dndé intressanta for studien da de berattar
om specifika hindelser som involverade afrikaner.

EFS:s missionskonferens i Eritrea bestod av ett mindre antal framtra-
dande missionédrer verksamma i kolonin som tréffades varje halvar eller ar
for att under nagra dagar hantera olika drenden inom missionsverksamhe-
ten. Till missionskonferensen inkom skrivelser med forfragningar om allt-
ifran forslag pa dndringar inom verksamheten, 6nskemal om omplacering
fran enskilda medarbetare och begiran om 16neférhojning. I séllsynta fall
kunde skrivelserna vara forfattade av afrikaner aven om det i de allra flesta
fall handlade om korrespondens mellan svenska missionédrer. Missions-
konferensen fattade inte nigra beslut vid sina méten i Eritrea utan detta
gjordes av missionsstyrelsen i Sverige, som sedan meddelade de utsinda
missiondrerna om vilka beslut de fattat i olika fragor.

Missionskonferensen och missionsstyrelsen utgor alltsa tva aktorer vars
handlingar pa flera sitt fick betydelse for manga afrikaners liv och vardag.
Jag har med andra ord inte kunnat bortse frdn de svenska missionérernas
handlingars betydelse utan har istéllet fitt dra en grans vid nér dessa hand-
lingar slutar att vara direkt avgorande for afrikanernas villkor. For att vid-
hélla det afrikansk-centrerade perspektivet dr det darfor viktigt att veta nar
och hur lasningen av killorna ska avgrinsas. Afrikanernas attityder och
handlingar ska standigt styra analysen. Metoden forutsatter att allting borjar
och slutar med afrikanerna. En enskild skrivelse som angick afrikaner kun-
de till exempel fa till foljd att konflikter utbrot mellan de svenska aktorerna.
Aven om konflikterna tas upp i avhandlingen gors av dem ingen nirmare
analys utan de omndmns for att konflikterna i sig har skapat nya mojlig-
heter eller begrinsningar for afrikansk agens. Dessutom kan i en skildring
av konflikterna och dess konsekvenser synas vilken effekt afrikanernas
visade motstand kunde fa, vilket i sin tur ocksa siger oss nagot om afri-
kanerna i friga och deras position i det samhadlle de levde i. Sannolikt ute-
limnas dock mycket i missiondrernas framstallningar som kan ha varit av

och berittade historier om kenisha, vilket hjilpte mig fa en béttre bild av synen pa
gruppen samt mer kinnedom om kenishas historia och identitet.

% Huvudsaklig period som granskats dar 1890-1916. Dokumenten finns i 7 volymer i
EFS:s arkiv, Eritreafiltet: U 07: Vol. 1-5, AL: Konferensprotokoll; Vol. 1, AIl: PM rérande
konferenser; Vol. 2, AIII: Handlingar.
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intresse f6r min studie, varfor det dven varit viktigt att komplettera dessa
killor med annat material skrivet av afrikanerna sjélva.

Den andra kategorin utgors av killor skrivna pd svenska av afrikaner.
Afrikanska min som hade utbildats fér missionsverksamhet kallades av de
svenska missiondrerna for evangelister. Dessa man fick ofta anstéllning hos
missionsséllskapen for att pad uppdrag utfora olika former av evangelisa-
tionsarbete. Tva av de mest framstdende evangelisterna i Eritrea under den
hér tiden var Tewolde-Medhin Gebremedhin och Marqos Girmai, vilka
efter flera drs studier i Sverige hade mycket goda kunskaper i flera sprak och
sarskilt svenska. Dessa evangelisters brev anvinds framf6rallt i studien for
att undersoka individuella erfarenheter och handlingar. Tewolde-Medhins
och Marqos brev och skrivelser utgor nagra av studiens viktigaste kallor
eftersom de dr forstahandskallor som skrivits av afrikaner pa ett sprik som
de talade och skrev vil.* Killorna ger uttryck for mer 4n deras ord och
handlingar eftersom det hir dven finns mojlighet att uttolka evangelisternas
kénslor och begdr. Tack vare deras brev och skrivelser finns alltsa mojlighet
att studera individuella reaktioner mot de koloniala strukturerna samt hur
dessa utvecklades 6ver tid.

Den tredje och sista kategorin utgérs av de killor som anvdnds i minst
utstrackning i studien, - éversatta kdillor skrivna av afrikaner. Det handlar
framforallt om de kéllor som skrevs pa tigrinja i original men som har 6ver-
satts till svenska och engelska. Avhandlingens bakgrundskapitel bygger
emellertid till stor del p& den har typen av killor. Eftersom mina kunskaper
i tigrinja ar mycket begrinsade har jag i forsta hand vént mig till de 6ver-
sattningar som finns tillgdngliga fran tidigare forskning inom &mnet.* Nér
det ddremot giller de brev som saknas i dess originalsprak finns definitivt
anledning att vara kéllkritisk. Detta giller fraimst de brev som skrevs av
afrikanska evangelister och andra forsamlingsmedlemmar till de sa kallade
missionsvdnnerna i Sverige. Elever som antogs till missionsskolorna forségs
inte enbart med undervisning, utan dven ofta med mat, boende och klader.

40 Forutom de brev och skrivelser Tewolde-Medhin skrev finns dven boken Twoldo
Medhen: ndgra bilder ur hans hindelserika liv, skriven av missiondren Rosa Holmer.
Denna ér visserligen skriven av Holmer men innehéller dven citat av Tewolde-Medhin,
(Stockholm 1938).

4 Killorna skrivna pé tigrinja som Arén anvénder i Evangelical Pioneers har han latit
oversattas och finns i EFS sararkiv U19c. Vol. 65; Dessutom finns delar av skriften "Nai
wingel birhan ab Hamasen kidmady ilu kdm zi’aton kdm itdgaltsen”, skriven av de tvd
evangelisterna Solomon Atsqu & Zer’a-Tsion Muse (1912), dversatta fran tigrinja till
engelska av Ezra Gebremedhin i Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 107-111. I samma
bok finns dven hela evangelisten Zer’a-Tsions levnadsteckning fran 1933 6versatt fran
tigrinja till engelska, s. 464-467. Bada dessa killor anvands i bakgrundskapitlet.
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Négra av de som sokte sig till de forsta missionsskolorna fick darfor véinta
till dess att de hittat ndgon i Sverige som var villig att finansiera detta.* Flera
brev och levnadsteckningar som skickades till Sverige vid den hir tiden
préglas dérfor av ett beroendeforhallande. De versatta kéllorna anvands av
den hir anledningen i mindre utstrickning i avhandlingen och med
forsiktighet medan andra killor sisom brev skrivna i original, d4gnas mer
uppmaérksamhet.

Manga av de killor som anviands i studien har undersokts i tidigare
forskning om kenisha och deras rétter.”* Den stora skillnaden 4r hur kallor-
na lasts och vilka fragor som stillts till materialet. Medan den tidigare
forskningen fokuserat pa religion, kyrka och tro dr min avsikt snarare att
undersoka vilka effekter kolonialismen hade pa sociala hierarkier i det lo-
kala sambhidllet. En afrikansk-centrerad ldsning av killorna innebar att sar-
skilt fokus laggs vid agens och lokalitet. Den storsta utmaningen &r déarfor
att behélla detta fokus vid lasning av kdllorna skrivna av svenskar. I min stu-
die far afrikanernas roster foretrade, men detta innebdr inte att dessa roster
ocksa ska upphojas utan snarare lyftas fram. Nedan foljer vidare en diskus-
sion kring hur flera olika afrodiasporiska teoretiker inspirerat denna studie.

Afrikansk diaspora och svart identitet

Studier om den afrikanska diasporan delas ofta in i tva skilda forskningsfilt.
Medan nagra forskare valt att fokusera pa den transatlantiska slavhandeln
och dess foljder har andra forskare istallet d4gnat sig at att studera olika
aspekter av migrationen som blev f6ljden av kolonialismen.* Inom béda
dessa forskningsfilt har teoribildningar vuxit fram som &r av sérskilt intres-
se for min studie, trots att de afrikaner jag skriver om befann sig i Afrika
och ddrmed inte kan betraktas som en del av den faktiska diasporan. Histo-
rikern Patrick Manning papekar att den hir uppdelningen dessutom ar
anledningen till att den forra gruppen forskare inte i tillracklig utstrackning
inkluderar forskning om Afrika i sina diasporastudier. En sddan brist leder
inte enbart till en generalisering av Afrika, utan innebér dven att det histo-

2 Se exv. Arén, 1978, s. 164.

* Arén, 1978; Lundstrom & Gebremedhin, 2011; Alazar Menghestu, Bakgrunden till och
framvixten av en luthersk kyrka i Eritrea (Sundbyberg 2003).

 Patrick Manning, ”Africa and the African Diaspora: New directions of study”, The
Journal of African History 2003, s. 487-506. Manning syftar hir fraimst pa forskning i
USA. For forskning om afrikansk diaspora i en nordisk kontext se Lena Sawyer & Ylva
Habel, "Refracting African and Black diaspora through the Nordic region” African and
Black Diaspora: An International Journal 2014.
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riska samspelet mellan diasporan och den afrikanska kontinenten riskerar
att forsummas.®

Omvint betraktat, menar jag att detta samspel ocksd dr nigot som
forskning om Afrika borde ta fasta pa. I det f6ljande kommer jag att argu-
mentera for vad min afrikansk-centrerade studie har att vinna pa tillimp-
ningen av teorier fran den afrikanska diasporan. Det kan vid en forsta
anblick uppfattas som motsagelsefullt att & ena sidan understryka den lokala
afrikanska kontexten inom det afrikansk-centrerade perspektivet, for att
sedan & den andra sidan vinda mig till teoribildningar som skapats utanfor
den afrikanska kontinenten. Men jag menar att det hir inte finns nigon
egentlig motsittning eftersom det ar fullt mojligt att ta sdrskild hansyn till
lokala forhallanden samtidigt som dessa analyseras med hjalp av teorier om
det svarta subjektets frigorelse fran den vita hegemonin. Exempelvis har
afrikaner i diasporan pé olika sdtt stravat efter att befria det svarta subjektet
frén det koloniala fortrycket vilket striacker sig langt forbi kolonialismens
rumsliga och tidsliga grinser och detsamma kan dven sdgas gilla for de
afrikaner som levde pé kontinenten under kolonialismen.*

Mannings kritik mot diasporaafrikaners generalisering och roman-
tisering av Afrika dr viktig, men till skillnad fran den eurocentriska forsk-
ningens framstillning av Afrika som en monolit, tjdnar den diasporiska
romantiseringen av Afrika ett viktigt syfte. Afroamerikanska forfattares och
aktivisters (t.ex. Alice Walker och Du Bois) idealisering av Afrika har bi-
dragit till att utveckla en diasporisk identitet som starkt afroamerikaners
sjilvdefinition.” Dessvérre finns en baksida av samma fenomen som hand-
lar om svart nationalism. Pa grund av diasporabegreppets innebord, asso-
cieras ofta de svarta diasporiska rorelserna i USA med den exkludering som
ibland forordas inom svart nationalism. Eftersom termen diaspora rent
konkret betyder forskingring eller utspridning av ett folk finns en risk att
begreppet forviaxlas med uppfattningar om begreppet nation. I boken
Becoming Black beskriver litteraturvetaren Michelle Wright snarare dia-
sporabegreppet som en motsats till nationalism.

4> Manning, 2003, s. 501-504.

% Se vidare diskussion, Rahel Kuflu, ”Beyond diasporic times and spaces: Identity for-
mations among Protestants in precolonial and colonial Eritrea” i Toyin Falola &
Danielle Porter Sanchez (red), Slavery, migrations and transformations: Connecting old
and new diasporas to the homeland, (New York 2015), s. 53-76.

4 McLaren, 1999, s. 525.
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As a Multivalent, international, intranational, multilinguistic, and multicul-
tural space, diaspora suggests a movement away from homogeneity and
exclusion toward diversity and inclusion.*

Till skillnad frén nationalismen som tvunget vilar pa en foregiven upp-
fattning om homogenitet mojliggdor Wrights inkluderande diasporabegrepp
utrymme for olikheter.

Wright visar i boken Becoming Black pé ett oupplosligt samband mellan
synen pd den vita vésterlaindska nationen och uppfattningen om hur ett
subjekt skapas. Den visterlandska nationen savil som subjekten vilka ska-
pas inom diskursen om den, skapas endast genom en dialektik mellan Jaget
och de Andra. Nationalismens pastddda homogenitet kan med andra ord
endast uppritthallas genom intolerans gentemot olikhet. En dominant
grupp kan alltsd genom att betona olikheter mellan grupper ocksa hivda sin
egen identitet och darefter utpldna, fortrycka, marginalisera eller ignorera
manniskor som de énskar exkludera, skriver Wright. For att afrikaner inte
ska fastna i de diskurser som producerar dem som svarta Andra, foreslar
Wright istéllet en 6kad tolerans gentemot olikheter. Inspirerad av den ame-
rikanska forfattaren och aktivisten Audre Lordes tolkning av begreppet
“difference” som en kalla till styrka, havdar Wright att det 4r med okad
tolerans gentemot olikheter som homogeniteten i de fortryckande struk-
turerna avslojas.®

Michelle Wrights utveckling av diasporabegreppet utgor en av de mest
grundldggande teoretiska utgangspunkterna i foreliggande studie. Den ita-
lienska kolonialmakten och de svenska missiondrerna betraktade alla afri-
kaner som de Andra. De vita mdnnen innehade subjektsstatus medan svarta
man objektifierades. Att vara afrikan, svart och koloniserad var detsamma
som att vara de Andra inom den vésterlandska nationsdiskursen. Begrep-
pen anvinds darfor synonymt i undersdkningen men eftersom en upp-
fattning om svart identitet forutsétter viss kinnedom om vit/vésterlandsk
identitet undviker jag att anvinda begreppet “svart” nir forkoloniala for-
héllanden diskuteras. Nir teorier om svart identitet tillimpas anvinds
ddremot ibland for tydlighetens skull de mer analytiska begreppen “svart/a”
respektive “vit/a”. Det analytiska begreppet “svart” anvinds ofta for att be-
skriva de komplexa foérhandlingar som alla méanniskor med afrikanskt ur-
sprung maste genomga for overlevnad. Nagot forenklat kan denna forhand-

8 Wright, 2004, s. 133.
* Wright, 2004, s. 133. Se vidare Audre Lorde, Sister outsider: essays and speeches,
(Berkeley 2007).
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ling beskrivas innebéra avvisandet av en kulturell identitet for en annan,
vilket i sig talar for att identiteterna aldrig ar fasta utan standigt férandras.

Kolonialism och den manikeistiska lasningen

Begreppet postkolonialism har debatterats och ifragasatts av flera forskare
inom det postkoloniala teoretiska féltet vilka kritiserat begreppet for dess
historiska och politiska ambivalens.” Men enligt Stuart Hall bor det post-
koloniala” ndrmast betraktas som en avkoloniseringsprocess, det vill siga en
befrielseprocess fran hela det koloniala syndromet, vilken inte ska forvaxlas
med historisk periodisering.” Med andra ord ligger i begreppet varken
négon tidslig eller rumslig bundenhet vilket i sin tur innebér att anvindning
av postkoloniala teorier pa koloniala studier inte nddvidndigtvis behover
vara anakronistiskt eller paradoxalt.

De strategier som evangelisterna och andra afrikaner utvecklade for att
hantera kolonialismens konsekvenser analyseras i undersokningen utifran
begreppen alienering, av-alienering och avkolonisering. Begreppen dr ham-
tade fran postkolonial psykoanalys och anvinds for att analysera individuell
och kollektiv identitetsformering i det koloniala Eritrea. Kolonialismen
kunde ta sig uttryck pé olika sitt i de olika kolonialstaterna men oavsett var
i virlden européerna tog dver makten upprittades en kolonial hegemoni.
Afrikanerna som ingar i studien arbetade for eller deltog i den svenska mis-

% For vidare diskussion om svart identitet och begreppet “svart” se Wright, 2004, s. 25.
Inom féltet for kritiska rasstudier i Norden provas begreppet “ras” anvindbarhet utanfor
den amerikanska kontexten. Se till exempel Lena Sawyer, "Slaveriets spoken och upprop
for svart/afrikansk diaspora” i Erik Olsson (red.), Transnationella rum: diaspora, migra-
tion och gransoverskridande relationer (Umeé 2007); Tobias Hiibinette, Helena Horn-
feldt, Fataneh Farahani & René Ledén Rosales (red.), Om ras och vithet i det samtida
Sverige (Tumba 2012). Sawyer skriver att det i Sverige ofta formedlas en bild av att landet
skulle vara utan ras”. 2007, s. 306. Den svenska sjalvbilden har dven kritiserats pa liknande
satt av flera andra forskare. Se till exempel Tobias Hiibinette & Catrin Lundstrom, "Three
phases of hegemonic whiteness: understanding racial temporalities in Sweden”, Social
Identities 2014; Paulina de los Reyes, Irene Molina & Diana Mulinari (red.), Maktens
(o)lika forklddnader: kon, klass & etnicitet i det postkoloniala Sverige (Stockholm 2002).

51 Se till exempel Stuart Halls diskussion om Ella Shohats och Anne McClintocks kritik i:
Stuart Hall, “Nar intrdffade ‘det postkoloniala?’: tinkande vid grinsen”, i Catharina
Eriksson, Maria Eriksson Baaz & Hékan Thorn (red.), Globaliseringens kulturer (Nora
1999), s. 81-83.

52 Hall, 1999, s. 82-85; Aven Ania Loomba menar att begreppet postkolonial dr anvind-
bart men pépekar att det méste anvindas med forsiktighet och precision for att ocksé
inkludera fler sociala maktordningar. Loomba skriver att “ordet *postkolonial’ visat sig
vara en anvandbar generalisering genom att referera till en befrielseprocess fran hela det
koloniala syndromet som kan ta sig flera uttryck och som troligtvis dr oundvikligt for
alla de folk, vars samhillen préglats av kolonisering.” Se Ania Loomba, Kolonialism/post-
kolonialism. En introduktion till ett forskningsfilt (Stockholm 2005), s. 37.
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sionsverksamheten i Eritreas hoglandsomréade. De flesta av dem gick alltsa
frédn att tillh6ra den inhemska tewahdokyrkan till att under kolonialismen
istillet bli en del av en europeisk yttring av kristendom. Detta innebar fo6r
manga att de hamnade i ett lage dir de blev tvungna att férhandla kring sin
kulturella identitet.

I boken Svart hud, vita masker beskriver psykoanalytikern Frantz Fanon
hur denna forhandling priglas av en stark dualism. Fanons alienations-
begrepp och den koloniala dualismen tydliggors i ett forord till boken dar
idéhistorikern Michael Azar skriver att “nér den andre systematiskt vander
blicken at ett annat hall dr vi utelimnade at att identifiera oss med ett
bortatvant begir, at en spegel som fornekar oss.” Den koloniala situatio-
nen medfor pa det hér sittet "en manikeistisk ldsning: begdret att antingen
bli verkligen vit eller verkligen svart.”>* Fanon liknar den hér lasningen nar-
mast med en tvangstréja, vivd av den vite, som de svarta tvingas ha pa sig.*
Studien betraktar savil alienering som av-alienering som strategier for att
hantera det koloniala fortrycket ddr det senare dven kan ses som en del av
en avkoloniseringsprocess. Forhandlingar om kulturell identitet behover
dock inte forutsittas av alienering eller av-alienering for att belysas utifran
ett slags manikeistisk lasning.

I boken Plantation Memories skriver psykoanalytikern Grada Kilomba
till skillnad fran Fanon mer om vagen ut ur denna lasning. Liksom Fanon
kombinerar Kilomba en kulturell och psykologisk analys pa ett sitt som ar
intressant for min studie sérskilt som Kilomba &dven lyfter fram strategier
for svarta kvinnor och mén att gora sig av med den ovan ndmnda tvings-
trojan. Plantation Memories kan sigas komplettera Svart hud, vita masker
som tenderar att huvudsakligen beskriva svarta mins erfarenheter av kolo-
niala strukturer, da Kilomba istéllet valt att studera svarta kvinnors erfaren-
heter av vardagsrasism i den afrikanska diasporan. Boken beskriver mot-
stdind och omvirdering som tvd kompletterande processer for det svarta
kvinnliga subjektets frigorelse.

Kilomba instimmer med bell hooks och Malcolm X nir de beskriver
avkoloniseringen som innehallande dels ett slags insikt om och kritiskt for-
hallningssitt till maktstrukturernas funktion i ens eget liv, och dels hand-

33 Michael Azar, i forordet till Fanon, Svart hud, vita masker, s. 10-11.
54 Azar, forord i Svart hud, vita masker, s. 18.

5 Fanon, 1997, s. 47.

% Kilomba, 2008, s. 13.
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lingarna som svarar pa den nya insikten.” Det ar dessa avkoloniseringens
strategier som studeras i foreliggande studie. Fanns det skillnader i hur de
afrikanska mannen och de afrikanska kvinnorna f6rholl sig till den kolo-
niala hegemonin? Hur péaverkades evangelisternas relation till de svenska
missiondrerna av kolonialismen? Kilombas psykoanalytiska grepp om kolo-
nialismens foljder forser studien med analytiska verktyg for att kunna
besvara dessa fragor. Inte minst ar hennes sitt att betrakta vardagsrasistiska
erfarenheter som ett slags trauma, anviandbara i analysen av savil enskilda
afrikanska evangelisters erfarenheter av rasism som de afrikanska kvinnor-
nas sitt att hantera det koloniala och patriarkala fortrycket.

Broder emellan: det svarta subjektet blir till

Michelle Wrights bok Becoming Black om subjektskapandeprocesser och
den visterlaindska nationsdiskursen belyser dven hur svart identitetsfor-
mering paverkas av konsstrukturer. Hennes forskning visar hur nagra av
den afrikanska diasporans mest framstiende tinkare pa olika sitt forsokt
befria det svarta subjektet fran nationsdiskursens fortyck. Efter att ha stu-
derat texter skrivna av W.E.B. Du Bois, Aimé Césaire, Frantz Fanon och
Léopold Sédar Senghor, finner Wright att deras uppfattningar om det svarta
subjektet, om dn mycket skilda fran varandra, svarar pa diskurser om det
vita subjektet.”® Wright hdvdar att de svarta mannen anvédnde sig av samma
diskursiva formsprak som hade anvints i diskurser om det vita subjektet
fran 1800-talets inflytelserika texter skrivna av bland andra G.W.F. Hegel
och Thomas Jefferson. Det svarta subjektet som skapades i motdiskurserna
var pa grund av detta alltid manligt eftersom det svarade pa ett vitt manligt
subjekt.® Samma logik ledde till att det svarta manliga subjektet skapade ett
kvinnligt Andra pd samma eller liknande sitt som ursprungsdiskurserna
skapade det vita kvinnliga Andra. Detta innebér i forlingningen, menar
Wright, att det svarta kvinnliga subjektet inte kan skapas genom den vister-
lindska nationsdiskursen. Hennes forskning visar pad det hir sittet hur en
patriarkal ordning byggdes upp vid sidan av den visterldndska nationen inom
vilken inga andra svarta subjekt 4n den heterosexuella mannen kunde ska-

7 Kilomba, 2008, s. 37. hooks betonar dven att det dr nédvindigt att genomga en avkolo-
niseringsprocess for att kunna nd sjilvdefinition. bell hooks, 1995, s. 257.

8 Wright, 2004, s. 125.

* Wright argumenterar fér detta med exempel fran framst Du Bois, Césaire och Fanon och
skriver att Senghor endast i mindre grad anvander ett liknande sprak. Wright, 2004, s. 6.
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pas.® Diskursernas utformning belyser ett system dar, som Wright uttrycker
det, ’min foder min”, d& den ena patriarkala strukturen skapar en andra.®!

De svarta mdnnen Wright skriver om svarade pa diskurserna som av-
humaniserade dem genom att i motdiskurserna inte enbart hiavda sin
mansklighet utan dven sin manlighet. Analysen ar central i min studie efter-
som den visar pa ett samband mellan svarta subjektskapandeprocesser och
patriarkala strukturer vilket dr direkt védsentligt i min undersékning av de
koloniala och patriarkala strukturernas samverkan. I den rassegregerade ita-
lienska kolonin Eritrea skulle de afrikanska evangelisterna samarbeta med
de svenska missiondrerna. Arbetsrelationerna och vinskapsbanden som
utvecklades mellan mannen kunde inte undgé att paverkas av det koloniala
fortrycket och det ar inom den hir kontexten som de afrikanska mannens
identitetsformering undersoks. Om samma mén samarbetat inom ett ras-
6verskridande brodraskap i det forkoloniala landet fanns ingen mdjlighet
att uppritthalla detta i den koloniala hegemonin.

Studien avser som sagt att undersoka savil kollektiva som individuella
erfarenheter av kolonialt fortryck samtidigt som den s6ker synliggora kvin-
nors villkor och livssituation. Det handlar alltsa om att & ena sidan férsoka
analysera sociala maktordningar i det koloniserade hdglandssambhéllet uti-
frén enskilda afrikaners ord och handlingar. Men for att dven inkludera en
nirmare undersokning av vilken betydelse de enskilda individernas erfaren-
heter hade for deras identifikation och sjdlvdefinition krdvs & andra sidan
att dessutom undersoka hur strukturella férhéllanden kan ha péverkat en-
skilda individers identitetsformering. Becoming Black ar séledes intressant
for studien i flera avseenden dven om detta syns som tydligast ndr det
handlar om hur de afrikanska ménnen forholl sig till de afrikanska kvin-
norna samt de afrikanska kvinnornas tystnad.

Womanism och afrikansk feminism

Jamfort med manga studier om forkoloniala och koloniala afrikanska folk
och samhillen har jag tillgdng till ett relativt omfattande skriftligt material
skrivet av afrikaner. Likvél 4r kdllorna néstan helt uteslutande skrivna av
mén. Min avhandling kommer darfor att handla mer om mén 4n om kvin-
nor, men att tala om mén utan att tala om kvinnor dr som redan sagts, som
att klappa hidnderna med bara ena handen.®® Bortsett fran Wrights genus-

% Wright, 2004, s. 10.
51 Wright, 2004, s. 12.
2 Se Nira Yuval-Davis, Gender and Nation (London 1997), s.1.
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analys anvédnds i studien teorier himtade fran forskningsféltet womanism
for att dven belysa de afrikanska kvinnornas agens.

Begreppet womanism myntades av den amerikanska forfattaren och
poeten Alice Walker som i sin bok In Search of our Mother’s Gardens: Wo-
manist Prose formulerar ett bredare grepp om rasfortrycket i USA. Walker
hade redan i en av sina tidigare noveller skrivit A womanist is a feminist,
only more common”,® vilket antyder feminismens begriansningar. Enligt
Walker ar womanism inkluderande i sin ansats men forordar separatism i
ett slags lakande syfte.* Det finns med andra ord inom womanism en tanke
om individuell frigorelse fran ras- och konsfortryck dér empati och spiri-
tualitet ofta forefaller vara centrala teman for flera womanister, amerikan-
ska savil som afrikanska.®® Feministiska teorier om hur kon och ras sam-
verkar ér viktiga for att studera de koloniserade kvinnornas villkor men for
att battre studera dessa kvinnors erfarenheter och motstandskultur kom-
pletteras genusanalysen dven med womanistiska teorier. Inom womanism
utforskas idéer om karlek, omtanke och bekriftelse i forhallande till jaget
vilka dr anvdndbara i undersdkningens analys av identitetsformering och
sjalvdefinition.

Fortrycksstrukturerna som drabbar svarta kvinnor i Afrika sdvil som i
den afrikanska diasporan dr mangfacetterade. Istallet for att betrakta det
sammantagna teoretiska forskningsfiltet som splittrat ser jag istillet hur de
olika riktningarna kan komplettera varandra.® De amerikanska svarta femi-

¢ Alice Walker, You can’t keep a good woman down (New York 1982), s. 48.

¢ Alice Walker, In search of our mother’s gardens: womanist prose (San Diego 1983), s.
xi-xii.

¢ Se till exempel: Kirsten T. Edwards, “Christianity as anti-colonial resistance?
Womanist theology, Black liberation theology, and the Black Church as sites for peda-
gogical decolonization”, Souls: A Critical Journal of Black Politics, Culture, and Society
2013, s. 146-148; Bagele Chilisa & Gabo Ntseane “Resisting dominant discourses: impli-
cations of indigenous, African feminist theory and methods for gender and education
research”, Gender and Education 2010, s. 617-632.

% Detta inkluderar inte Africana womanism som heller inte ska forvixlas med african
womanism. Africana womanism ar en rorelse som grundades i USA inom en svart
nationalistisk kontext av Clenora Hudson-Weems vilken fullstindigt tar avstind fran
feminism. Medan det bland womanister finns en del som forklarar att de kallar sig wo-
manister pa grund av de vésterlindska konnotationer som foljer av begreppet feminist,
tar Hudson-Weems detta till det extrema. Hudson-Weems kritiserar den andra vagens
svarta amerikanska feminister, vilka hon menar influerats av vita feminister till att bli
kvinnocentrerade/individualistiska och inte i tillricklig utstrickning tar hansyn till
kollektiva insatser. Familjecentreringen och svarta kvinnors sa kallade medfédda enga-
gemang till familjen talar om en ytterlighet som pa flera sitt gar mycket lingre dn den
problematik vilken kan sidgas finns inom nagra av de afrikanska womanisternas per-
spektiv. Se mer om kritiken mot Hudson-Weems i Nikol G. Alexander-Floyd and Evelyn
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nisternas teoretiska utveckling av det sa kallade multipla fortrycket som
svarta kvinnor historiskt fatt utstd ar grundliggande i foreliggande studie.”
Men eftersom vikten av den afrikanska kontextens betydelse sarskilt belyses
i de afrikanska womanisternas teoretiska resonemang anvéinds dven dessa i
underskningen.® Att studera de afrikanska patriarkala strukturerna utifran
ovanstdende teorier dr emellertid komplext. Det giller forst att se hur de
svarta ménnen inte vinner nagra fordelar av det vita patriarkatet, for att
sedan dven analysera denna exkludering i forhallande till hur de svarta
kvinnorna péaverkas av detta. En av de mest framstdende svarta feminis-
terna, bell hooks, har framhallit att det finns en utbredd tystnad bland svar-
ta amerikaner kring hur svarta kvinnor drabbas av sexism vilken beror pa
den solidaritet svarta kvinnor kdnner med svarta man.® Det hir ar nagot
som vita feminister inte behover ta stéllning till och gor att forskning som
utgér fran svart feministisk eller afrikansk womanistisk teori skiljer sig avse-
virt fran feministisk forskning som handlar om vita kvinnor och vita mén.
Trots att storre delen av undersokningen dgnas at att analysera mén, ar min
forhoppning att jag utifran svarta och afrikanska feministiska och womanis-
tiska teorier d4ndé ska kunna bidra till den begridnsade forskningen om
svarta kvinnor.

I det har avsnittet har jag redogjort f6r mina teoretiska utgangspunkter och
inspiration. Att genomfdra en afrikansk-centrerad studie innebér i det har
fallet ett genomgaende afrikanskt fokus samt en analys av hur svart identi-
tetsformering forhaller sig till rddande konsstrukturer. Undersokningens
afrikansk-centrerade perspektiv inkluderar den afrikanska diasporan som i

M. Simien ”Revisiting "What's in a Name?: Exploring the Contours of Africana
Womanist Thought”, A Journal of Women Studies 2006, s. 67-89.

¢ Det vill siga intersektionalitet som formulerat av bland andra Patricia Hill Collins och
bell hooks. Se t.ex. Patricia Hill Collins, "It’s All in the Family: Intersections of Gender,
Race, and Nation”, Hypatia 1998; bell hooks, Feminist theory: from margin to center
(London 2000). For mer om intersektionalitetsbegreppets anvdndning inom en nordisk
kontext se dven Paulina de los Reyes & Diana Mulinari, Intersektionalitet: kritiska
reflektioner over (o)jamlikhetens landskap (Malmo 2005).

 Afrikanska forskare som Simphiwe Sesanti, Bagele Chilisa och Gabo Ntseane fram-
haller likt Oyeronke Oyewumi att en kontextspecifik kunskap om kvinnors makt alltid
ar en grundforutsittning for analys av afrikanska kvinnors villkor. Se till exempel Simp-
hiwe Sesanti, "Reclaiming space: African women’s use of the media as a platform to
contest patriarchal representations of African culture, womanists perspectives”, Critical
Arts 2009; Chilisa & Ntseane, 2010; Oyeronke Oyewumi ”Att begreppsliggora genus: de
feministiska begreppens eurocentriska grundvalar och utmaningen fran afrikansk kun-
skapsteori”, Tidskrift for genusvetenskap 2005.

® bell hooks, Ain’t I a woman: Black women and feminism (Boston, MA 1981), s. 9.
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sin tur oundvikligen formats av europeiska begrepp och teorier, men sa
lange studien héller sig till de rumsliga och tidsliga granséverskridande teo-
rierna om avkoloniseringsprocessen och dessutom sérskilt uppmérksam-
mar den lokala kontexten behéver detta inte vara ett problem. Istillet moj-
liggor den afrikanska centraliseringen ett sitt att inbegripa forkoloniala,
koloniala och postkoloniala perspektiv i analysen av de koloniala och pat-
riarkala strukturernas samverkan. Studien har bara att vinna pa att beakta
samspelet mellan den afrikanska diasporan och den afrikanska kontinenten,
varfor jag har valt att inte helt och héllet avfirda nagra av de mer proble-
matiska teorierna skapade i diasporan vilka dnda bidragit med néagot viktigt
till det 6vergripande teoretiska faltet.

Kolonialism och kristen mission

I sin artikel "Om kolonialismen” forklarar en av negrituderdrelsens framsta
foresprakare Aimé Césaire att kolonisering ér ett slags fortingligande. Fakta
och statistik om botade sjukdomar och hojd levnadsstandard i de kolo-
niserade ldnderna har 6verskuggat kolonialismens mer djupgéende konse-
kvenser. Césaire talar om “samhillen som tomts pa sig sjilva, om fortram-
pade kulturer, om undergrévda institutioner, om beslagtagen jord, om mor-
dade religioner” som nagra av kolonialismens mest forodande foljder.”
Dessutom, skriver Césaire vidare att han “talar om miljontals manniskor i
vilka man pa ett slugt sitt har inprédntat ridsla, mindervirdeskomplex,
darrande, knifall, fértvivlan, servilitet.””" Aven om det forsta pastiendet kan
sdgas vara riktigt for manga koloniserade lander i Afrika kan inte detsamma
sigas om den italienska kolonin Eritrea. Det mesta av hoglandsomradet,
som den hir undersokningen avser studera, genomgick inga omvilvande
organisatoriska forandringar i samhallsstrukturen.”? Darutover tillhér dn
idag de allra flesta hoglandsbor den ortodoxa tewahdokyrkan, sdésom varit
fallet sedan ndgon gang under 300-talet, och flera samtida kulturella hog-
landstraditioner gar lingre tillbaka i tiden dn kolonialismen. And4 lyckades
den italienska kolonialismen inpranta mindervirdeskomplex och under-
kuvande bland de koloniserade. Det forra pastdendet behover alltsd inte
nodvandigtvis vara en forutsittning for det senare.

Aven om Eritrea inte utgdr ndgot typexempel pa som Césaire uttrycker
det, en koloni vars religion mérdats”, var detta dessvirre ett faktum i stora

70 Aimé Césaire, ”Om kolonialismen”, i Postkoloniala studier (Stockholm 2002), s. 42.
7L Césaire, 2002, s. 43.
72 Tekeste Negash, Italian Colonialism in Eritrea, 1882-1941 (Uppsala 1987), s. 137.
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delar av Afrika. Det hir sista avsnittet av inledningen tar upp olika kopp-
lingar som funnits mellan kolonialism och kristen mission. Avsnittet avser
ocksd framhalla det empiriska forskningslaget vilket bestir av missions-
forskning i allmédnhet och forskning om kenishas historia i synnerhet.
Dessutom redogors i det hir avsnittet for nagra av de studier om det for-
koloniala och koloniala Eritrea vilka méjliggjort for undersdkningen att
uppratthélla ett afrikansk-centrerat perspektiv.

Missionsforskning

Efter att Frantz Fanons Jordens fordémda kom ut 1961 borjade kristen
mission i allt hogre grad betraktas som nagot som forstorde kulturer och att
missionen pa sa sitt var en del av kolonialismen. Missionsstudier har tidi-
gare i allmdnhet objektifierat manniskorna som missiondrerna moétte men
efter det att bland annat historiker och antropologer boérjade intressera sig
for missionshistoria har storre hiansyn tagits till de komplexa forhéllandena
vid méten mellan missiondrer och ménniskor i de koloniserade linderna.”
Den missionsforskning som &r sédrskilt intressant for undersékningen kan
delas in i tva kategorier. Det handlar dels om forskning som behandlar kon-
vertering och dels missionsforskning som tillimpar genus- eller postkolo-
niala teorier.

Jean och John Comaroffs historisk-antropologiska studie Of Revelation
and Revolution visar hur nya hegemoniska strukturer vixte fram i Sydafrika
med hjilp av brittisk mission. Hegemonin formades under missionens
inledande fas vilket sedan lade grunden till den formella europeiska kont-
rollen under kolonialismen.” Comaroffs skriver i bokens forsta volym att en
lang konversation, snarare dn konvertering, dgde rum vid moétet mellan
brittiska missiondrer och folket i sédra Tswana i Sydafrika. Den langa kon-
versationen, eller samtalet, kdnnetecknades av skepsis, forhandlingar och
utbyten. I ett nésta steg ville missiondrerna fordndra afrikanernas dagliga
aktiviteter savdl som klddsel. P4 det hir sittet etablerades allteftersom nya
hegemoniska symboler och praktiker fran europeisk kultur i det afrikanska

7% Pieter Holtrop, "Landscape Retrieved — On Mission and Missiology” i Volker Kuester
(red.), ”Mission Revisited. Between Mission History and Intercultural Theology” (Berlin
2010), s. 63-77. Fanon skriver bland annat att "Kyrkan i kolonierna ar de vitas kyrka, en
fraimlingarnas kyrka. Den uppmanar inte den koloniserade méanniskan att gd Guds végar
men val att ga den vites vig, harskarens vig, fortryckarens vdg. Och hir giller det som
bekant att manga ar kallade men fa utvalda”. Frantz Fanon, Jordens férdomda (Stock-
holm 2007), s. 58.

7 Jean Comaroff & John Comaroff, Of revelation and revolution: Christianity, colo-
nialism and conciousness in South Africa, Vol. 1, (Chicago 1991), s. 6.

39



BRODER EMELLAN

samhdllet. Jean och John Comaroff framhaller att dessa (tva) fordndrings-
processer inte intrdffade samtidigt och att det 4r just darfor det blev mojligt
for nya hegemonier att sla rot.” Tswana var knappast passiva mottagare av
europeisk kultur, de var skeptiska till mycket och detta var sannolikt fallet
for manga andra afrikaner som motte europeiska missiondrer under ko-
lonialtiden. Comaroffs dr dirfér kritiska till anvdndningen av begreppet
konvertering vid sédana méten och menar att detta kan vara missvisande.
En fordndring av den religiosa identiteten 4r ofta mer komplex dn vad som
framgatt av de visterlindska missiondrernas utsagor och det ar dessutom
problematiskt att missionérerna gjorde ansprak pa att forklara afrikanernas
erfarenheter utifran den egna uppfattningen av begreppet.” Comaroffs stu-
die har inte enbart gjort mig uppmarksam pa konverteringsbegreppets
problematik utan tillhandahaller dven ett monster for hur ett inledande
mote mellan de svenska missiondrerna och deras afrikanska forsamlings-
medlemmar kunde se ut i det koloniala Eritrea. Motet i sig kommer f6ljakt-
ligen inte att karaktariseras eller beskrivas i termer av konvertering.
Didremot finner jag begreppet sérskilt anviandbart i avhandlingens bak-
grundskapitel som utifran olika skildringar av berittelsen om Hamasen-
rorelsen undersoker forkoloniala och koloniala maktstrukturer. Jag analy-
serar de olika versionerna av berittelsen om borjan som konverteringsnar-
rativ utifran Erik Egelands studie om konvertering och forandring i olika
kristna pentekostala séllskap i Sidama i Etiopien 1974-2012. Egelands av-
handling bygger pa etnografiskt filtarbete dér ett antal berdttelser sedan
analyserats som sa kallade konverteringsnarrativ. Det som gor Egelands
forskning sérskilt intressant for mig ér att han visar pa ett samband mellan
individuella och kollektiva konverteringsnarrativ vilket dessutom kopplas
till savil samhallsforandringar som generationsidentitet. Egeland havdar att
narrativen blir meningsfulla vid granserna mellan generationer eftersom det
hér skapas atskillnad.”” Betraktat som ett konverteringsnarrativ kan salunda

7> Comaroff & Comaroff, 1991, s. 311. Historikern Adu Boahen skriver att kolonisatorer-
na hade bade uppticktsresendrer och kristna missionérer att tacka for sina framgéngar.
Uppticktsresande forsag fore koloniseringen kolonisatérerna med langt béttre kunskap
om afrikanerna én afrikanerna hade om européerna vilket gav dem ett 6verlage; missio-
nérerna fungerade dérefter som ett slags forlingd arm genom att ldra afrikanerna véster-
landsk kultur, vilket i sin tur tringde undan de afrikanska kulturerna. Se vidare Adu
Boahen, African perspectives on colonialism (Baltimore 1987), s. 18-22.

76 Comaroff & Comaroff, 1991, s. 250.

77 Erik Egeland, Christianity, Generation and Narrative: Religious Conversion and
Change in Sidama, Ethiopia, 1974-2012 (Uppsala 2016), s. 223.
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berittelsen om Hamasenrorelsen séga oss ndgot mer om de forsta evangelis-
ternas sociala anseende och inflytande i det férkoloniala samhallet.

Konverteringsbegreppet har foljaktligen visat sig vara problematiskt vid
tillampning inom missionsstudier samtidigt som det i en narrativ bemarkel-
se kan avsloja sociala maktordningar mellan mén. Bengt Sundkler som var
professor i missionsvetenskap framholl att han foredrog begreppet Gver-
gang eller passage (“transition”), men att denna sedan foljs av en konver-
tering som utgar fran nagon form av vickelse.” Min undersokning skiljer pa
forsamlingsmedlemmar som anslutit sig till de olika missionssallskapen
under kolonialismen och de tidiga afrikanska evangelisterna. Detta for att
maénga av evangelisterna var en del av eller pa annat sétt kan kopplas till den
tidiga Hamasenrorelsen som var aktiv fore kolonialismen. Vickelsen som
de afrikanska evangelisterna beskriver i sina konverteringsnarrativ ska alltsa
inte forvixlas med de 6vriga forsamlingsmedlemmarnas installningar. Dér-
for betraktas motet mellan de svenska missionédrerna och de flesta forsam-
lingsmedlemmarna lampligast som ett slags 6vergang eller som ett langt
samtal medan konverteringsbegreppet endast anvands for att i bakgrunds-
kapitlet analysera nigra av de tidiga evangelisternas utsagor.

I Congregational missions and the making of an imperial culture in nine-
teenth-century England, undersoker Susan Thorne klass och mission inom
en brittisk kontext. Thorne visar pa de néra band som fanns mellan koloni-
satorerna och missiondrerna och forklarar att utlandsmissionen kom att bli
en feminiserad del av den sociala imperialistiska agendan. Den “nya” impe-
rialismen maskuliniserades i och med de nationalistiska idealen och ideal
om erdvring samtidigt som missionen allt mer tog 6ver de filantropiska
idealen och darmed feminiserades.”

Kristen mission kunde dessutom vid den hir tiden vara emanciperande
for kvinnorna som missionerade. Detta behandlas i antologin Gender, Race
and Religion: Nordic Missions 1860-1940 vilken ger exempel pa nordiska
kvinnors frigorelsekamp inom missionsrorelsen. Dessvirre skriver forskar-
na nistan uteslutande om vita kvinnor utan att reflektera 6ver hur dessa
missiondrskvinnors frigorelse kunde paverka kvinnorna de sokte omvén-

78 Bengt Sundkler & Christopher Steed, A history of the church in Africa (Cambridge
2000), s. 96.

7 Susan Thorne, Congregational missions and the making of an imperial culture in
nineteenth-century England (Cambridge 1999). For fortsatt forskning om kristendom
och maskulinitet se Yvonne Maria Werner (red.), Kristen manlighet: ideal och verklighet
1830-1940 (Lund 2008).
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da.* Kvinnliga missionérers handlingsutrymme belyses dven i Karin Sarjas
avhandling Annu en syster till Afrika som visar hur kvinnliga missionérer
systematiskt holls tillbaka for att inte fa okat inflytande.®' Forskning som
behandlar missionen ur ett genusperspektiv kan saledes dven visa exempel
pé hur koloniala och patriarkala strukturer samverkade inom en vit, euro-
peisk/vésterlandsk kontext.

Till skillnad fran mycket av den tidigare missionsforskningen fokuserar
Birgitta Larsson i Conversion to greater freedom? mindre pa missiondrerna
och mer pa de sa kallade mottagarna. Larssons forskning om kristen mis-
sion i nordvéstra Tanzania visar hur haya-kvinnor aktivt tog stiallning mot
patriarkala inréttningar i det koloniala samhéllet. Enligt Larsson flydde
flickor och kvinnor frin de inhemska patriarkala strukturerna och sokte
stod hos missiondrerna da de hade mer att vinna pa att t.ex. gd med i den
lutherska rorelsen eftersom detta ofta innebar ett mer jamstéllt dktenskap.®
Aven min undersdkning avser studera afrikanska kvinnors villkor inom en
kolonial kontext men till skillnad fran Larssons forskning inbegriper min
afrikansk-centrerade studie ocksa en analys av hur de inhemska patriarkala
strukturerna paverkades av kolonialismen. Franvaron av en sadan analys i
Larssons forskning bortser inte enbart frén det koloniala fortrycket de
afrikanska kvinnorna ocksa utsattes for i samband med det inhemska for-
trycket utan riskerar dven att ge en missvisande bild av inhemska patriar-
kala strukturer.

Larssons studie kan jamfoéras med Deborah Gaitskells ”’Christian com-
pounds for girls™ church hostels for African women in Johannesburg, 1907-

»>

1970”. Gaitskell ar mer kritisk till missiondrernas motiv nir de anordnade

8 Bortsett fran en artikel, Hanna Mellemsether, ”African Women in the Norwegian
Mission in South Africa”, i Inger Marie Okkenhaug (red.), Gender, race and religion:
Nordic missions 1860-1940 (Uppsala 2003).

81 Karin Sarja, "Annu en syster till Afrika™ trettiosex kvinnliga missiondrer i Natal och
Zululand 1876-1902 (Uppsala 2002). Se dven Gunilla Gunner Nelly Hall: uppburen och
ifragasatt: predikant och missiondr i Europa och USA 1882-1901 (Uppsala 2003). I anto-
login Putting names with faces konstateras att trots att det ofta fanns fler kvinnor som
var aktiva inom missionsverksamhet 4n man, uppmarksammas detta inte i missions-
arkiven. Ndr kvinnorna ndmns vid namn sa ar det ofta utan att ge namnet ett ansikte
eller tvartom finns fotografier bevarade pa kvinnor vars namn inte anges. Christine
Lienemann-Perrin, Atola Longkumer & Joye S. Afrie (red.), Putting names with faces:
women’s impact in mission history (Nashville 2012).

82 Birgitta Larsson, Conversion to greater freedom?: women, church and social change in
north-western Tanzania under colonial rule (Uppsala 1991).
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boenden for afrikanska kvinnor i Johannesburg och menar att det dven
handlade om makt och kontroll 6ver kvinnors sexualitet.*

I African women and religious change fokuserar dven Victoria Ibewuike
pé kvinnliga mottagare av visterlaindsk mission. Ibewuike visar i sin av-
handling hur den kristna missionen paverkade en grupp igbo-kvinnor
(kallade asaba) i 6stra Nigeria. Till skillnad fran Larssons studie framhéller
Ibewuike en mer komplex bild av de lokala maktstrukturerna och kolonia-
lismens inverkan p& dem. De forsta som konverterade till kristendom bland
igbo-folken befann sig i samhallets utkant och sag den nya religionen som
ett sdtt att frigéra sig fran fortrycket inom det traditionella samhillet.** Pa
det hir sittet kunde alltsa fattiga och andra utsatta kvinnor dra fordel av
missionen men problemet var att savdl missiondrer som kolonisatdrer sam-
tidigt inférde praktiker som pa strukturell nivé framférallt gynnade ménnen
i det lokala sambhillet. Till exempel bérjade préster allt mer ta 6ver méanga av
de praktiker som tidigare utfordes av fria igbo-kvinnor vilket pa sikt ledde
till att kvinnor forlorade sin religidsa och politiska status i samhallet.®> Ibe-
wuikes kritiska hallning gentemot missiondrernas inverkan pa lokalbefol-
kningen skiljer sig saledes avsevart fran Larssons uppfattning.

Malin Gregersen och Robert Odén har i sina respektive avhandlingar,
Fostrande forpliktelser och Wara swarta bréder, tagit upp fragor om repre-
sentativitet. De utgar bada fran postkoloniala teorier i sina analyser och
soker pa olika sitt ge en mer nyanserad bild av missionens uppdrag i en
kolonial kontext. Gregersen har studerat texter som skickades fran ett
svenskt missionssjukhus i Tirrupatur i Sydindien och framhaller att det i ut-
sagorna finns en ambivalens angdende det fostrande uppdraget. Missio-
nérerna skulle foérbereda de indiska kristna att ta 6ver ansvaret for mis-
sionsverksamheten men samtidigt uttrycktes att samma ménniskor inte var
tillrackligt mogna for att kunna genomgé onskad fordndring.* Bade Greger-

8 Deborah Gaitskell, ”Christian compounds for girls: church hostels for African
women in Johannesburg, 1907-19707, Journal of Southern African Studies 1979.

8 Victoria O. Ibewuike, African women and religious change: a study of the western Igbo
of Nigeria: with a special focus on Asaba town (Uppsala 2006), s. 316. Eliza Kent ger
exempel pa liknande monster i Indien, dér ofta kvinnor som ansags tillhora ldgre kast
kunde héja sin sociala status genom att konvertera till kristendom. Converting women:
gender and Protestant Christianity in colonial South India (New York 2004).

85 Ibewuike, 2006, s. 308.

8 Malin Gregersen, Fostrande forpliktelser: representationer av ett missionsuppdrag i
Sydindien under 1900-talets forsta hdlft (Lund 2010), s. 244-245. Likt Gregersen studerar
aven Lars Berge missiondrernas fostrande uppdrag i sin avhandling The Bambatha
Watershed men utgar i sin forskning om missionen i Sydafrika inte fran ett postkolonialt
perspektiv. Daremot tar Berge upp enskilda evangelisters fardigheter och erfarenheter.
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sen och Odén lyfter i sina unders6kningar dven fram hur en pietistisk tanke
om personlig omvéndelse samverkar med den anonymiserande koloniala
bilden av den Andre. Odén visar i sin forskning hur savil en orientalistisk
som pietistisk tankestruktur legat till grund for hur icke-vita manniskor
representerades i EFS:s Missionstidning under slutet av 1800-talet.” Greger-
sens och Odéns forskningsresultat 4r viktiga for att fa en béttre inblick i
komplexiteten som ligger i missiondrernas fostrande uppdrag. Att som
Larsson betrakta missiondrerna som nagot slags hjaltar vore lika forenklat
som att halla med Césaire och Fanon i deras framstallningar av missionérer
som kolonisatorer. Mitt afrikansk-centrerade forhallningssatt ger de sven-
ska missiondrernas handlingar i den eritreanska kontexten inget utrymme
fér ndrmare analys men det innebdr inte att missionen eller missiondrerna
som aktorer helt ska ignoreras. Insikt om den position som missionérerna
intog mellan de afrikanska evangelisterna/férsamlingsmedlemmarna och
kolonisatorerna ar en forutsattning for att forsta afrikanernas agerande och
reagerande.

Forskning om de evangelisk-lutherska kyrkornas
framvixt i Eritrea

Den amerikanske historikern Donald Crummey och den svenske teologen
Gustav Arén har studerat europeisk kristen mission i Etiopien under 1800-
talet. Forskarna har delvis anvant sig av samma killor frén arkiv i England
och Schweiz men medan Crummey fokuserat mer pé de protestantiska och
katolska missiondrernas moten med den ortodoxa kyrkan visar Arén istéllet
hur den europeiska missionen omedvetet lett till den etiopiska kyrkan
Mekane Yesus framvaxt.®® Arén skriver om hur Mekane Yesus-kyrkan, som
vaxte fram under mitten av 1900-talet, har sina rotter i den reformrorelse
som verkade i Hamasen i dagens Eritrea. Ambitionen var enligt Arén att
lyfta fram afrikanernas initiativ vilka ledde till kyrkans framvéxt.* Trots att
mycket utrymme dndé ges at europeiska aktorer har Aréns studie blivit en

Se vidare The Bambatha Watershed: Swedish missionaries, African Christians and an
evolving Zulu church in rural Natal and Zululand 1902-1910 (Uppsala 2000).

8 Robert Odén, Wdra swarta bréder: representationer av religioner och mdnniskor i
Evangeliska fosterlandsstiftelsens Missions-Tidning, 1877-1890 (Uppsala 2012). Den pie-
tistiska tanken inom EFS kan dven jamforas med Gelfgrens anvandning av véckelse-
begreppet. Gelfgren skriver att de “olika vickelserorelserna har vanligtvis uppkommit
med syftet att vitalisera den kristna tron, ofta som en kritik mot vad deras anhéngare an-
sett vara en ytlig tro som inte berdr individen pé djupet”, 2003, s. 25.

8 Crummey, 1972; Arén, 1978.

8 Arén, 1978, s. 19.
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av de viktigaste bockerna for méanga kenisha i Eritrea, vars historia sillan
beskrivits si detaljerat.

Det finns tre bocker som behandlar kenishas historia i det férkoloniala
och/eller koloniala Eritrea vilka 4r mycket viktiga for min studie. Vid sidan
av Aréns bok Evangelical Pioneers in Ethiopia, finns Karl Johan Lundstroms
och Ezra Gebremedhins Kenisha: the roots and development of the Evange-
lical Church of Eritrea (ECE) samt Alazar Menghestus Bakgrunden till och
framvixten av en luthersk kyrka i Eritrea (LCE).” Bockernas titlar talar om
att de avser berdtta om den evangeliska respektive lutherska kyrkans fram-
vixt i Eritrea. Kyrkorna ska alltsa alla ha rotter som gar tillbaka till den
evangeliskt forkunnande rorelsen i Hamasen under 1870-talet.” Flera av de
kallor som anvédnds i min studie har dven anvénts i den tidigare forskningen
om kenisha och dess rétter. Bockerna tillhandahaller kunskap om sévil en-
skilda evangelisters liv som det svensk-eritreanska samarbetet vilket lig
bakom framvéxten av kyrkorna. Jag forhaller mig kontinuerligt till den har
forskningen i min unders6kning dé den inte enbart forser den med vésent-
lig kinnedom om kenishas bakgrund och historia utan dven beror flera
fragor som 4r intressanta for min undersokning att utforska vidare.

Min studie skiljer sig i huvudsak frin Aréns, Menghestus samt Lund-
stroms och Gebremedhins forskning med avseende pd avgransningar och
analys. Det afrikansk-centrerade perspektivet gor det som sagt mojligt att
avgransa studien till att huvudsakligen handla om afrikaner. Det hér dr en
ambition som den tidigare forskningens forfattare ocksa sagt sig ha men
bockernas tyngdpunkt vid kyrkan och trosuppfattningar forefaller ibland
overskugga afrikanernas agens. Bockerna tenderar ocksé att vara mer be-
skrivande dn analyserande och fragor om ras och genus lyser med sin fran-
varo. Min avsikt &r att genom betydligt smalare tidsmissiga och geografiska
avgransningar genomfdra en djupare teoretisk analys som tydligare lyfter
fram afrikanernas roster.

% Lundstrom & Gebremedhin, 2011; Menghestu, 2003. Eftersom bade EFS och BV var
aktiva i Eritrea under samma period resulterade detta i att tva skilda lutherska kyrkor
byggdes upp parallellt i landet, Evangelical Church of Eritrea (ECE) samt Lutheran
Church of Eritrea (LCE), sedan 2006 har kyrkorna gatt samman och bytte d& namn till
Evangelical Lutheran Church of Eritrea (ELCE).

1 Arén (1978) kallar rérelsens ledare f6r Bibel Readers, jag refererar till dessa personer som
de tidiga/forsta evangelisterna och kallar den férkoloniala rorelsen Hamasenrorelsen.
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Det forkoloniala och koloniala Eritrea

I det hidr inledningskapitlet har jag vid upprepade tillfillen betonat den lo-
kala kontextens betydelse i en afrikansk-centrerad studie. Trots den begrin-
sade forskningen om det forkoloniala och koloniala Eritrea finns dndé en
del studier som ger en tydligare bild av de lokala samhaéllsférhallandena i
hoglandsregionen under undersokningsperioden. Forskning om den ita-
lienska kolonialismen, inhemsk sedvaneritt, jordbrukssamhallet i hoglan-
det, sprik samt traditionella ordsprak och talesitt anvinds for kontextuali-
sering i undersokningen.”

Forskning om den italienska kolonialismen ar begridnsad och behandlar i
valdigt liten utstrickning den effekt kolonialismen hade pa de koloniserade.
Tekeste Negash avhandling Italian Colonialism skiljer sig pa s vis fran det
mesta av forskningen inom dmnet da han avser utforska, som han uttrycker
det, den afrikanska sidan av fenomenet.” Italienarna forde en politik i Erit-
rea som ndrmast kan liknas vid ett apartheidsystem. Den italienska kolonia-
lismen skilde sig pé flera sitt frdn den brittiska och franska kolonialismen i
Afrika. Negash framhaller i sin studie att bade niringslivet och utbildnings-
systemet i kolonin utformades for att halla tillbaka de koloniserade och
stirka den egna makten 6ver dem. Detta var ett system som till skillnad fran
det brittiska och franska systemet dven ledde till att det i Eritrea aldrig
utvecklades nagon vésterldndskt utbildad elit som motsatte sig det koloniala
systemet.”* Enligt Negash resulterade den italienska kolonialmaktens stra-
van efter att uppratthalla strikt segregation mellan kolonisatérer och koloni-
serade i att inga omvilvande samhéllsfordndringar 4gde rum i regionen.*

Kjetil Tronvolls antropologiska studie, Mai Weini, beskriver traditionella
monster inom det abessinska hoglandets jordbrukssamhalle. Faltstudierna
utfordes under tidigt 1990-tal, alldeles efter det att striderna mot Etiopien
lagts ned och strax fore Eritrea forklarades som sjélvstindig stat. Tronvoll

%2 Se t.ex. Negash, 1987; Uoldelul Chelati Dirar, “Colonialism and the Construction of
National Identities: The Case of Eritrea”, Journal of Eastern African Studies 2007;
Yohannes Gebremedhin, The challenges of a society in transition: legal development in
Eritrea (Trenton, N. ] 2004); Lyda Favali & Roy Pateman, Blood, land, and sex, legal and
political pluralism in Eritrea (Bloomington, IN 2003); Kjetil Tronvoll, Mai Weini, a
highland village in Eritrea: a study of the people, their livelihood, and land tenure during
times of turbulence (Lawrenceville, NJ 1998); Mussie G. Tesfagiorgis, Eritrea (Santa
Barbara 2010); Tesfa G. Gebremedhin & Tesfagiorgis Gebre Hiwet (red.), Traditions of
Eritrea: linking the past to the future, (Trenton 2008).

% Negash, 1987, s. 18.

94 Se dven Uoldelul Chelati Dirar, ”From Warriors to Urban Dwellers”, Cahiers d’études
africaines 2004, s. 538-539; Negash, 1987, s. 121.

% Negash, 1987, s. 137.
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visar i sin forskning hur stora delar av organiseringen i det traditionella by-
samhillet bygger pa olika invecklade sldktskapssystem som gar langt till-
baka i tiden.”s Tack vare den muntliga traditionen Tronvoll métte i det
eritreanska hoglandet fir han inblick i en del hoglandstraditioner som gér
lingre tillbaka 4n kolonialismen. Den segregerande kolonialpolitiken Ne-
gash skriver om kan saledes ha bidragit till att flera dldre traditioner och
synsitt bevarades trots manga ér av utlaindska makters ockupation. Detsam-
ma giller dven ett par artiklar i antologin Traditions of Eritrea: Linking the
past to the future, dar bland annat ordsprak och sdgner berittar om tradi-
tioner i hoglandsregionen.”” Eritrea har givetvis utvecklats enormt sedan
kolonialismen och sjdlvstindighetskriget mot Etiopien men tack vare en
kombination av muntlig tradition och tidigt utvecklade skriftsprak i regio-
nen finns mojlighet att spara hur exempelvis inhemsk sedvaneritt kunde
péverka sociala maktordningar fére och under kolonialismen.*

Beteckningar och avgrinsningar

I dagens Eritrea kallas evangeliskt-kristna eritreaner kenisha, men s& har
inte alltid varit fallet. Begreppet dr omstritt och ingen tycks veta nar eller
varifran begreppet kommer.” Jag undviker beteckningen kenisha i under-
sokningen eftersom begreppet inte féorekommer i killorna fran tidsperioden
som studeras. Istdllet anvinds oftast de beteckningar som anges i killorna
oavsett om det handlar om afrikanerna eller de svenska missiondrerna.
Detta innebdr att jag ocksd undviker att beteckna de afrikanska evangelis-
terna och de Ovriga forsamlingsmedlemmarna som eritreaner. Min under-
sokningsperiod stricker sig fran 1890, det vill siga fran det att italienarna
tagit over styret i hoglandet, fram till 1916.' Hoglandsregionen som star i

% Tronvoll, 1998.

7 Mihreteab Gebrehiiwet, Work ethic in the context of the Eritrean tradition” i Gebre-
medhin & Gebre Hiwet (red.), 2008; Gaim Kibreab Gender Relations in the Eritrean
Society” i Gebremedhin & Gebre Hiwet (red.), 2008.

% Se t.ex. Favali & Pateman, 2003; Gebremedhin, 2004.

% Ezra Gebremedhin skriver att det finns de som havdar att begreppet till en borjan hade
en nedsittande innebord men uppger dessutom att termen kenisha har ett semitiskt
ursprung och kan kopplas till kanisa och knesset (det vanligaste ordet for kyrka pa ara-
biska respektive hebreiskans ord for samlingsplats). Dessutom kallas den evangelisk-
lutherska kyrkan i Tanzania pa kiswahili Kanisa la Kiinjili la Kilutheri. Annu tycks ingen
veta ndr begreppet kenisha forst borjade anvandas i Eritrea eller hur begreppet utvecklats
med tiden. Se vidare Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 26.

190 Den tidsmissiga avgransningen (1890-1916) giller den huvudsakliga undersokningen
(kap 2-5). I kapitel 1 (Berdttelsen om borjan) vilket ar ett bakgrundskapitel gors dven en
jamforelse mellan forkoloniala och koloniala forhallanden for att undersoka evangelis-
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fokus i undersékningen gick fran att vara under etiopiskt styre till att inga i
den italienska kolonin Eritrea. De koloniserade folken i den hir regionen
kallade sannolikt inte sig sjdlva eritreaner under kolonialismens forsta tid.
Dessutom kan anvidndning av beteckningen “eritrean” skapa forvirring
eftersom den kan foérvaxlas med dagens uppfattningar kring en nationell
eritreansk identitet.

Till sist ska dven sdgas ndgot om titlar och namn. Nér det géller titlar pa
inhemska befattningar anvénds dessa enbart om de dven stér uttryckta i den
aktuella killan. Daremot anvinds oftast inte killornas sétt att stava namn pa
personer och platser utan stavning sker istillet pa det sitt som forekommer
inom den tidigare forskningen.!

Disposition

Dispositionen styrs i forsta hand av en tematisk princip men kan till viss del
aven ses som kronologisk eftersom det forsta och sista empiriska kapitlen
dessutom behandlar ett slags tidsmissig borjan och slut. Foérutom inled-
nings- och avslutningskapitlet bestar avhandlingen av fem kapitel som be-
handlar olika teman. Det forsta kapitlet (Berdttelsen om bérjan) ér ett bak-
grundskapitel dven om det hidr ocksd gors en analys av sociala maktfor-
héllanden. Detta kapitel berattar om hur nagra av de forsta evangelisternas
situation sag ut innan de borjade arbeta for de svenska missionérerna.
Berittelsen om Hamasenrorelsen utspelar sig i det forkoloniala Eritrea men
for att ge en mer nyanserad bild av evangelisternas bakgrund anvéinds i det
hér kapitlet killor skrivna under kolonialtiden savél som kallor fran tiden
nér handelserna utspelade sig.

Den huvudsakliga undersokningen presenteras sedan i kapitel 2 till 5
vilka behandlar teman som studerar afrikanernas strategier fér hantering av
kolonialt fortryck, det vill sdga avkoloniseringsprocessen. Kapitel 2 (Till-
baka till hoglandet) beskriver de nya maktforhallanden som nagra av de
svenskutbildade afrikanska evangelisterna motte nédr de efter sina studier i
Sverige atervinde till ett koloniserat hemland”. Individuella strategier f6r
avkolonisering analyseras utifran teorier om hemhorighet, identitet och
alienation. Kapitel 3 (Forhandlingarnas tid) tar istallet fasta pa de kollektiva

ternas sociala bakgrund. Av den hir anledningen anvinds dven killor fran dessférinnan
kolonialismen i detta kapitel.

101 T studien bendmns éven alla afrikanska evangelister vid deras férnamn. An idag vore
opraktiskt om eritreaner skulle kallas vid sina efternamn eftersom de allra flesta bér sin
fars fornamn i efternamn. Detta innebdr alltsa att evangelisterna bendmns vid fornamn
samtidigt som de svenska missiondrerna bendmns vid efternamn vilket 6verensstimmer
med kallorna.
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handlingar som var en f6ljd av de afrikanska evangelisternas savil som mis-
sionens Ovriga forsamlingsmedlemmars visade skepsis eller motstdnd till
missionens praktiker. Kapitel 4 (De nedtystade kvinnornas sing) delas in i
tva delar vilka mer specifikt studerar kolonialismens inverkan pa patriarkala
strukturer samt kvinnornas avkolonisering. Kapitel 5 (Aterupprittelsens
tid), ar avhandlingens sista empiriska kapitel vilket dessutom handlar om
undersokningsperiodens senare ar. Kapitlet kan med andra ord ses som en
fortsdttning pa bade kapitel 2 och 3 och behandlar f6ljaktligen savil indivi-
duella som kollektiva avkoloniseringsprocesser. Avhandlingen avslutas med
en kortare diskussion kring undersokningens slutsatser vilken dven avser
belysa hur ovanstaende teoretiska teman dr sammanfldtade med varandra.
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KAPITEL 1

Berittelsen om borjan

I skriften "Nai widngel birhan ab Hamasen kdamdy ilu kdm zi'aton kim
itdgdltsen” [Hur evangeliets ljus intridde och uppenbarades i Hamasen]
berittar geshi [-prist] Solomon Atsqu och geshi Zer’a-Tsion Muse om mot-
gangarna och framgangarna de métte nar de tillsammans med andra préster
och diakoner i byn Tse’azzega kritiserade den inhemska tewahdokyrkan i
det forkoloniala abessinska hoglandet. Skriften 4r en kronika skriven pa
tigrinja och publicerades i boken Birhan yikun [Varde ljus!] i Asmara
1912.12 Prasterskapet i T'se’azzega vinde sig mot helgondyrkan och hivdade
att bibeln var den enda végen till Gud. Intresset for det nya budskapet
prasterna formedlade véixte och nddde ut till flera byar i hoglandsprovinsen
Hamasen. Kronikans forfattare Solomon och Zer’a-Tsion var sjdlva aktiva i
den rorelse som vixte fram och som senare har kommit att betraktas som
ett slags borjan for den eritreanska evangelisk-lutherska kyrkan.'® Trots att
texten skrevs méanga ar efter handelserna och bygger pa forfattarnas minnen
ar kallan att betrakta som mycket palitlig. Skildringen &r relativt detaljrik
och namn pa platser, personer och hiandelseforloppet stimmer 6verens med
brev och andra anteckningar fran tiden dé det hinde." Men som det hér
kapitlet kommer att visa har danda de olika killorna som beréttar om Ha-
masenrdrelsens tid pa flera sitt fargats av tiden de skrevs.

Berittelsen har fatt stor betydelse for kenishas historia och kronikan fran
1912 har utgjort en viktig killa i den tidigare forskningen om Evangeliska
fosterlandsstiftelsens mission i Eritrea och Etiopien. Gustav Arén utgar fran
den hir berittelsen i sin avhandling Evangelical Pioneers in Ethiopia och i

122 Solomon Atsqu & Zer’a-Tsion Muse, "Nai wingel birhan ab Hamasen kdmdy ilu kim
zi’aton kdm itdgéltsen” i Olof Eriksson (red.), Birhan yikun [Sia la Luce!] (Asmara 1912).
103 Se t.ex. Lundstrom & Gebremedhin, 2011.

104 Arén har jamfort texten med rapporter och missionarsbrev som skrevs vid samma tid
och funnit att varje gemensam hindelse dverensstimt. Arén framhaller dven att killans
riktighet visar pd muntlig traditions palitlighet: Arén, 1978, s. 17.
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boken Kenisha ger Ezra Gebremedhin en vidare tolkning av berittelsen.'®
Slutligen har ocksé den hir kronikan om hur ljuset kom till Hamasen, ut-
gjort en viktig del i den eritreanska evangelisk-lutherska kyrkans (ELCE)
“Hazir zanta biete kristian” [Kyrkans historia i korthet], vilket dr en historik
sammanstélld av ELCE:s styrelse 2009.1%

Det hdr kapitlet tar avstamp i berdttelsen om hur det hela bdorjade.
Medan den tidigare forskningen har valt att lyfta fram vad som egentligen
hénde och vilken religios betydelse dessa hindelser har fatt, ar min avsikt
snarare att utforska vad berittelsen kan séga oss om forkoloniala och kolo-
niala sociala maktordningar i Hamasen. Detta gérs bland annat genom att
studera hur forfattarna forholl sig till den koloniala samtiden. Kronikan
skrevs pa uppdrag av det svenska missionssillskapet EFS och var sélunda
formodligen tankt att fungera som ett slags konverteringsnarrativ. Under
det italienska styret kunde det finnas anledning att betona att missionens
forsamlingar i kolonin Eritrea faktiskt hade sina rétter i ett inhemskt initia-
tiv, men Solomons och Zer’a-Tsions ambitioner att reformera kyrkan
forefaller avtagit med tiden. En jimforelse mellan kronikan fran 1912 och
de kallor som skrevs under tiden Hamasenroérelsen var aktiv kan med andra
ord avsloja hur forfattarnas attityder forindrades 6ver tid. Avslutningsvis
stédlls @ven de forkoloniala och koloniala utsagorna om den religiésa om-
stdllningen mot dagens skildringar av berittelsen om borjan.

Hamasenrorelsens framvaxt

Historikern Donald Crummey beskriver det kristna Etiopien under 1800-
talet som splittrat.!” Sekter som avvek frin den dominerande tewahdokyr-
kan blev allt fler och vixte sig allt starkare till foljd av den stora teologiska
fradgan om Kristi natur vilken var aktuell i regionen sedan 1600-talet.!*® Efter
arhundraden av teologisk splittring beslutade slutligen ar 1878 kejsaren
Yohannes IV att lagféra den ortodoxa tewahdo-doktrinen som den enda
accepterade. Syftet var att fa ett slut pd de dogmatiska skillnaderna som
splittrade landet. Det religiosa enandet skulle satta stopp for provinsernas

105 Arén, 1978; Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 105-118.

196 ECE, Hazir zanta biete kristian [kyrkans historia i korthet], Asmara 2009.

17 Crummey, 1972, s. 14.

18 Fragan om Kristus natur priglade under ling tid den abessinska kyrkan och delade in
den i tva lager Qebat (Unction) och Tewahdo (union). For vidare diskussion se Crum-
mey, 1972, s. 20; Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 86-88.
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okande makt varfor kejsaren ocksa beslot att stilla alla som fortsatte folja
sina gamla doktriner infér domstol.'”

Det var i det hér religiost och politiskt splittrade abessinska hoglandet
som en grupp praster och diakoner i byn Tse’azzega, nagon géng pa 1860-
talet brukade samlas om kvéllarna for att lasa bibeln. Efter att ha funnit en
bibel skriven pa amhariska i kyrkans bibliotek hade gruppen fétt en djupare
forstaelse av bibelns ord.!"® Pristerskapet i Tse’azzega hanterade amhariska i
bade tal och skrift trots att deras modersmal var tigrinja men deras tidigare
erfarenheter av bibelldsning var pa spréket ge’ez. Som talsprak var ge’ez
sedan linge utdott och anvdndes enbart inom kyrkan vid den hér tiden
vilket kan forklara varfor prasterna ansag att de fann djupare insikter tack
vare tillgangen till den amhariska 6versattningen.!"

Kronikan i Birhan yikun berattar att Hamasenrorelsen fick stor sprid-
ning i provinsen och dessutom erkindes av flera kyrkliga ledare. Solomon
och Zer’a-Tsion som var diakoner i Qidus Giorgis kyrka i Tse’azzega fick
tack vare den amhariska bibeloversittningen mojlighet att utoka sina bibel-
kunskaper och avancera inom kyrkan. Efter en tid beslot drkeprasten i
Hamasen, haleqa Afeworki, att ta med Solomon och Zer’a-Tsion till Adwa
for att prastvigas. Under deras resa fick de dven méjlighet att triffa bis-
kopen som uppmanade de ordinerade présterna att sprida sina kunskaper
om evangeliet i sitt eget land men ocksa utanfér om de hade mojlighet att
gora detta."? Solomon och Zer’a-Tsions prastvigning talar for att den nya
rorelsen erkdndes av den abessinska tewahdokyrkans hogre ledning fore
kejsaren Yohannes IV:s styre (1872-1889). Biskopen ska alltsa inte ha upp-
fattat rorelsens forkunnelse som sirskilt avvikande utan valde, enligt kro-
nikan, att stilla sig bakom den. Solomon och Zer’a-Tsion framstiller pa det
hér sittet rorelsens verksamhet som fullt legitim och inte pd nagot vis
kattersk. Istallet valjer forfattarna att peka ut nagra munkar fran ett narlig-
gande kloster som Hamasenrorelsens huvudsakliga fiender.!?

Klostret Debre Bizen 1ag bara nagra kilometer fran kyrkan i Tse’azzega
och dess inflytande var sedan lange stort i det forkoloniala Hamasen. Mun-
karnas politiska inflytande lar dven ha 6kat under kejsaren Yohannes IV:s

1% Bahru Zewde, A history of modern Ethiopia 1855-1974 (London 1991), s. 48.

110 Enligt Arén dr det mest sannolikt att bibeln i fraga var ett exemplar av Abu Rumis
bibeloversdttning vilken publicerades av British and Foreign Bible Society och spreds pa
uppdrag av nagra missiondrer i Etiopien i maj och juni 1843. Arén, 1978, s. 184.

" Atsqu & Muse, 1912, s. 185.

12 Atsqu & Muse, 1912, s. 185.

13 Atsqu & Muse, 1912, s. 187 ff.
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tid da denne kejsare var en sa kallad van av religionen.! I takt med att
rorelsen nadde ut till alltfler ménniskor runt om i provinsen borjade mun-
karna i Debre Bizen, enligt kronikan, kdnna sin stdllning hotad. Enligt
Solomon och Zer’a-Tsions kronika gjorde munkarna allt i sin makt for att
motarbeta den nya rorelsen. Forfattarna berittar om flera konfrontationer
som uppstod mellan munkarna och Hamasenrorelsens representanter vilka
snarare beskriver en maktkamp mellan mén 4n riktar uppméarksamheten pa
den religiosa forandringen."s

Konflikten med munkarna

Forsta gangen Hamasenrorelsens ledare konfronterades av munkarna fran
Debre Bizen skedde nagon gang under varen 1873. Qeshi Gebremedhin,
Oversteprast i Tse’azzega och en av rorelsens mest framstaende foretradare,
hade under en resa rakat triffa p4 ndgra av munkarna i Addi qontsi, en
annan by i provinsen Hamasen. Gebremedhin hilsade artigt pd& munkarna
eftersom han trodde att allt var i sin ordning, men av munkarnas kyliga
beteende forstod han att nagot inte stod ritt till och dtervinde omedelbart
hem for att beritta for de andra ledarna inom rérelsen om vad som hade
hint. Prasterna forstod nu att munkarna var pa vég till bydomaren blatta
Gebru Kidan med anklagelser mot dem och forberedde sig saledes pa att
stillas till svars for sin nya trosutévning. Kejsarens lokala och regionala
ledare stod tewahdokyrkans elit nira vilket kan forklara varfor munkarna
vinde sig till denna réttsliga instans med sina anklagelser. Inom kort sinde
bydomaren sina soldater for att hamta rorelsens foretradare men Solomon
och Zer’a-Tsion hédvdar att eftersom deras hjartan var fyllda av gladje 6ver
deras nyvunna tro, hade de inget att frukta och var snarare glada Gver att
folja med soldaterna.!'

Berittelsen later alltsd inte enbart forsta att en konfrontation var vantad
utan att den dessutom var efterlingtad. Gebremedhin tvekade aldrig att
stilla in sin resa utan atervdnde snabbt tillbaka till Tse’azzega. Beskedet
framstills sasom att det vore bade glddjande och onskat trots att munkarna
stod mycket hogre dn présterna i den kyrkliga hierarkin. Formodligen fanns
hos rorelsens foretradare en forhoppning om att de med nyvunna bibel-
kunskaper dntligen skulle fa majlighet att utmana den gamla ordningen och
kyrkans hierarkiska system. Enligt berittelsen tycks allt ha gatt enligt pla-
nerna och nu vantade de att fa utmana munkarna och deras stillning.

114 Zewde, 1991, s. 48.
115 Atsqu & Muse, 1912, s. 187-191.
116 Atsqu & Muse, 1912, s. 186.
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Inte helt ovintat slutade den forsta konfrontationen med att bada parter
limnade rittegdngen utan att nagot beslut hade fattats i frdgan. Provinsen
Hamasen har i historisk forskning beskrivits som "en liten republik” Flera
sedvaneréttsliga lagar kan dateras sa langt tillbaka som 1400-talet och det
rattsliga systemet kidnnetecknades sedan linge av &ppenhet och konsen-
sus."” I Hamasen antogs oftast vid behov nya lagar av ett rad bestaende av
representanter fran provinsens alla byar. Eftersom inforandet av en ny lag
skulle foregas av allmédn konsensus kunde métena paga i veckor upp till flera
manader och ibland kunde det dven ta &r innan radsmedlemmarna kom
6verens om en lag.!®* Med en sadan konsensuskultur kan det knappast ha
varit sarskilt 6verraskande for prasterskapet i Tse’azzega att konflikten dnnu
var ldngt ifran en l6sning efter det forsta motet infor blatta Gebru Kidan.
Istallet bestimdes vid det forsta motets avslutande att en ny tid skulle sattas
for att fortsatta diskussionen.!*?

Konflikten gillde inledningsvis de olika parternas syn pa énglarnas och
helgonens forméga att medla mellan méanniskor och Gud. Hamasenrorelsen
hivdade att detta inte star omskrivet i bibeln och dérfor inte skulle prakti-
seras inom kyrkan medan munkarna argumenterade f6r helgonens helande
kraft. Abbat Haile-Yesus utsags till att fora munkarnas talan vid réittegdngen
och de étalade representerades av séval overstepristen Gebremedhin som
hans bror Haile-Ab. Aven Haile-Ab var prist i byn Tse’azzega och likt for-
fattarna till kronikan hade han inte genomgatt ndgon hogre utbildning inom
tewahdokyrkans utbildningssystem utan var narmast sjilvlard. Forfattarna
beskriver Haile-Abs bibelkunskaper som att de var en Guds vilsignelse och
att inte nagon av Hamasenrorelsens motstandare kunde vinna en argumen-
tation mot Haile-Ab. Gebremedhin framstélls ocksa som en skicklig debat-
tor men ska daremot ha varit mer aterhéllsam i diskussionen. Medan Haile-
Ab valde att ta till en Gverldgsen ton for att provocera munkarna, valde
istdllet hans bror oversteprasten Gebremedhin att ge ett mer 6dmjukt in-
tryck.”” Solomon och Zer’a-Tsion tar inte i kronikan stéllning fér om négot
av dessa tillvigagangsitt varit att foredra utan lamnar lasaren att forsta det
som att bada broderna var goda representanter for Hamasenrorelsen.

Abbat Haile-Yesus inledde rittegangen genom att halla ett anforande dar
han direkt uppmanade till bannlysning och hdvdade bestimt att de atalade
inte langre skulle fa ritt till rim. Med rim menas tilldelning eller rattmatig

117 Gebremedhin, 2004, s. 32.

118 Gebremedhin, 2004, s. 32-34.
19 Atsqu & Muse, 1912, s. 188.
120 Atsqu & Muse, 1912, s. 187.
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andel av tillgdngar, vilket i de atalade présternas fall skulle kunna vara allt-
ifrén gavor av olika slag, till mat och dryck sasom ingera och sewa.’?* Abot-
ten krivde att Tse’azzega-présterna inte langre skulle f tilltrade till kyrkan
och att dven alla som valde att fortsdtta lyssna till dessa présters predikan
skulle férdémas.'”

Nar de ndrvarande munkarna instimde med Haile-Yesus patalade Gebre-
medhin oréttvisan i Haile-Yesus yttrande. Att Haile-Yesus utifrdn sin still-
ning uppmanade till att fordoma de atalade innan de ens hade fatt svara pa
de anklagelser som riktades mot dem var mycket osakligt menade Gebre-
medhin. Négra radsherrar bad dérefter munkarna att ta tillbaka bannlys-
ningen men munkarna végrade ovillkorligen. I det hir skedet menar Solo-
mon och Zer’a-Tsion att rorelsens representanter ska ha sagt att ocksa de
skulle ha bannlyst munkarna om det inte vore for att munkarna styrde i lan-
det och pétalar i samband med detta munkarnas inflytande 6ver de vérds-
liga instanserna i samhallet. Anférandet avslutades sedan med att rorelsens
foretradare i sin tur ska ha uppmanat forsamlingen att inte ge munkarna
deras rim och pa sa sitt utmana munkarnas makt och inflytande. Rddsher-
rarna valde dock att inte ta parti fér nagon av parterna utan lit deras
omsesidiga fordomanden vara tillsvidare.'”

Péifoljande dag besoktes Hamasenrorelsens ledare av négra av radets
medlare vilka rddde présterna till att enbart hélla sig till bibeln och inte
hinvisa till andra bocker. Enligt kronikan svarade prasterna att bibeln var
allt de behovde och moétet med munkarna fick pa det har sittet trots allt ett
gott slut. Efter en tvd dagar ling diskussion forsonades till sist de bada
parterna, omfamnade varandra och skildes 4t som vanner.'**

Fangenskapen i Areza

Nir Solomon och Zer’a-Tsion skriver att medlarna skulle ha uppmanat
prasterna att undvika andra bocker dn bibeln medger forfattarna att detta
and4 kan ha varit aktuellt inom Hamasenrorelsens kretsar. Huruvida prés-
terna holl sitt ord framgar dock inte tydligt i beréttelsen men kort efter att
den trotsigare prasten, Haile-Ab, besokte klostret Debre Bizen tillsammans
med en av kyrkans diakoner, Habte-Giorgos, vintade dnnu en upptrissning
av konflikten. Munkarna var nu enligt kronikan trétta pd Gebru Kidans

121 Se Gebremedhins forklaring i Lundstrém & Gebremedhin, 2011, s. 107, samt diskus-
sion kring begreppets innebérd i sammanhanget, s. 114-116.

12 Atsqu & Muse, 1912, s. 187-188.

123 Atsqu & Muse, 1912, s. 187-188.

124 Atsqu & Muse, 1912, s. 188.
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forsonande sitt och vande sig dédrfor direkt till distriktets hogste ledare som
inte skulle vara lika tillmotesgdende. Detta resulterade i att Haile-Ab, Habte-
Giorgos, Gebremedhin och Solomon arresterades av distriktsledaren ra’si
Baryaus soldater. Zer’a-Tsion liamnades kvar hemma pa grund av sjukdom.'?s

De arresterade fordes till staden Areza dar de, enligt Solomon och Zer’a-
Tsions kronika, utsattes for flera forodmjukande angrepp. Solomon och
Zer'a-Tsion berittar att de tillfingatagna présterna holls fastkedjade i tre
dagar innan de stilldes infor rétta och att de aldrig fick mojlighet att fora sin
egen talan. Rasi Baryau ansag dem inte ldngre vara virdiga sin présttitel och
beordrade att deras pristerliga kladsel skulle slitas av dem. Nagra i for-
samlingen ansag att de skulle piskas medan andra holl fore att de skulle d6-
mas till doden. Efter en rad péhopp vidjade 4ndd munkarna till sist att ra’si
Baryau skulle bendda fangarna trots de religiosa 6vertradelserna. Fingarna
slipptes mot en mindre summa pengar efter att de svurit pa att de inte
skulle &verge tron pa profeterna och apostlarna.’s Skrattandes limnade
prasterna Areza efter frigivningen, skriver Solomon och Zer’a-Tsion, da de
fann det sarskilt lustigt att de skulle svéra pa nagot sa sjélvklart.'””

Aterigen framstills Hamasenrorelsens ledare som vinnare i kronikan.
Trots fangenskapen i Areza och det offentliga forlgjligandet beskriver Solo-
mon och Zer’a-Tsion sig sjalva som segrare i striden mot munkarna. De
roades av hur bortkomna den &ldre eliten hade varit som inte forstod att
Hamasenrdrelsen i sjdlva verket predikade samma ord och tillhérde samma
religion som de. Med andra ord kan Solomon och Zer’a-Tsions berittelse
inte betraktas som ett konverteringsnarrativ. Istallet for att framhéva skill-
nader mellan munkarna och Hamasenrorelsen gor Solomon och Zer’a-
Tsion en podng av att bada parter egentligen hade samma tro. Forfattarna
ger pa det hir sdttet en bild av att munkarnas motstand var helt obefogat
och att de sjdlva och rorelsen aldrig hade haft for avsikt att avlagsna sig fran
den abessinska tewahdokyrkan.

Relationen till de svenska missiondrerna

Ar 1866 anlinde EFS:s forsta missiondrer i hamnstaden Massawa i dagens
Eritrea. De svenska missiondrerna hade siktet pa Oromo i sodra Etiopien
men pa grund av det politiskt oroliga ldget i regionen bosatte de sig for en

125 Atsqu & Muse, 1912, s. 190.

126 Solomon och Zer’a-Tsion skriver hir 4ven om “de tre hundra” vilket ar en referens till
antalet biskopar och teologer vilka troddes varit narvarande vid kyrkométet i Nicea &r
325. Se Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 111.

127 Atsqu & Muse, 1912, s. 191.
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tid i laglandet. De borjade missionera for frigivna slavar i omradet och
besokte kontinuerligt hoglandsbyarna i Hamasen under laglandets varmaste
sasong. Under vistelsen i hoglandet fick de snart hora talas om Tse’azzega-
présterna som gjort sig kanda for sin hingivna bibellasning.'?*

I Solomons och Zera-Tsions kronika framkommer att Hamasenrorelsen
under sin forsta tid kommit i kontakt med nagra svenska missionérer. Det
berittas att forfattarna sjilva, men framforallt prasterna Gebremedhin och
Haile-Ab, utvecklade goda vanskapsband till de tva missiondrerna Lager och
Hedenstrom. Missiondrerna och Tse’azzegaprésterna ska dessutom ha haft
gott utbyte av varandras teologiska kunskaper. Solomon och Zer’a-Tsion be-
tonar i sin berittelse att Gebremedhin inte betraktade svenskarna som om
de vore overldgsna pa nagot sitt, utan sdg dem som sina likar.”> Kommen-
taren har formodligen att géra med tidpunkten for nér berittelsen skrevs.
Det fanns sannolikt ingen anledning att péitala nagra hierarkiska aspekter av
vanskapen om det inte vore for att relationen mellan svarta och vita inte
lingre var densamma nér kronikan skrevs. Att Gebremedhin som huvud-
prast i Tse’azzega, inte betraktade de svenska missiondrerna som 6verlagsna
togs antagligen for givet i det forkoloniala Hamasen, men var férmodligen
inte lika sjalvklart for de flesta av Birhan yikuns lasare under den italienska
kolonialismen.

Sammantaget upptar de svenska missiondrernas inverkan pé beréttelsen
om bdrjan inte sdrskilt stort utrymme i den skildring som Solomon och
Zer'a-Tsion aterger. Védnskapen mellan de svenska missiondrerna och
Hamasenrorelsens foretradare omndmns men vad géller missiondrernas
konkreta inflytande pa rorelsen dr forfattarna mer forsiktiga med vad som
sigs. Det vore dnda rimligt att anta att utbytet av religiosa erfarenheter
mellan Hamasenrorelsens ledare och de svenska missiondrerna dnda hade
en reell inverkan pé dispyterna mellan prasterna och munkarna i Hamasen.

Beslutet att limna hoglandet

Vil hemma i Tse’azzega efter fangenskapen i Areza stilldes Hamasen-
rorelsen och dess anhéngare infor ett viktigt beslut. Hamasenrérelsen hade
begrinsats i sin trosutdvning men att limna kyrkans traditionella ordning
kunde innebidra att de utsattes for en del risker. Ménga av rorelsens an-
hingare beslot darfor att 1dmna gruppen eftersom de, enligt beréttarna, var
radda att forlora kontakten med familj och vinner om de skulle bryta med

128 Arén, 1978, s. 159.
129 Atsqu & Muse, 1912, s. 186.
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tewahdokyrkan. Solomon och Zer’a-Tsion framhaller d4nd4 i texten att de
sjalva aldrig hade for avsikt att bryta med den ortodoxa tewahdokyrkan utan
endast ateruppliva den och ritta dess fel.'*

Négra av Hamasenrorelsens ledare forberedde sig pa att lamna hoglan-
det. Andra préster i regionen som fick hora talas om Hamasenrorelsens
verksamhet rapporterade stindigt till munkarna i Debre Bizen, skriver Solo-
mon och Zera-Tsion. Nar Hamasenrorelsen till sist pa omvéagar fick hora att
munkarna hade gatt till kejsaren med sina anklagelser och att kejsaren dess-
utom hade skickat sina soldater for att ta dem till finga, samlades prasterna
och nagra av deras anhingare i kyrkan for ett méte. Solomon och Zer’a-
Tsion skriver att en Gvervdgande majoritet av de forsamlade till en borjan
ansag sig vilja mota kejsaren och berétta om sin nyvunna tro och hingivna
bibelldsning. Men Haile-Ab var ¢vertygad om att de alla skulle domas till
doden om kejsaren fick tag pa dem och da skulle ingen finnas kvar att
sprida evangeliets budskap pa det sdtt som rorelsen hittills hade gjort. Haile-
Ab lyckades pa det har sittet 6vertala en del i gruppen att istallet vélja att
limna Tse’azzega. Enligt Solomon och Zer’a-Tsion avslutades motet med att
nagra anhéngare trots de uttalade riskerna valde att stanna kvar i hoglandet
men omkring trettio personer valde att migrera till kustomradet ndra Mas-
sawa. Didr togs Hamasenrorelsens ledare och anhdngare emot av sina sven-
ska vinner och fick mojlighet att ta del av den svenska missionsverk-
samheten som bedrevs i liglandet.'*!

Beslutet att lamna hoglandet var séledes inte enhilligt. I den hér saken
finns utrymme att tolka det foreskrivna hotet pa flera satt. Dels kan ifraga-
sittas om hotet var sa allvarligt eftersom nagra av Hamasenrorelsens an-
hingare samt en av deras framsta ledare, huvudprésten Gebremedhin, fak-
tiskt valde att stanna kvar.®> Anda ges intrycket av att de som valde att lim-
na hoglandet inte hade négot annat val. Betraktas det sista motet i kyrkan
mot bakgrund av de olika broderna Gebremedhins och Haile-Abs ledarskap
kan ténkas att en splittring i gruppen var aktuell. Det rader ingen tvekan om
att det var Haile-Ab som var drivande i beslutet att fly d& de flesta, enligt
kronikan, till en borjan hellre 6nskade fa mota kejsaren och forklara att de
inte ville bryta med kyrkan. Solomon och Zera-Tsion valde tillsammans
med ett trettiotal andra att f6lja den mer radikala brodern Haile-Ab medan
det fanns andra anhéngare som valde att stanna kvar i hoglandet tillsam-

130 Atsqu & Muse, 1912, s. 191-192.

Bl Atsqu & Muse, 1912, 5. 194.

132 Att Gebremedhin aldrig limnade hoglandet framkommer i Aréns avhandling. Arén,
1978, s. 182.
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mans med den mer moderate brodern Gebremedhin. Ingen av bréderna
Gebremedhin och Haile-Ab levde vid tiden da Solomon och Zer’a-Tsion
skrev kronikan i Birhan yikun, det dr dérfor inte mojligt att veta hur bro-
derna hade stllt sig till den skildring som aterges i kronikan.'” Men Haile-
Abs kontakt med de svenska missiondrerna under Hamasenrorelsens sva-
rare tid ledde honom till att dven skriva brev till missionsstyrelsen i Sverige.
I det foljande kommer jag att utifrdn Haile-Abs brev och Solomons levnads-
teckning, publicerad 1875 i EFS:s Missionstidning, studera narrativen som
gavs i den forkoloniala samtiden.

Forkoloniala konverteringsnarrativ

Till skillnad fran krénikan i Birhan yikun som skrevs pa tigrinja for afrikan-
ska ldsare, skrevs savil Haile-Abs brev till missionsstyrelsen som Solomons
levnadsteckning for svenska ldsare. Haile-Abs brev uttrycker en vidjan om
hjalp fran den svenska missionsstyrelsen och visar en helt annan instéllning
till den abessinska tewahdokyrkan 4dn vad som skildras i kronikan fran
1912." Solomons levnadsteckning fran 1875 skrevs under exiltiden, det vill
siga efter det att han hade fattat beslutet att f6lja Haile-Ab till liglandet dér
de svenska missiondrerna befann sig. De som valde att limna hoglandet och
ddrmed dven tewahdokyrkan var d& med andra ord helt beroende av hjilp
frdn de svenska missiondrerna. Dérfor dr det heller inte konstigt att ocksa
Solomon vid den hir tiden tog tydligare avstind fran den traditionella
kyrkans ordning nir han vittnade om sin nyvunna tro. Trots den hir uppen-
bara tendensen menar jag att narrativen dndé kan siga nagot om hur Solo-
mon och Haile-Ab faktiskt forholl sig till sin gamla kyrka. Handlingarna som
lig bakom beslutet att limna kyrkan, vilket grundats i ett slags protest mot
dess traditionella ordning, ska darfor inte underskattas.
I den 6versatta levnadsteckningen beréttar Solomon:

Jag, Eder broder i Kristus, presten Salomo, will skrifwa till Eder en liten
historik. Min uppfostran ar foljande: Jag lirde mig helgonlegender om “hel-

133 Bada broderna dog 1876. Enligt traditionen foljde Gebremedhin som Gversteprist i
Tse’azzega med degeyat Hailu Tewolde-Medhin i slagen som skulle utkdmpas. Vid slaget
i Wekkidebba stred de mot Hailus arkerival Woldenkeal, dar badde Hailu och Gebremedhin
skots ihjil. Aven Hamasenrorelsens Haile-Ab (Gebremedhins bror) och svenska mis-
siondren P.E. Lager dodades av Woldenkeals soldater. Se vidare Arén, 1978, s. 199-201.

134 Brev fran Haile-Ab till K’W. Almqvist december 1872, EFS sirarkiv U19¢, Vol. 65,
ULA. Oversatt frin amhariska i original; Haile-Abs brev (21 oktober 1875), EFSMT
1876, s. 28.

60



1. BERATTELSEN OM BORJAN

gonens under” och dfwen ménga andra bocker, asyftande Guds dra. Jag &ar
icke uppfostrad i tukt och férmaning, utan enligt landets sed. Under det jag
tjenade som diakon, uppgick den bokens ljus fér mig, som jag last i barn-
domen. Wid den tiden uppgick dfwen lagens rattfirdighet for min sjél, d.w.s.
jag sokte rittfardighet i gerningarna dnda derhén, att jag tankte blifwa munk.
Jag dansade i kyrkan efter trummor och symbaler och folket ansig mig for
en lirare. P4 samma sitt dansade wi wid bréllop och wid tillfyllestgorelserna
for de doda. Wi trodde ock kunna inféra den dode i himmelen, derigenom
att wi roffade at oss den dodes egendom, ehuru den dédes barn woro firdiga
att do af hunger.'*

Solomon ger uttryck for ett vanligt sitt att formulera ett sa kallat konver-
teringsnarrativ. Det forflutna beskrivs som negativt med syftet att framhalla
motiv och forklaring till vad det ar personen i fraga har liamnat bakom sig.!*
Utan att veta béttre trodde Solomon att han handlade ritt som en del av
pristerskapet i sina fiders kyrka. Atergivningen av dessa negativa skild-
ringar visar samtidigt ett tydligt stillningstagande mot den traditionella
tewahdokyrkan. Innan Solomon beridttar vad som hade varit avgérande for
hans religiosa forandring avslutar han inledningen med orden: "Mycket
wore att skrifwa om denna tid, men jag kan icke skrifwa derom och will
derfore hafwa afslutat denna del af min teckning”™*’

Overgingen talar om en dialektik av att minnas och att glomma. Genom
att rekonstruera det forflutna som sarskilt negativt liksom i citatet ovan,
hittar Solomon ett sitt att ge mening at beslutet han fattade att limna
tewahdokyrkan utan att lata handlingen domineras av det forflutna. Det har
blir tydligt i den del av levnadsteckningen som foljer vilken inleds: Efter
denna tid, da Gud ville uppenbara sin son fér mig, sinde han mig en
bibel.”* Alltsd en mening som markerar omvéndelsen. Direfter fortsatter
Solomon att beritta pa vilket sitt den religiosa forandringen skett men
forefaller dnda inte kunna limna det férflutna bakom sig. Bibelldsningen
hade lett till att han borjade foérakta sin barndoms kunskap och istallet
borjat predika evangelium. Pa det hir séttet uppratthaller historien hela
tiden en spanning mellan Solomons gamla och nya liv.

Tio ménader hade passerat sedan Solomon ldmnat sin hemby tillsam-
mans med bland andra Haile-Ab, Zera-Tsion och Habte-Giorgos. Redan
efter tva manader vid kusten tillsammans med de andra fran Hamasen-

135” Abessinske prasten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5.
136 Egeland, 2016, s. 226.

137> Abessinske pristen Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5.
138 ” Abessinske prasten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5.
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rorelsen och de svenska missionédrerna fick Solomon mojlighet att flytta till
Geleb och arbeta som ldrare i missiondren Hedenstroms skola. Solomon
uppger att han var 28 ar vid tiden d& han forfattade levnadsteckningen. Hela
forloppet kring handelserna som foregick beslutet att limna tewahdokyrkan
beskrivs i berdttelsen, men i en mycket mer allvarsam ton 4n den skildring
som aterges i Birhan yikun.'*® Ett exempel pé en tydlig skillnad mellan de olika
narrativen &r just framstallningen av den religiosa fordndringen. Medan kro-
nikan avsag rikta uppmirksamheten pa att det egentligen inte i grunden fanns
nagon skillnad mellan den ortodoxa tewahdokyrkans och Hamasenrérelsens
trosuppfattningar, markerar Solomon i levnadsteckningen ett tydligt brott
med den gamla kyrkans lara.

Framstéllningen av konflikten mellan Hamasenrorelsen och munkarna
fran Debre Bizen skiljer sig ocksa nagot i levnadsteckningen. I kronikan fran
1912 gor Solomon och Zer’a-Tsion gillande att det framfor allt var munkar-
na som motarbetade Hamasenrdrelsen men i Solomons berittelse som
skrevs knappt ett ar efter det att hidndelserna utspelade sig, laggs en storre
betoning vid de ursprungliga spanningar som fanns mellan rérelsen och
byns 6vriga prister.

Men da presterna i Hamazen sago, att wi uppenbarade deras darskap, sa fra-
gade de: "Hwad ér detta for en ny lira?” Wi wisade dem till Gamla och Nya
testamentet, men nar de hdrmed icke kunde 6fwerwinna oss, kallade de mun-
karne i Debra Bisen, sdgande: "Wi 4ro okunniga, derfore bedja wi eder sam-
mankalla ett mote, pa det att dessa (nemligen wi) icke ma utdrifwa oss”.14

Enligt det hér yttrandet skulle alltsa en konflikt mellan Hamasenrorelsens
praster och 6vriga préster i provinsen ha intréffat fore konflikten med mun-
karna. Prister runt omkring i distriktet borjade oroa sig for sina privilegier
som riskerade att dras in om den vixande Hamasenrorelsen vann mer
inflytande. Analyserat som ett konverteringsnarrativ kan det har ge uttryck
at en meningsskapande process. Det blir med andra ord viktigt f6r Solomon
att skapa mening kring sina tidigare upproriska handlingar. Hamasenrorel-
sen var inte enbart motstridig for sakens skull utan Solomon forklarar
istillet hur han sjélv och rorelsens 6vriga ledare var kallade till att hjalpa
sina medménniskor vilka de menade vilseleddes av den abessinska te-

139 Solomon skriver att han sedan &tta ménader tillbaka hade vistats hos Hedenstrom i
Geleb ddr han hjalpte till med undervisningen. ”Abessinske pristen Salomos lefnads-
teckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 6.

140 Abessinske prasten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5.
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wahdokyrkans traditioner. Avstindstagandet fran tewahdokyrkan, sasom
det beskrivs i levnadsteckningen frén 1875, visar pa det hdr sittet att den
religiésa forandringen i Solomons fall handlar mer om vad det var han
sokte sig frdn, snarare dn vigen till den nyfunna trosuppfattningen. Trots
risken for bannlysning tog Hamasenrorelsen pa sig att 16sgora folket fran
gamla seder som enbart gynnade kyrkans ledare.! Nir Solomon drygt
trettio ar senare tillsammans med Zer’a-Tsion aterger samma héndelse i
Birhan yikun finns inte lingre nagon betoning pa ett sadant motiv. Dar
handlade det snarare om enskilda munkar och politiska ledare som utnytt-
jade sina maktpositioner pé ett, enligt forfattarna, felaktigt sitt nar de inte
hade forstatt att Hamasenrorelsens tro var densamma som tewahdokyrkans.

Haile-Ab forefaller 4ndé redan fran forsta borjan ha varit mer inriktad pa
att bryta med kyrkan dn Solomon. I ett brev skickat 1872 till missions-
styrelsen i Sverige skrev Haile-Ab att han var hatad av sitt lands folk for att
han hade funnit den sanna ldran.'2 De tre hittills ndimnda kéllorna gar alltsa
fran att (1872) utmala hela folket som ett hot mot Haile-Ab for hans delak-
tighet i Hamasenrorelsens verksambhet, for att i Solomons skildring négra ar
senare (1875) framhalla flera av provinsens prister som ansvariga for
rorelsens problem, och till sist (1912) peka ut specifika personer i klostret
Debre Bizen som rorelsens fiender. Haile-Ab betonar i brevet fran 1872 sin
egen utsatthet och ger vildigt lite utrymme till att férklara gruppens utsatt-
het. Ménga av hoten framstar som om de enbart hade riktats mot honom.!*
Det dr mojligt att det ligger négot i det, da han trots allt forefaller ha skilt ut
sig frén andra praster inom Hamasenrdorelsen.

Enligt krénikan fran 1912 anklagade munkarna Hamasenrorelsens pris-
ter for att ha anammat en frimmande religion men beréttelsen ér inte lika
tydlig nir det géller vad som lag bakom denna anklagelse. Daremot visar
breven som Solomon och Haile-Ab skrev under den period de levde i exil att
de var mycket mana om att infora den lutherska katekesen i sin religion.
Bada pristerna beskriver dven tewahdokyrkans lira som fifing och logn-
aktig.'#* Haile-Ab skrev uttryckligen att han ville ldmna sina fiders kyrka
och motiverade det med att han hade provat svenskarnas bocker och att han

141” Abessinske prasten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5-6.
2 Brev fran Haile-Ab till K’W. Almqvist december 1872, EFS sirarkiv U19¢, Vol. 65,
ULA. Oversatt frin amhariska i original.

143 Se Haile-Abs brev (21 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 28; Brev fran Haile-Ab till K.W.
Almgqvist december 1872, EFS sdrarkiv U19c, Vol. 65, ULA. Ambhariska i original.

144 Se exempel pa detta i Brev fran Haile-Ab till K'W. Almqvist december 1872; ”Abes-
sinske présten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5-6.
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onskade infora deras gudstjanstordning och undervisning i sitt land.'
Haile-Ab skriver att han i sina drommar sag hur han ddelade tewahdokyr-
kan for att istéllet ldta en ny kyrka byggas upp och tolkade drémmarna som
en uppenbarelse frin Gud. Med flertalet hanvisningar till bibliska citat malar
Haile-Ab upp sin vision fér en ny kyrka i det forkoloniala narrativet.'s Likt
Solomons levnadsteckning finns ocksé hér karaktéristiska drag fran ett kon-
verteringsnarrativ. Den religiosa retoriken gor sig visserligen gillande i alla
kallor fran de olika tidsperioderna men Haile-Ab relaterar 4n tydligare i sina
brev den religiosa forandringen till soteriologiska och eskatologiska teman.'#

Till skillnad fran Hamasenrorelsens dvriga foretridare genomgick Haile-
Ab édven en yttre forindring som kan ha provocerat tewahdokyrkans
ledning. Missionsstyrelsen i Sverige beslot att inforskaffa en svart rock,
byxor och vist till Haile-Ab. Dessutom skulle han fa ett fickur, sex skjortor,
tva par bomullsstrumpor och en bossa med ammunition.'® Haile-Ab skulle
med andra ord inte enbart predika som svenskarna, han skulle ocksa se ut
som dem. Det finns i missionsstyrelsens protokoll inget liknande beslut om
inforskaffning av viasterlandska kldder till de andra prasterna under den hér
tiden. De svenska missiondrerna stod definitivt Haile-Ab nédrmast och av
kéllorna att doma tycks han ha varit den av Hamasenrdrelsens prister som
var mest man om att komma svenskarna nara.

Forkoloniala patriarkala strukturer

Den ortodoxa tewahdokyrkan bygger pé en patriarkal struktur och préster-
skapet bestar uteslutande av mén.' Detsamma giller for klostret Debre
Bizen som édnnu idag inte ens ger tilltrade till nagon varelse av kvinnligt
kon.'™® Det abessinska hoglandssamhéllet kontrollerades fore kolonialismen

145 Brev fran Haile-Ab till K.W. Almqvist december 1872, sararkiv U19¢, Vol. 65, ULA.
146 Brev fran Haile-Ab, pagume 1875, EFS sirarkiv U19¢, Vol. 65, ULA.

W7 Syftar hir framforallt pd Haile-Abs brev, Brev fran Haile-Ab till KKW. Almqvist
december 1872, sirarkiv Ul9¢, Vol. 65, ULA. For mer om religiosa teman kopplade till
konvertingsnarrativ se Egeland, 2016, s. 255.

148 ”Protokoll fort vid missionskonferensen i Massawa den 8 januari 18767, § 6, EFS U7:
Vol. 1, ULA.

149 Tesfagiorgis, 2010, s. 156.

150 Langs stigen som leder upp till klostret, vilket ar belidget pa ett hogt berg i staden
Nefasit, markerar ett kors uppsatt ungefér sex kilometer innan huvudingangen, gransen
for kvinnors tilltrdde. P4 korset stir "NO PERMISSION FOR WOMEN TO GO UP”.
Forbudet giller dven alla hondjur, varfér endast muldsnor eller handsnor anvinds som
packdjur i omradet. Enligt en ségen ska en amerikansk kvinna, klddd som en man (allts&
formodligen burit jeans, sneakers och keps), en gang forsokt sig pa att passera gransen.
Men just som hon skulle g& forbi gransen gick hon plétsligt upp rok. Ingen har sett till
kvinnan sedan dess. Michael Tesfai 2002,
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av den etiopiska staten och var till storsta delen ett bondesamhille som
grovt sett kan delas in i tre samhéllsklasser. Hogst i hierarkin stod den sty-
rande eliten som framforallt skotte skatteindrivning men ocksa annan admi-
nistration pa olika nivaer, darefter fanns de hogst uppsatta inom kyrkan och
till sist bonderna.'®* Eritreas forkoloniala hoglandsomrade bestod av fem
distrikt vilka i sin tur delades upp i 34 territoriella enheter kallade medri.
Underordnat medri fanns dven sa kallade gulti-omraden vilka bestod av ett
antal byar. Byn raknades alltsd som den minsta bestandsdelen i det politiska
systemet. Hoglandsbyarna var for det mesta sjalvgaende och styrdes av ett
sammansatt rad av byildsten samt en lokalt vald domare.’> Den etiopiska
staten lade sig inte i hur de olika hoglandsbyarna valde att organisera sig och
fordela jordrattigheterna i byn utan var endast intresserade av sin egen
utvinning av 6verskottet.!*

I det forkoloniala Hamasen hade kyrkan ett avsevirt stort inflytande i
samhdllet men de olika byadministrationerna i provinsen tdckte in en 4n vi-
dare struktur. De flesta hoglandsbyar byggde dessutom sina politiska och
ekonomiska system pa nidgon form av hiarstamningsstruktur. Slaktskap var
med andra ord ofta avgorande for vilket inflytande och uppehille en person
innehade. Aven den hir ordningen byggde pé en patriarkal struktur dir
kvinnor giftes in i sina makars slaktled och var en del av slidktskapet de giftes
in i sa lange dktenskapet varade. Vid en eventuell skilsméssa atergick kvin-
nan till att tillhora sin fars slaktled. !>

Skillnaderna mellan héglandsbyarnas olika politiska system gor det sva-
rare att kartlagga maktstrukturerna i samhéllet som Hamasenrorelsen ver-
kade i. Den norske antropologen Kjetil Tronvoll konstaterade snart efter att
han hade péborjat sina filtstudier i en hoglandsby i Eritrea i bérjan pa 1990-
talet, att samhallet till det yttre framstod som vildigt egalitart. Bostédder,
klader, vardagssysslor och dven vad folk at skilde sig valdigt lite mellan de
bybor han métte. Men en noggrannare undersékning visade att flera skillna-
der fanns mellan de olika hushallens vilstand och tillgdngar.’® Nagot for-
enklat kan sdgas att de flesta bysamhdllen i det forkoloniala Hamasen orga-
niserades utifran en hédrstamningsstruktur dar flera sliktgrenar sades har-
stamma fran samma anfider. Det dr darfor inte ovanligt att ett begrepp som

http://www.insideeritrea.com/monastery/bizen2.htm (Hamtat 2017-11-20).
151 Negash, 1987, s. 4.

152 Negash, 1987, s. 101-102.

153 Negash, 1987, s. 6.

154 Tronvoll, 1998, s. 122.

155 Tronvoll, 1998, s. 66-67.
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gezauti (vilket skulle kunna 6versittas till grannskap) dn idag kan kopplas
samman med en uppfattning om sliktskap (azmad).” 1 sévil dagens Ha-
masen som i den forkoloniala provinsen anvinds termen enda for att be-
skriva ett sadant system.

Med en samhallsstruktur som byggde pa sliktskap foljde givetvis dven en
politisk och social kultur vilken underordnade nybyggare. Eftersom alla
byns invdnare dnda hade samma rattigheter till jordnyttjande fanns ingen
tydlig social klassindelning i den forkoloniala hoglandsbyn, daremot syntes
ojamlikheten i byadministrationens sammansittning. Endast de byinvénare
som tillhorde en sldktgren vilken kunde hirledas till byns ursprungliga
anfider kunde inta administrativa ambeten eller tilldelas hederstitlar. I flera
bysambhillen fanns saledes en skarp skiljelinje mellan ett antal slédkter och de
s& kallade ma’ekelai alet, vilka hade immigrerat till byn. Detta trots att
slikterna ofta hade immigrerat for flera generationer sedan.'”

Den tidigare forskningen om Hamasenrorelsen framhaller att rorelsens
framsta foretrddare var sa kallade ma’ekelai alet. Varken broderna Gebre-
medhin och Haile-Ab eller kronikans forfattare Solomon och Zera-Tsion
hade sina rétter i byn Tse’azzega. Broderna kom fran Shimanegus tahtai,
Solomon fran Adi kolom och Zer’a-Tsion fran Geremi.'® Alla hade sina
rotter i ndrliggande byar inom provinsen Hamasen men betraktades dnda pa
ett satt som “framlingar”. I sin tidiga utsaga havdar Solomon att konflikten
med munkarna var ett resultat av att nagra praster hade ként sig hotade av
Hamasenrorelsens prasters fordjupade bibelkunskaper vilket sett utifran den
traditionella slaktskapsstukturen i Hamasen kan ha varit mycket troligt.
Praster med rotter i byn Tse’azzega hade formodligen en hogre social stall-
ning i byn vilken de hade berittigats till pa grund av de slikter de tillhérde.
Eftersom dessa pristers sociala status dessutom inte var sérskilt utmarkande
i ett samhadlle ddr hushallen utat sett var relativt jamlika kan frustrationen
over detta vara en rimlig orsak till varfor de fann Hamasenrorelsens prister
sa provocerande. Men dven om det bérjade med en maktkamp mellan byns
olika prister sa var det andd maktkampen mellan Hamasenrorelsens préster
och Debre Bizens munkar som lyftes fram i kronikan vilken skrevs néstan
40 ar senare. I det forkoloniala Hamasen skilde sig de allra flesta présternas
uppehille inte sérskilt mycket fran bondernas. Prasterna var med andra ord

156 Tronvoll, 1998, s. 99-100.

157 Tronvoll, 1998, s. 100.

158 Se Arén, 1978, s. 186. Gebremedhins och Haile-Abs mor hade visserligen slaktingar i
Tse’azzega men deras forfider pa faderns sida var fran Shimanugus sedan fem gene-
rationer tillbaka.
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lika beroende av en god skérd som de vanliga bénderna och l6pte samma
risk att forlora levebrddet i svara tider. Klostren hade det ddremot mycket
bittre stallt ekonomiskt eftersom de drev in skatt fran hela gulti-omradet.'s
Skillnaderna mellan vanliga préster och munkar i det forkoloniala Hama-
sen kastar nytt ljus 6ver berittelsen om borjan. En jamforelse mellan Solo-
mons levnadsteckning fran 1875 och Solomon och Zera-Tsions kronika
fran 1912 visar att tidpunkter for moten och namn pé platser stimmer
6verens med varandra. Det som skiljer mellan narrativen ar snarare vad som
har sagts vid métena och hur de olika aktdrerna framstalls. I kronikan fran
1912 ger Solomon och Zer’a-Tsion intrycket av att munkarna stindigt mot-
arbetade Hamasenrorelsen vilka trots detta dnda lyckades ga skrattandes ur
varje konfrontation medan munkarna lamnades med en bitter eftersmak.
Ezra Gebremedhins analys av kronikan i Birhan yikun lyfter fram mun-
karnas krav pa att dra in de atalade présternas rim (réttigheter). Termen rim
kan kopplas till en rad regler och bestimmelser om jordrittigheter som
stracker sig langt tillbaka i tiden, skriver Gebremedhin, och havdar att pris-
terna pd det hir sittet inte enbart riskerade att forlora sitt levebrod utan
dven en del av sin historia.'® Sett utifrdn det faktum att Debre Bizen-mun-
karna enligt kyrkans hierarki 6verordnades prasterna ar detta hogst rimligt.
Solomon ndmner dessutom i levnadsteckningen fran 1875 att rasi Baryau
hade dragit in hans jordrattigheter samt beslagtagit tvd av hans oxar.'! Det
ar anmarkningsvart att detta inte omnadmns i kronikan fran 1912. I ett kris-
tet konverteringsnarrativ ar alla uttryck av forfoljelse och utanforskap effek-
tiva eftersom de kan relateras till den religiosa och bibliska retoriken.!s?
Istillet syns tydligt att kronikan skiljer sig fran det typiska konverterings-
narrativet genom att 4n en gang tona ner den religiésa omvindelsen till for-
man for den faktiska maktkampen mellan minnen. Kronikan gav Solomon
och Zer’a-Tsion en mojlighet att beritta sin historia. Berittelsen handlar inte
i forsta hand om forfattarnas tro, utan om hur de sjilva tillsammans med
ndgra andra préster hade utmanat makteliten. Att vinda sig mot kyrkans
ordning var ett steg i en kamp om makt, det vill siga kampen om rim
(rattigheter). Kyrkan var en del av den politiska makten och eliten inom kyr-
kan stod kejsarens utvalda distriktsoverhuvud vildigt ndra. Hamasenrorel-
sen fick folkets fortroende genom ett stindigt 6kande antal anhingare trots
att rorelsens praster var sa kallade ma’ekelai alet. Om Hamasenrdrelsens

159 Negash, 1987, s. 6.

160 T undstrom & Gebremedhin, 2011, s. 116.

161> Abessinske présten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 6.
162 Egeland, 2016, s. 24.
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praster dessutom systematiskt holls tillbaka pa grund av detta kan en kamp
om maktfordelning foljaktligen ligga bakom konflikten med munkarna.

Ett kolonialt narrativ

Den italienska kolonialismen i Afrika nadde sin kulmen nar landet hade fatt
kontroll éver Eritrea, Somalia och Libyen. Det tog ungefar tjugo ar fran det
att italienarna forst kopte hamnen i staden Assab i dagens Eritrea till dess att
de hade lagt under sig hela laglandet lings kusten samt det abessinska hog-
landet fram till floden Mereb. Ar 1890 forklarades officiellt landet vara
Italiens forsta koloni och gavs i samband med detta dven namnet Eritrea.!s

Kolonin avsags till en borjan att anvindas for italiensk boséttning. Den
italienska staten konfiskerade stora landomraden i hoglandet, vilka skulle
brukas av de italienska kolonisterna. Jordkonfiskeringen ledde till ett utbrett
motstand bland héglandets bonder, vilket visade sig bli mycket kostsamt for
den italienska staten. Kolonialpolitiken fokuserade direfter istillet pa att
utnyttja révaror for export till Italien efter det att Ferdinando Martini ar
1897 tilltradde som guvernoér i kolonin Eritrea. Tekeste Negash har beskrivit
Martinis politiska styre som en vattendelare i italiensk kolonialhistoria.
Martinis politik byggde pa italienarnas radsla fér motstand och uppror fran
landets infédda befolkning och for att uppritthalla politisk stabilitet i kolo-
nin sdg Martini till att utveckla en vinskaplig relation till Etiopien.'®* Efter
sina tio &r vid makten hade Martini satt tonen for den politik som flera av
hans eftertrddare skulle fora vilken innebar att de koloniserade knappt fick
ta del av det koloniala ekonomiska systemet da l6nerna var laga och ofta
otillrackliga for de infodda som anstilldes av italienarna. Dessutom erbjods
de ofta sdsongsbundna arbeten, vilket gjorde att de koloniserade énda alltid
var beroende av sitt jordbruk.!s*

Martini sig aven till att undanhélla de koloniserade majligheterna till
viisterlandsk utbildning. Aven om skolor éppnades fér de infédda efter hans
tid vid makten, levde tanken kvar att ett utbildat folk var ett hot mot
kolonialmakten. Utbildningsnivén skulle darfor hallas lag for att undvika ett
ifragasattande av det koloniala styret. Genom att forneka de koloniserade
vasterlandsk utbildning kunde kolonialmakten inféra en strikt uppdelning

163 Yemane Mesghenna, Italian colonialism: a case study of Eritrea, 1869-1934: motive,
praxis and result (Lund 1988), s.1. Den grekiska bendmningen pd Roda havet Erythra
thalassa gav namn at den italienska kolonin.

164 Negash, 1987, s. 4.

165 Negash, 1987, s. 47.
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av raser och vidmakthalla europeisk 6verlagsenhet.’ Segregationspolitiken
utgjorde en av den italienska kolonialmaktens viktigaste grunder. Det mesta
av den sociala organiseringen i hoglandet bevarades i det koloniala sam-
hallet i syfte att uppritthélla forestallningen om att de koloniserade inte var
mottagliga for fordndring.'’” For de allra flesta afrikaner har vésterldndsk
utbildning utgjort ett av de viktigaste verktygen f6r motstand och frigorelse.
Negash konstaterar darfor att den uteblivna vésterlandska utbildningen for-
svarade for de koloniserade att utmana det koloniala systemet.'s®

Solomon och Zer’a-Tsions kronika gavs ut drygt tjugo ar efter det att ita-
lienarna tog makten 6ver hoglandet och fargades oundvikligen av tiden den
skrevs. De svenska missiondrerna som anstillde Solomon som Zer’a-Tsion
var tvungna att ratta sig efter det italienska regelverket, vilket innebar en
strikt uppdelning av raser samt ett uppritthallande av den vita rasens domi-
nans. Solomon och Zer’a-Tsions relationer till svenskarna maste ha paver-
kats av dessa omstindigheter. Pristernas val att limna den traditionella
tewahdokyrkan och ndrma sig de svenska missionérernas religion fick en
annan innebord sett mot bakgrund av den italienska kolonialismen. Under
den férkoloniala perioden ansdgs de ha valt framlingarnas” eller "utlin-
ningarnas” religion, men under kolonialismen kunde de beskyllas for att ha
valt "de vitas” eller "européernas” religion. Angeldgenheten att betona lik-
heter snarare 4n olikheter med den kyrka de hade ldmnat blev nu viktigare
an nagonsin.

En motsittning mellan unga och gamla mén

Erik Egeland gor i sin avhandling Christianity, Generation and Narrative
gillande att en konverteringsprocess ofta sitts igdng av motsattningar mel-
lan unga och gamla. Narrativen blir meningsfulla vid generationsgranser
eftersom de blickar bakét i syfte att skapa grinser for den nya religiosa
identiteten.'® Ett konverteringsnarrativ kinnetecknas med andra ord av att
det upprepade ginger markerar ett avstindstagande fran den tidigare
religiosa identiteten vilket jag hittills argumenterat for som orsak till varfor
kronikan i Birhan yikun (till skillnad frén t.ex. Solomons levnadsteckning)
inte bor betraktas som ett konverteringsnarrativ. Trots detta avslojar samt-
liga killor som berdttar om Hamasenrdrelsen att en konflikt mellan unga

166 Negash, 1987, s. 68.
167 Negash, 1987, s. 177.
168 Negash, 1987, s. 21.
169 Egeland, 2016, s. 223.
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och gamla var aktuell, vare sig kéllan bor betraktas som ett konverterings-
narrativ eller inte.

Egeland framhaller att forklaringarna som anges till konverteringen i
narrativen han har studerat bestdr av en kombination av teologiska och
pragmatiska motiveringar. Sokandet efter ny kunskap, och da sarskilt biblisk
kunskap, forefaller vara viktigast men Egeland skriver att sjdlva sokandet i
sig ocksa dr ett sokande efter att utmana de aldres auktoritet. De nya kun-
skaperna vilka erhélls under konverteringsprocessen ger majlighet for en
yngre generation att tvivla pa traditionella maktstrukturer och ifragasitta
aldres auktoritet.”” Solomon skriver uttryckligen i sin levnadsteckning fran
1875 om hur Hamasenrorelsen anviande sina bibliska kunskaper som ett
verktyg for att overlista de andra prasterna i omradet.”” Tack vare deras nya
fordjupade bibliska kunskaper kunde rorelsens praster avsloja orattfardig-
heter och oréttvisor inom den traditionella ordningen. Prasternas kunskaper
och o6kande inflytande bland byborna vickte oro hos de 6vriga présterna i
byn vilka till skillnad fran Hamasenrorelsens préster hade sitt ursprung i
Tse’azzega och ddrmed berittigades fler privilegier dn de “inflyttade” pras-
terna. Provokationen ledde sa sméningom till att de oroliga présterna gick
till munkarna i Debre Bizen med sina anklagelser mot Hamasenrorelsen och
dess religiosa overtradelser.'”?

Levnadsteckningen skildrar ddrefter lidandet och passionen i och med
den religiosa forf6ljelsen, allt med belysande exempel hamtade fran bibeln.
Skildringen fran 1875 utgdr ddrmed ett bra exempel pa ett konverterings-
narrativ men berittad under kolonialismen far berittelsen om borjan en helt
annan utgdng. I kronikan fran 1912 handlar det definitivt om en konflikt
mellan de yngre och de dldre da de unga prasterna fran Hamasenrorelsen i
den hiér berittelsen om borjan utmanar hela senioriteten. De atalade pras-
terna stélls infor radséldsten savil som abotten och enligt Solomon och
Zera-Tsion lit de sig inte skrimmas trots de allvarliga anklagelserna. Nar
munkarna slutligen anmaélde présterna till rasi Baryau skulle de tillrattavisas
genom att offentligt hanas och avslitas sina prastkldder. En férnedring som
over trettio ar senare skulle omskrivas till en nagot mer littsam skildring om
de okunniga munkarna. Nu var det istllet Solomon och Zer’a-Tsion som
skrattade dt de dldre minnens inskrankthet och visade pé det hir sittet
ingen bitterhet 6ver det som hade hént tidigare. I det koloniala Hamasen
kunde visserligen varken den tidigare Hamasenrorelsens préster eller den

170 Egeland, 2016, s. 225.
171> Abessinske présten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5.
172 Abessinske prasten Salomos lefnadsteckning” (16 oktober 1875), EFSMT 1876, s. 5-6.
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traditionella tewahdokyrkans man betraktas som vinnare men nu hade
Solomon och Zer’a-Tsion fatt ordet och berittade darfor sin version av vad
det var som hade hint. Pragmatik gick fore teologi i kroénikan fran 1912.
Den religidsa identiteten tycks inte ldngre vara lika viktig efter det att italie-
narna infort en rasfortryckande politik. Att betona likheter mellan Ha-
masenrorelsens och den gamla kyrkans trosuppfattningar behévde alltsa
inte nédvéandigtvis vara ett sitt for Solomon och Zer’a-Tsion att dter nirma
sig kyrkan de en gang hade limnat, utan snarare en strategi for att 6ka
avstandet och distansera sig fran den koloniala hegemonin.

Senare efterkonstruktioner

Avslutningsvis finns ytterligare tva narrativ om Hamasenrorelsen vilka jag
héanvisar till trots att de tidsméssigt ligger utanfor mitt undersdknings-
omréde. Eftersom undersokningen inte studerar tiden efter 1916 ges endast
kortfattade redogorelser av enstaka teman i foljande narrativ vilka béda
skrevs under senare tid. Detta for att ge ett vidare perspektiv av berittelsen
om boérjan samt visa pd berdttelsens betydelse for kenishas historia.

Det forsta narrativet utgors av dénnu en levnadsteckning, men nu handlar
det om Zera-Tsions levnadsteckning vilken skrevs &r 1933. Den italienska
kolonialismen hade pagatt i 6ver 40 ar och Zera-Tsion var omkring 83 ar
gammal nér han skrev levnadsteckningen. Kéllan &r skriven pa tigrinja men
har Oversatts till engelska av en av forfattarna till boken Kenisha, Ezra
Gebremedhin. Zer’a-Tsions levnadsteckning skiljer sig fran den levnadsteck-
ning som Solomon skrev for den svenska missionstidningen nédra 60 ar
tidigare. Zer’a-Tsion ger hdr ett 4n mindre utrymme for uttryck av religios
overtygelse dn vad som ges i kronikan fran 1912, d4ndé syns ocksa i den hér
berittelsen en grinsdragning mellan olika generationers identitet.”” Zer’a-
Tsion inleder visserligen sin levnadsteckning likt Solomons genom att be-
ratta hur han hade fostrats och levt som fiderna hade lart honom innan han
fann nya insikter av bibelns texter. Zer’a-Tsion var ocksd man om att hdvda
den status som Hamasenrorelsens foretradare hade som préster och att de
trots detta limnade tewahdokyrkan. Sedan fortsitter Zer’a-Tsion med att
forsvara Hamasenrorelsens motiv.

In this entire process, there was no ferendji (European) in our circle of
acquaintances. We were individuals with our families and lived indepen-

173 Gebremedhins 6versittning i Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 465.

71



BRODER EMELLAN

dently, according to our means. We didn’t expect anything from them [’the
ferendji’]. Neither were there any rumors to the effect that they [the ferendji’]
doled out money. However, we became diligent and were granted openness
as a result of our reading of some books in Ambharic [...] At that time there

was no one to whom the ferendji doled out money. Neither was there anyone

among us who received money.'”*

De killor som skrevs under tiden Hamasenrorelsen var verksam i hoglandet
ndmner inte nagot om liknande anklagelser eller rykten. Det dr méjligt att
ryktet som gick att Hamasenrorelsens foretradare skulle ha ldmnat kyrkan
for ekonomisk vinning inte uppstod férran senare. Zera-Tsion hade natt en
hog alder nér han skrev levnadsteckningen och han tycks vara man om att
ett sadant rykte inte skulle fa definiera varken honom sjélv eller de andra
som var med och startade Hamasenrérelsen. Hans sitt att tala om “ferend;i”
och hur Hamasenrorelsens préster inte pa négot sitt var beroende av dem,
ger intryck av ett mer explicit avstandstagande fran de utldndska aktorerna
jamfort med tidigare kéllor. Hamasenrorelsen var enligt Zer’a-Tsions lev-
nadsteckning sjalvstandig och bestod av sjilvstindiga individer som varken
hade varit i behov av eller tagit emot pengar. Zera-Tsion ville tydligt mar-
kera att Hamasenrorelsen bildades helt utan utlindsk inblandning. Marke-
ringen var sannolikt ett resultat av att han vid tidpunkten for nir detta
skrevs hade levt i ett koloniserat Eritrea i ver 40 ar. Redan i Solomons och
Zera-Tsions kronika fran 1912 fanns, som jag framhallit, ett slags strdvan
efter sjalvstindighet da de tonade ned den utldndska inblandningen under
rorelsens forsta tid och dessutom riktade uppmarksamheten pa Hamasen-
rorelsens likheter med tewahdokyrkan. Det fanns inga spar kvar av de for-
koloniala konverteringsnarrativen i kronikan som skrevs under kolonialis-
men utan dir syntes tydligare hur det yngre présterskapet utmanade den
aldre eliten inom kyrkan. Detsamma kan sdgas om Zer’a-Tsions levnads-
teckning som skrevs dnnu senare vilken knappt alls handlar om religitsa
erfarenheter utan istéllet markerar en grinsdragning mellan generationer.
Men nu tillhérde Zera-Tsion senioriteten inom den nya lutherska kyrkan
och ville inte identifiera sig med denna kyrkas yngre generation. Om det
vore sa att den yngre generationen som anslutit sig till den svenska mis-
sionsverksamheten under kolonialismen, sag detta som en mojlighet att
tjana pengar, sa var detta inget som skulle férvixlas med Hamasenrorelsens
ursprungliga motiv. Markeringen uppmanar pa det har sittet lasaren att skil-

174 Gebremedhins 6versittning i Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 465.

72



1. BERATTELSEN OM BORJAN

ja pa den aldre generationens evangelister och de evangelister som senare
rekryterades av de svenska missionssillskapen.

Den eritreanska evangelisk-lutherska kyrkans
berittelse om borjan

Den senaste skildringen av Hamasenrdrelsen berittas av den evangelisk-
lutherska kyrkan i Eritrea (ELCE) vars styrelse 2009 gav ut en sammanstall-
ning 6ver ELCE:s historik. Berdttelsen om borjan &r hir till stora delar ham-
tad fran Gustav Aréns Evangelical Pioneers och lyfter pa liknande sitt fram
Haile-Ab som ett slags forgrundsgestalt. I berattelsen finns alla kinnetecken
for ett konverteringsnarrativ: ett dramatiskt uppbrott med den tidigare
kyrkan, en svér tid av religios forfoljelse som uthirdas tack vare den nya
religidsa Gvertygelsen, martyrlegender samt en skarp griansdragning for den
religiosa identiteten.!”

Péasken 1876 dodades Haile-Ab och den svenska missiondren Per Erik
Lager i en av de manga politiska stridigheter som pagick pa det abessinska
hoglandet perioden fore kolonialismen. I Aréns Evangelical Pioneers be-
skrivs denna hindelse utifran EFS:s missionsstyrelses ordféorande Adolf Kol-
modins version.”” Arén, Kolmodin och ELCE:s styrelse lyfter i sina narrativ
fram Haile-Abs och Lagers dod som siarskilt heroiska. Kolmodin berittar
dock att Lager onskade fa en chans att se en abessinsk strid och sokte sig
déarfor medvetet till striden i Wekidba.'”” Haile-Ab och Habte-Giorgos tog
med sin van Lager till byn Addi qontsi dir de planerade att se striden pa hall
och om de skulle behova soka skydd, fanns i den hér byn kyrkan St. Mikael
vilken bidde Haile-Ab och Habte-Giorgos forsikrade Lager var en séker
plats. Kyrkan hade namligen grundats av de bada stridande parternas ge-
mensamma forfider, med andra ord, skulle ingen av slakterna vanira den
hir kyrkan. Detta visade sig dock inte alls vara fallet nér en av de stridande
soldaterna fick syn pa de tre vinnerna som tagit skydd i kyrkan. Enligt
berittelsen papekade soldaten hénfullt att de nu sokte skydd hos helgonet
Mikael trots Hamasenrorelsens tal om att helgonen inte kunde rddda nagon.
Haile-Ab svarade att det nu aterstod att se om de hade ritt i den saken.
Dérefter hogg soldaten ihjdl bade Haile-Ab och Lager med sitt svird medan
Habte-Giorgos 6verlevde didet och dérfor kunde beritta om hur det hade

175 Hazir zanta biete kristian (kyrkans historia i korthet), Asmara 2009; Jfr Egeland, 2016,
s. 223,

176 Arén, 1978, s. 159.

177 Se vidare om slaget vid Wekidba i Bereketeab, 2000, s. 79-80.
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gatt till nar hans vdnner mordades. Arén avslutar berittelsen genom att
tillagga att drkeéngeln inte riddade dem och att Haile-Ab dédrmed fick ratt.'”

Till skillnad fran Arén, Kolmodin och ELCE:s styrelse forefaller Solomon
och Zer’a-Tsion i kronikan fran 1912 inte haft samma ambition att fram-
stilla Haile-Ab som martyr. Vad detta beror pé ar svart att svara pa utifran
de killor som har ldmnats kvar frdn Hamasenrérelsen, men en anledning
skulle kunna vara att gruppen inte var sa enad som senare generationer valt
att framstélla den. Gebremedhin som under den hér tiden var Gversteprast i
Tse’azzega var bara en av rorelsens anhdngare som valde att inte laimna sitt
hem ndr nagra flydde till laglandet och svenskarna.'” Solomon och Zer’a-
Tsion, som faktiskt limnade hoglandet, framhaller i kronikan att en del av
rorelsens anhangare valde att avvika nir de sag att avstaindet mellan rorelsen
och den traditionella kyrkan blev allt storre.'® Det skulle foljaktligen kunna
vara sa att dessa anhingare inte ville erkdnna Haile-Ab som sin ledare utan
istdllet sag hans bror Gebremedhin som rérelsens viktigaste ledare. Med
andra ord kan de splittringar som fanns inom gruppen ha lett till att det inte
fanns néagot tydligt ledarskap gemensamt for alla inom Hamasenrérelsen
och att Solomon och Zer’a-Tsion dérfor valde att inte ta stillning for eller
mot nagon héllning i sin berittelse.

Mycket talar for att den betydelse Haile-Ab tillskrivs i de olika narrativen
helt och hallet har grundats pa forfattarnas egna motiv for det berattade
narrativet. De svenska missiondrerna hade, som redan namnts, en narmare
relation till Haile-Ab som tidigt tog stdllning for att den abessinska kyrkan
skulle rivas ner med hjélp av svenskarna. Detta kan forklara varfor de sven-
ska missiondrernas narrativ, genom Kolmodin, lyfter fram Haile-Ab som
Hamasenrorelsens viktigaste aktor. Vidare dr ELCE beroende av att fram-
stalla rorelsen som tydlig och sammanhallen i sin berittelse i och med dess
identitetsmarkerande syfte. Darfor 4r det heller inte underligt att ocksa de
vander sig till de svenska missiondrernas och Aréns narrativ vilket aterges i
Evangelical Pioneers. Nar Solomon och Zer’a-Tsion under kolonialismen av-
ser forringa betydelsen av de eventuella religiosa olikheterna far de istéllet
svart att skriva om Haile-Abs uttalanden som visade pd det motsatta. Kro-
nikan berittar inte vad Haile-Ab och Habte-Giorgos sagt vid besoket hos
munkarna i klostret strax fore arresteringen och fingslandet i Areza. Ett
samtal som mycket sannolikt kan ha lett fram till de splittringar som upp-
stod nér det var tid att fatta beslutet om de skulle limna sina faders kyrka.

178 Arén, 1978, s. 201.
179 Arén, 1978, s. 182.
180 Atsqu & Muse, 1912, s. 191-192.
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Kronikan fran Birhan yikun har varit startpunkten for detta kapitel. Att
beréttelsen om den forkoloniala Hamasenrorelsen skrevs av prasterna under
kolonialismen, gor det mojligt att avsloja savil forkoloniala som koloniala
maktstrukturer. Det 4r mot bakgrund av de hir olika narrativen om berét-
telsen om borjan som foreliggande unders6kning ska betraktas. En yngre
generation min utmanade sina 6verordnade med hjélp av deras egna for-
svarsmedel - bibeln. De av Hamasenrorelsens ledare som limnade tewahdo-
kyrkan 6nskade komma bort fran de traditionella strukturer som under-
ordnade dem och begirde istillet att fa inga i ett jamlikt brodraskap. Detta
var tydligt fram till dess att den koloniala rassegregationen férandrade vill-
koren. Brodraskapet mellan de svarta reformisterna och de vita missio-
nérerna utsattes for prévningar i det koloniala samhallet och den framtida
relationen dem emellan préglades av denna komplexitet.

Nista kapitel kommer att lyfta fram tva av de evangelister som fick moj-
lighet att utbilda sig i Sverige. Mest fokus riktas pa Gebremedhins son och
tillika Haile-Abs brorson, Tewolde-Medhin som vixte upp med sin far i
hoglandet innan han, pa grund av de politiska oroligheterna, tvingades fly
till laglandet och svenskarna. Dessutom diskuteras utifran Fanons resone-
mang om alienation hur den svenskutbildade afrikanska prasten Marqos
Girmai forholl sig till de svenska missionérerna.
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KAPITEL 2

Tillbaka till hoglandet

Konung Johannes ende son och tronarfvingen har nu blifvit bortryckt
genom doden. Det sdges, att han skulle hafva blifvit forgiftad af nagra
jesutiskt sinnade man. Allt nog, han finnes icke mer. _ _ _ _ Ras Alula har
nu lemnat Asmara och draga med sin krigshir in at landet, hvarest
konungen befinner sig fér narvarande. Och italienarne passade pa tillfillet
samt sinde en abessinsk krigare, som anslutit sig till dem, till den bekanta
staden Kerén. Det péstas, att han blifvit sind af Generalen i Massaua for att
befdsta staden for italienarnes rikning. Ar detta pastiende sannt, si dr en
dorr 6ppen for var mission, dtminstone fi vi en sommarplats der eller
annorstades. Gud gifve det! Jag glider mig storligen vid tanken pa att snart
aterse min gamla moder.'!

Citatet dr hdamtat ur ett brev skrivet 1888 av evangelisten Tewolde-Medhin
Gebremedhin som vid den hir tiden befann sig i exil i Imkullo, ndra hamn-
staden Massawa. Brevet skrev han till sin gamla ldrare, Adolf Kolmodin,
som Tewolde-Medhin lart kdnna under sin vistelse i Sverige. Tewolde-
Medhin var en av négra fa utvalda afrikaner som hade fatt mojlighet att resa
till Sverige for att studera vid Johannelunds teologiska institut i Bromma.!®
En annan elev frin Johannelund som ocksé har utmirkt sig tack vare
sina studier i Sverige, var Marqos Girmai. Marqos skilde sig frdn de andra
afrikanska eleverna pé skolan eftersom han dels hade tagit sig till Sverige pa
egen hand utan ndgon hjilp fran EFS, och dels for att han fortsatte sina
studier efter det att de andra afrikanska eleverna reste tillbaka till Afrika.
Studierna ledde sa smaningom fram till att Marqos i juni 1889 blev den for-

181 Tewolde-Medhin till Kolmodin, Imkullo 1888, EFS sirakiv U:19¢, Vol. 65, ULA.

182 Menghestu, 2003, s. 28. Numera kallad Johannelunds teologiska hogskola och finns
sedan 1970 i Uppsala. Kolmodin var dven EFS:s missionsforestandare 1893-1903 samt
missionsinspektor 1903-1909.
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ste afrikanen som préstvigts i Uppsala domkyrka.'®* Efter den langa vistelsen
i Sverige blev det dven dags for Marqos att resa hem till Afrika for att sprida
evangeliets budskap. Marqos savil som Tewolde-Medhin hade héga forvint-
ningar pa sig sjdlva och vad de skulle 4stadkomma nér de atervande hem.

Det hir kapitlet handlar om hemkomsten till det abessinska hoglandet.
Det handlar om hur de bada evangelisterna Tewolde-Medhin och Marqos
sdg pa atervindandet i sig men ocksa hur de valde att leva sina liv efter att
de hade kommit hem till ett koloniserat land. Kapitlet fokuserar med andra
ord pa enskilda afrikanska evangelisters olika strategier for avkolonisering
under kolonialismens forsta tid. Perioden préglades av savil nya mojligheter
som begransningar for de afrikanska evangelisterna som hade utbildats i Sve-
rige. Med utgangspunkt i fraimst dessa tva evangelisters ord och handlingar,
diskuteras i kapitlet olika reaktioner pa den utékade europeiska kontrollen.

EFS:s mission hade fran forsta borjan siktet pa Oromo, langre in i Etio-
pien. Pa grund av det oroliga politiska ldget i detta omrade blev de svenska
missiondrerna som 1866 anlande till hamnstaden Massawa, dock tvungna
att invénta tryggare tider men forberedelserna infér Oromo-missionen
kunde dndé paborjas innan de begav sig till Oromo. Missiondrerna upp-
rattade skolor i laglandet dar de planerade att utbilda frikopta slavar.'s* One-
simos Nesib kom att bli en av de mest betydande personerna for Oromo-
missionen. Onesimos f6ddes som slav i provinsen Leka i Etiopien och kép-
tes fri av de svenska missiondrerna som ocksa gav honom en plats i missio-
nens skola. Eftersom EFS planerade att sa smdningom bedriva sin mission i
Oromo insag de svenska missiondrerna att Onesimos kunde bli till stor
hjalp vid arbetet i detta omréade. Ocksé han blev dérfor en sjalvklar kandidat
att sdndas till Sverige for missionsstudier.'ss

Tewolde-Medhin kom till skillnad fran Onesimos fran en kristen bak-
grund och var fodd i provinsen Hamasen i det abessinska hoglandet,
Kebessa. Hans far, Gebremedhin Tesfai, var inte enbart en av den sa kallade
Hamasenrorelsens framsta ledare utan var aven, fore sin dod 1876, huvud-

183 Menghestu, 2003, s. 29. Alazar Menghestu var den tredje afrikanen som préstvigdes i
samma kyrka, 87 &r efter Marqos ordination. Se Menghestu, "Marqos Girmai - ’en for-
derfvad abessinier’, banbrytare pa flera omraden”, opublicerad magisteruppsats, Uppsala
universitet, 1989, s. 5; 1901 prastvigdes den andra afrikanen, evangelisten Josef Zulu frdn
Sydafrika, som liksom Marqos dven hade studerat vid Johannelund. Se Berge, 2000, s.
132.

184 Se t.ex. Arén, 1978, som skriver om dessa forberedelser och vad de hade for betydelse
for den mer omfattande missionen i Etiopien.

185 Se Arén 1978, s. 164-165; Menghestu, 2003, s. 28.
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prast i byn Tse’azzega.'® Trots att hans far valde att stanna kvar nér flera
andra av Hamasenrorelsens ledare beslot sig for att limna hoglandet valde
Tewolde-Medhin att gd med i missionsskolan i Geleb 1874. Bara tva ar dess-
férinnan vigdes han till diakon i sin fars kyrka men hot om forf6ljelse samt
politisk instabilitet i Hamasen tvingade Tewolde-Medhin att limna sin
fodelseby ett par &r innan faderns dod. Tewolde-Medhin och Onesimos
valdes ut for att efter avslutade studier i Sverige sindas tillbaka till Afrika
och verka i sina respektive hembygder. De skulle med andra ord leda mis-
sionen bland sina egna landsmén.'*”

Bild 1. Tewolde-Medhin Gebre-Medhin. Bild 2. Marqos Girmai.

Marqos hade likt Tewolde-Medhin sina rotter i det abessinska hoglandet
och kom &ven han fran en kristen bakgrund. Pa grund av flertalet politiska
konflikter i hoglandsregionen under 1870-talet tvingades Marqos far fly
fran deras hemby Koazén och tog med sig sonen till hamnstaden Massawa.
Marqos far var inte knuten till Hamasenrdrelsen pa nagot siatt men vil
framme i Massawa kom Marqos i kontakt med de svenska missiondrerna
vilket ledde till att ocksé han fick plats i deras skola. De kunskaper Marqos
fick och de ménniskor han kom i kontakt med i hamnstaden skulle s&
smaningom vara honom till hjilp da han pa egen hand lyckades ta sig hela

186 Se mer om Hamasenrorelsen i avhandlingens bakgrundskapitel (kapitel 1- Berdttelsen
om borjan). Tewolde-Medhins far, Gebremedhin, skots ihjdl vid slaget i Wekidba 1876
187 Se t.ex. brev fran Tewolde-Medhin till Kolmodin, Imkullo 1888, EES sarakiv U:19c,
Vol. 65, ULA, samt i “Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October
18937, § 8, EFS U7: AL Vol. 3, ULA, ddr det framgar att detta var den ursprungliga ove-
renskommelsen.
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vagen till Sverige. Hosten 1884 kunde saledes dven Marqos péabérja sina
studier i Stockholm tillsammans med vinnerna Tewolde-Medhin och One-
simos fran missionsskolan i Massawa.!®

Tillbaka i Imkullo efter studierna i Sverige rapporterade Tewolde-Med-
hin enligt brevet som citeras ovan med stor forhoppning om de politiska
utsikterna. Efter utlandsstudier och flera ér i exil i laglandet sag han nu en
mojlighet att fa komma hem till sin efterlingtade mor. Om bara italienarna
fick kontroll 6ver hoglandet, sasom de redan kontrollerade hela laglandet,
skulle detta kunna innebéra politisk stabilitet och en chans fér Tewolde-Med-
hin att dtervdnda till sin hemby. Men dven om Tewolde-Medhin fick rdtt i det
att italienarna tillét fritt religiost utévande i regionen efter det att de tagit 6ver
kontrollen, skulle det 4nda droja lang tid innan han fick komma hem.

“hem till min fadernesby”

Tewolde-Medhins bortgangne far var en respekterad prast inom den abes-
sinska tewahdokyrkan i Hamasen vilket berdttar om det anseende hans
familj maste ha haft i deras hemby. Vid sidan av Tewolde-Medhins lingtan
efter familjen skulle ocksé deras hoga stéllning kunna vara en anledning till
varfor han fann det viktigt att fa komma tillbaka till sin hemby for att
predika. Men det tog narmare 25 &r fran det att italienarna infort religios
frihet i hoglandsregionen till det att Tewolde-Medhin till sist fick flytta hem
till sin fodelseby, Shimanegus tahtai.'® Bortsett fran det redan ovan ndmnda
brevet angdende denna hans hemldngtan, finns ett flertal skrivelser gillande
den hir frigan omnamnda i missionens konferensprotokoll.*

I april 1891 inkom Tewolde-Medhins forsta skrivelse till missionskon-
ferensen gillande byte av arbetsfilt. Dar uttryckte han sin kérlek till sitt folk

188 Menghestu, 2003, s. 27-29. Menghestus skildring av Marqos resa och den forsta tiden
i Sverige kommer att diskuteras i kapitel 5 (Aterupprittelsens tid); Fran Kunama sindes
dven Hagena Natanael till missiondrsutbildning i Sverige. Hagena Natanael som hade
kunama som modersmal var tankt att introducera kristendomen i sina hemtrakter. Dess-
virre, fick han aldrig mojlighet att dtervanda hem till Afrika, d4 han dog 1888 i Sverige.
Se Menghestu, 2003, s. 28.

189 »Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 1893”, § 8, EFS U7:
Al Vol. 3, ULA; "Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Asmara okt. 4-13 19157, §
37 EFS U7: Al Vol. 5, ULA.

19 Ge t.ex. "Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 1893, § 8,
EFS U7: Al Vol. 3, ULA; "Protokoll fordt vid konferensen i Monkullo den 6-9 April
18917, §13 , EES U7: Al Vol. 2, ULA; “Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb
den 1-5 Oktober 18977, § 10, EES U7: Al Vol. 3, ULA; ”Protokoll fordt vid ordinarie host-
konferensen i Bellesa den 5-9 okt 18997, § 8, EFS U7: Al Vol. 3, ULA; "Protokoll férdt vid
missionskonferens i Bellesa den 14-24 okt. 1907, § 38, EFS U7: Al Vol. 4, ULA.
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och en langtan efter att f4 verka bland sina landsmén. EFS:s missionsverk-
samhet var da under uppbyggnad i hoglandet och konferensen ansag att det
fanns fler skal till varfér Tewolde-Medhin var mer nédvandig i Tigrémissio-
nen an i Hamasen, diribland 6versittningsarbetet av bibelskrifter till tigré.
Missionskonferensen svarade dnda att en forflyttning kunde komma att bli
aktuell senare.”" Tewolde-Medhin fick avslag pé sin begiran men ldmnades
alltsa med en viss forhoppning om att fa atervinda hem inom en &ver-
skadlig tid.

Nir Tewolde-Medhin drygt tva ar senare fornyade sin forfragan angaen-
de omplacering till hoglandet betonade han &n mer den uppgorelse han
menade lag till grund for hans tidigare anstrdngningar inom missionen. Nar
”dorren till Abessinien” var stingd, var Tewolde-Medhin beredd att arbeta
var som helst, skriver han. Men nu nér dorren hade 6ppnats formadde han
inte langre sta utanfor. Dessutom hdvdade han att syftet med hans vistelse i
Sverige var att han sa snart det var mojligt skulle arbeta med att reformera
den abessinska kyrkan.'”? Inte ens nir Tewolde-Medhin lagt fram ett sédant
legitimt och sakligt argument om att missionérerna skulle sta for sin del i
avtalet, kunde han fa vare sig ett godkidnnande eller en ursékt fran konferen-
sen. Hans anhallan avslogs aterigen med samma motivering som hade getts
tidigare, att han behovdes vid Gversittningsarbetet i tigré. Men den hir
gangen fick han en nidrmare tidsbestimning om nir en forflyttning kunde
bli aktuell. Vid konferensen besléts att Tewolde-Medhin skulle stanna kvar i
Geleb, dér han vid tillfillet var stationerad, till dess att Nya testamentet,
Bibelhistorien och den lutherska katekesen blivit fullt fardiga att liggas i
pressen, vilket uppskattades kunde ta tva ar.!”

Aren gick och nidr Tewolde-Medhin i oktober 1896, kort efter att han
forlorat en ndra anhorig, dnnu inte hade fatt forflyttning till hoglandet,
inkom han istéllet med en begiran om en tids tjanstledighet:

Skilet for denna ansprakslosa begiran édr foljande: som det dr vél bekant for
nagra af eder, dog nyligen min ende farbror och jag anser det vara min ovill-
korliga plikt att hjélpa hans efterlimnade hustru och sméa barn. Den aflidne
stod just i begrepp att bygga ett hus at sig och min moder (...) Darfér n6d-
gas jag att bistd s vl min moder som min farbrors efterlimnade i ofvan-

11 ”Protokoll f6rdt vid konferensen i Monkullo den 6-9 April 18917, §13 , EFS U7: Al
Vol. 2, ULA.

192 >protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 18937, § 8, EES U7:
Al, Vol. 3, ULA.

193 *Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 18937, § 8, EFS U7:
Al Vol. 3, ULA.

81



BRODER EMELLAN

ndmnda hédnseende (...) Hoppas att Rodens bortovaro ej féranleder nagot
hinder for en sddan simpel begiran, halst, da den, enligt min uppfattning, ej
kommer att strida mot styrelsens nya stadgar med afseende pa de infédda.'*

Konferensen menade sig inte kunna annat 4n att bevilja denna begéran och
foreslog att missionsstyrelsen gav Tewolde-Medhin tre manaders tjanst-
ledighet.'*s Detta var naturligtvis inte nog fér Tewolde-Medhin, som dven
om han fick vistas en kortare period i sin hemby, hade uttryckt en bestimd
onskan om att ocks3 fa arbeta dir. Anda fick han komma hem och hjilpa
sina ndra slaktingar och framforallt hjilpa sin mor. I vanlig ordning argu-
menterade han for sin sak i skrivelsen och gjorde det svért fér missionskon-
ferensen att ge avslag pa denna begdran som han beskrev vara ansprakslos
och fullt legitim.

Nar fyra ar hade passerat sedan missionskonferensen sagt att oversitt-
ningsarbetet inte skulle ta mer dn tvé ér, blev frustrationen allt storre. Tewol-
de-Medhin upplevde att arbetet drog ut pé tiden, medan missiondren K.G.
Rodén, som var ansvarig for 6versattningsarbetet i tigré, menade att Tewolde-
Medhin inte hade ritt att forsoka paskynda ett sadant viktigt arbete.

En oviss tidsbestimning gjorde sig aterigen géllande nar Tewolde-Med-
hin hosten 1899 begirde forflyttning till hoglandet (*t.ex. Shimanegus”) i
samband med att revideringen av Nya testamentet pa tigré skulle avslutas.
Missionskonferensen svarade pa denna begdran med att Rodén meddelat
“att sa mycket dnnu aterstar, innan Nya Testamentet dr fardigt for tryck-
ning, att Twoldos forflyttning ej kan komma i fraga under den niarmaste
framtiden, hvadan konf. tillsvidare uppskjuter behandlingen af fragan om
den f6r honom lampliga platsen”.*”

Ungefar ett &r senare fick Tewolde-Medhin en arbetsuppgift i hoglandet.
Han fick f6lja med Rodén till Asmara for att bitraida honom vid korrektur-
lasningen av de oversdttningar de hade arbetat med under é&ren.®® Vil
framme pé hoglandet fick alltsd Tewolde-Medhin dndé inte arbeta med det
som han hade dgnat nistan hela sitt liv at att forbereda sig infor - att refor-

194 ”Protokoll fordt vid ordinarie missionskonferensen i Asmara den 5-7 okt. ar 1896, §

20, EFS U7: AL Vol. 2, ULA.

195 ”Protokoll fordt vid ordinarie missionskonferensen i Asmara den 5-7 okt. ar 18967, §
20, EFS U7: AL, Vol. 2, ULA.

19 *protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb den 1-5 Oktober 18977, § 10, EFS
U7: Al, Vol. 3, ULA.

197 *Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 1899”, § 8, EFS
U7: Al Vol. 3, ULA.

198 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 19007, §45,
EFS U7: Al, Vol. 4, ULA.
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mera den abessinska tewahdokyrkan bland sina landsman. Aven om han
fick nya arbetsuppgifter efter en tid menade Tewolde-Medhin att han aldrig
trivdes i Asmara.” Asmara var en plats dir konsekvenserna av kolonialis-
men var som mest pitagliga och som jag senare kommer att komma in pa
gjordes dér fran europeiskt hall manga anstrangningar att hélla tillbaka de
hogutbildade afrikanerna.

Under ett besok i Sverige, efter det att Tewolde-Medhin hade tjanstgjort i
néstan ett artionde i Asmara skrev han f6ljande till missionskonferensen
hemma i kolonin Eritrea:

Vidare fir jag dfven meddela att undertecknad for att efter aterkomsten till
mitt land i lugn och ro kunna upptaga arbetet ostordt, har anhallit hos
Styrelsen att fa flytta till Schumanegos Tahtaj, min fodelseort. S& ber jag
ocksé konfer. att godhetsfuldt bifalla min bon att fa flytta frain Asmara i den
nirmaste framtiden, ty omdjligen kan jag fa arbetsglidje och arbetsro i
Asmara som I sedan vil sett och insett.?

I detta lage kunde inte missionskonferensen gora annat dn att folja styrel-
sens anvisning och tillstyrkte darfér Tewolde-Medhins begiaran om forflytt-
ning till Shimanegus tahtai.?!

Tillbaka i Sverige, bland gamla vanner och inte minst sin gamla ldrare
fran Johannelund, Adolf Kolmodin, kunde Tewolde-Medhin ta tillfillet i
akt och plddera for sin sak. Tewolde-Medhin hade funnit ett sétt att komma
forbi missionskonferensens 6vertag. Missionsstyrelsen fattade i princip alla
sina beslut baserade pa missionskonferensens forslag, men genom att fa
styrelsens stod innan hans anhallan ens inkommit till missionskonferensen
gjorde Tewolde-Medhin det svart for konferensen att avsla denna begaran.

Dessvirre fann missionskonferensen i sin tur ett satt att komma runt den
redan tillstyrkta begdran. I samband med att missionsstyrelsen valde att for-
linga Tewolde-Medhins vistelse i Sverige, kunde konferensen hivda att om-
standigheterna hade forindrats sedan de senast godkidnde Tewolde-Med-
hins begiran om att fa komma hem. Vid hostkonferensen 1912 foreslog

199 »Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 19007, §45,
EFS U7: Al, Vol. 4, ULA.

200 *Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara okt. 9-16 19117, § 35, EES U7: Al
Vol. 4, ULA.

201 ”Protokoll férdt vid missionskonferensen i Asmara okt. 9-16 19117, § 35, EFS U7: Al
Vol. 4, ULA.
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konferensen att Tewolde-Medhin tillsvidare “matte placeras i Bellesa sdsom
pastor K.G. Rodéns medhjilpare i forsamlingen”.”?

Efter ett par ar i Beleza fick Tewolde-Medhin till sist flytta hem till
Shimanegus tahtai. Varen 1914 fattade EFS:s missionsstyrelse beslutet att
Tewolde-Medhin skulle fa flytta hem under hosten samma ar.* Nastan 40
ar efter det att han lamnat hoglandet och drygt 25 ér efter det han skrev om
sin langtan hem i brevet till Kolmodin, fick Tewolde-Medhin vid 55 ars
alder antligen flytta hem. Hans anstrdngningar att fa komma hem var minst
sagt ihdrdiga och frustrationen han maste ha upplevt blir tydlig i alla de
skrivelser och avslag som finns dokumenterade i killorna. Mindre klart 4r
dock varfér Tewolde-Medhin valde att stanna kvar i EFS:s arbete under alla
dessa dr. Han hamnade ofta i konflikt med de svenska missiondrerna och
eftersom missiondrerna inte heller tog hdnsyn till den uppgérelse som lag
bakom beslutet att sinda honom till studier i Sverige, vore det forstaeligt
om han ndgon ging under dessa ar skulle limnat EFS. Men Tewolde-
Medhin ville inte enbart komma hem till hoglandet, han ville arbeta f6r den
inhemska tewahdokyrkans fornyelse i sin hemby. Han ville fi en mojlighet
att fortsitta arbetet som hans far en gang hade paboérjat. Nar méjligheten att
atervanda till hoglandet fanns, sag formodligen Tewolde-Medhin sin chans
att liksom sin far na stora framgangar i att evangelisera den abessinska
hoglandsfolkningen.

Enligt de skrivelser som inkommit fran andra evangelister, gillande
onskan om att f4 arbeta i sin egen hemregion, finns inte tillndrmelsevis
samma motstand. Tvartom, svarade konferensen med att uppmuntra och
gladjas over flera evangelister som uttryckt en onskan att fi komma hem.
Som ett exempel pa detta kan ges det svar ldraren Tajelenj fick da han hade
begirt att fa gora ett besok i sitt hemland. Missionskonferensen foreslog da
att han s& snart som mojligt skulle fa gora en missionsresa till Amhara.?**
Trots att Tajelenj ansags vara en av de mest framstdende evangelisterna
beddmde missionskonferensen det viktigare att han skickades ivag till ett
omréade dér deras mission dnnu inte hade fatt fiste, med motiveringen att
de dnda skulle kunna hitta nagon som kunde 6verta hans arbetsuppgifter
under tiden han var borta >

202 ?Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Zazega 10-15 okt. 19127, § 6, EFS U7: Al,
Vol. 5, ULA.

203 Brev fran styrelsen till konferensen, 13 maj 1914, EFS U7: AIIL Vol. 2, ULA.

204 *Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, §12, EFS U7: Al Vol. 2,
ULA.

205 Ett annat exempel giller evangelisten Daniel, som till missionskonferensen 1896 skrev
”Jag beder att fa ga med till mitt land dd Gebra Estatius gar”. Konferensen hade inte
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Hemhdorighet och identitet

Litteraturvetaren Yasmina Fawas utforskar i sin artikel, "Homeless at Heart”,
sambandet mellan rorelse och plats i fragor som handlar om hemhdérighet
och identitet.? Fawas utgar i sin text fran sociologisk forskning som visar
hur begreppet hemloshet, vilket férklaras vara ett symptom eller en symbol
for ett samhadlles forlorade 16ften om framgang, ocksa kan jamforas med hur
bilden av den Andre (i synnerhet den kulturellt Andre) framstalls i ett sam-
hille. Fawas skriver vidare att ju mer komplex en ménniskas bakgrund ir,
desto svérare blir det att placera personen i fraga i ett fack. Den hemlose har
ingen plats (hem) och har dérfor ingenstans att ta vigen, vilket visar hur ett
slags stindig rorelse alltid forknippas med avsaknaden av ett hem eller
kénslan av tillhorighet. Fawas kallar detta samband mellan konstant rorelse
och det uteblivna hemmet identitetens hemloshet. Omvént betraktat be-
hover dock dven den som har eller befinner sig pa en plats (hem) vara i
rorelse, pa vig nagonstans mot en framtid.>”

I kapitlets inledande citat finns ett exempel pa ett uttalande som handlar
om plats och riktning. Tewolde-Medhin talar visserligen i citatet om att fa
aterse sin mor, men skriver aldrig uttryckligen om att fa komma hem.
Istillet skriver han att en dorr kan 6ppnas for vdr mission. Ett uttalande
som detta behover inte nddvandigtvis betyda att Tewolde-Medhin skulle ha
overgivit den tidigare hemhorighet han formodligen kinde hos sin familj i
Shimanegus och istallet gitt 6ver till att identifiera sig helt med de svenska
missiondrerna, utan snarare kan ett sddant uttalande sidga oss nidgot om
hans forutsattningar for alienering. Identitetsmissigt hade Tewolde-Medhin
funnit en plats dér han ville vara och uttrycker en kinsla av tillhorighet till
de svenska missiondrerna nir han skrev om det gemensamma malet att
reformera tewahdokyrkan i hoglandet. For Tewolde-Medhin fanns séledes
risk for alienation vid ett tidigt skede. Efter fyra ars studier i Sverige
atervande han till Afrika for att aterigen leva i exil i vantan pa att fa komma
hem till hoglandet. Risken for att alieneras kan alltsa forklaras med att han

ndgon invdndning mot denna begiran, utan forordade den. “Protokoll férdt vid ordina-
rie missionskonferensen i Asmara den 5-7 okt. ar 18967, § 15, EFS U7: Al, Vol. 2, ULA.
26 Yasmina Fawaz, “Homeless at Heart: A Comparative Study of the Physical and
Cultural Concept of the (home) Land as Depicted in Lopes’ Le Lys et le Flamboyant and
Ndiaye’s En famille” i Toyin Falola & Danielle Porter Sanchez (red.), Slavery, Migrations,
and Transformations: Connecting Old and New Diasporas to the Homeland (New York
2015). Se &ven bell hooks diskussion kring hemhorighet och plats samt hur detta
forhaller sig till det forflutna och samtiden. bell hooks, Belonging: a culture of place (New
York 2009).

207 Fawaz, 2015, s. 206.
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dels dessforinnan hade utbildats av svenskar och dels att han hade svért att
identifiera sig med folket i laglandet ddr han vistades for tillfallet f6r nér
brevet skrevs.

Nir mojligheten att atervanda till hoglandet hade getts evangelisterna
rader det dock inget tvivel om vad Tewolde-Medhin betraktade som sitt
hem. Han begidrde i alla skrivelser om forflyttning, uttryckligen att fa kom-
ma hem till sin fodelseby. Dessutom talar uttryck som “mina landsméan”
och "mitt folk” om att han snarare ville markera att han inte identifierade
sig med varken ménniskorna som talade tigré som modersmal eller de
svenska missiondrerna. Tewolde-Medhin upphdrde dven helt med att an-
vinda sig av uttryck som “var mission” i och med denna forandring.?® Nar
missionskonferensen gav avslag pa den ena begiran efter den andra, insag
Tewolde-Medhin snart att deras mission inte var densamma som hans.
Detta resulterade i att han distanserade sig an mer fran de svenska missio-
nérerna och drevs dirmed ldngre ifran risken att alieneras.

Pristerna Solomon och Zer’a-Tsion, vilka fatt en utforligare presentation
i det forra kapitlet, var mer forsiktiga i sina forfragningar till missions-
konferensen. Till skillnad fran Tewolde-Medhin fick de vid ett tidigt skede
resa hem till hoglandet.* Dock ombads de utféra en del resor runt om i
landet som en del i deras evangelisationsarbete. Vid sadana tillfillen bad
evangelisterna om europeisk forstirkning. Hosten 1891 begirde Solomon
en europeisk missiondr vid sin sida, men dven om konferensen sade sig
forstd denna hans 6nskan, kunde de inte lova nagot for tillfillet.? Solomon
aterkom med samma begéran ett halvér senare, men da med tilligget att om
inte en europé kunde sindas till den plats dir han var, 6nskade han fa hjilp
av sin vin Hailo Mikael.>"" Efter en lang diskussion bland missionskon-
ferensens medlemmar foreslog konferensen till sist Hailo Mikael for ett
siddant uppdrag. Det bor dven hir tilliggas att bidde Solomon och Zer’a-
Tsion kom fran Hamasen och darmed liksom Tewolde-Medhin hade tig-

208 Ge t.ex. "Protokoll férdt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 1893”, § 8,
EFS U7: Al Vol. 3, ULA; "Protokoll fordt vid konferensen i Monkullo den 6-9 April
18917, §13 , EFS U7: Al Vol. 2, ULA; "Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb
den 1-5 Oktober 18977, § 10, EES U7: Al Vol. 3, ULA; “Protokoll fordt vid ordinarie host-
konferensen i Bellesa den 5-9 okt 18997, § 8, EFS U7: Al Vol. 3, ULA; "Protokoll férdt vid
missionskonferens i Bellesa den 14-24 okt. 1907, § 38, EFS U7: Al Vol. 4, ULA.

209 T borjan pa 1890-talet startade Solomon en skola i sina forfiders by Addi kolom och
Zer’a-Tsion 6ppnade en skola i Addi qontsi. Se Arén, 1978, s. 317.

210 ”Protokoll fordt vid konferensen i Bellesa den 5-10 Oktober 18917, § 20, EES U7: Al
Vol. 2, ULA.

211 ”Protokoll fordt vid konferensen i belleza den 4-7 april 18927, § 8, EFS U7: Al Vol. 2,
ULA.
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rinja som modersmal. Inte tigré, som var det talade spraket pa flera av de
platser de besokte. Den tidigare Hamasenrdrelsen som bade Solomon och
Zer’a-Tsion, likasaval som Tewolde-Medhins far, Gebremedhin, hade varit
med och startat, grundade sig i en kritik mot den abessinska tewahdokyrkans
ordning och praktiker. Tigrémissionens arbete riktade sig ddremot till mus-
limer, nagot som aldrig varit den ursprungliga Hamasenrorelsens avsikt.2?

Med tiden blev det allt tydligare att EFS inte ville prioritera att sinda
européer till omraden dir missionen dnnu inte var etablerad, dd varken
Solomon, Zer’a-Tsion eller evangelisten Gebra Mikael fick europeisk for-
starkning pa flera ar.?”* Det fanns helt enkelt inte tillrackligt manga missio-
nérer ute pa detta filt och de som fanns ansag konferensen behovdes pé de
centrala platserna dir den mer organiserade verksamheten skedde. Bristen
pé missiondrer kan mycket vil ha varit en forklaring till de har exemplen,
men Tewolde-Medhin sig i detta stillningstagande en mojlighet att fa
igenom sin egen vilja.

Forsamlingen i Shimanegus hade inlimnat en begéran att fa en ldrare som
kunde ldmna de dldre en grundligare undervisning i ordet och lara de yngre
att lasa. Forslagsvis nimnes Twoldo Medhen. Men om han ej kunde fas, en
europé.®™

Att férsamlingen i Shimanegus fragade om de kunde fa Tewolde-Medhin
som ldrare i sin by &r inte underligt. Tewolde-Medhin var f6dd i byn och det
kan ha funnits manga skal till varfér de 6nskade just honom som larare. Det
som dr anmarkningsvért i den har anhallan dr ddremot det alternativ som
stilldes om forsamlingen inte skulle fa igenom sin 6nskan. Att Solomon och
Zer’a-Tsion begirde europeisk hjélp dr som ndmnts forklarligt, da de stod
ensamma att bedriva en mission som snarare var svenskarnas dn deras egen.
Men forsamlingen i Shimanegus hade inte lika uppenbara skal till sin
begiran. Flera andra afrikanska evangelister, utéver Tewolde-Medhin skulle
kunnat undervisa i Shimanegus. Det finns saledes skil att anta att skrivelsen
sindes av Tewolde-Medhin sjélv, alternativt att han uppmanat forsam-
lingen att formulera sin forfrigan pa detta sétt. Formodligen kdnde Tewol-
de-Medhin till missionens ovilja att sdnda svenska missionérer till de platser
dér de dnnu inte upprittat ndgon verksamhet och sag i och med detta d&nnu

212 Se kapitel 1 (Berdttelsen om bérjan) — avhandlingens bakgrundskapitel.

213 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Asmara den 5,6,9,12 och 13 april 18987, §
9, EFS U7: Al, Vol. 3, ULA.

214 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 19007, § 37,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.
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ett sdtt att komma runt missionens tidigare avslag pa hans begiran. Genom
att stilla dessa tva alternativ mot varandra prévade han alltsd dnnu en gang
om han inte kunde f& komma hem till sin fidernesby.

Asmara - kolonins huvudstad

Kort tid efter att Italien i borjan av 1890 officiellt utropat Eritrea till sin
koloni, gavs EFS:s mission tillitelse att oppna en station i Asmara. De sven-
ska missiondrerna hade linge velat fa tillstand att pdborja sin verksamhet pa
denna storre torg- och motesplats i Abessiniens hogland. Har samlades folk
fran hela regionen och handelskaravaner fran hela hoglandet kom hit for att
gora affarer.?® Regionen som italienarna koloniserade var drabbad av en
omfattande svilt mellan 1888 och 1892. Epidemier, torka och boskapspest
var ndgra av de orsaker som lett till den utbredda svilten.?¢ Den italienska
armén som sedan en tid tillbaka ockuperade stora delar av laglandet hade
hdmtat dsnor och mulor fran Indien vilka visade sig vara pestsmittade.
Detta ledde till att upp emot 90 procent av boskapsdjuren smittades och dog
inom bara nédgra f& ménader. Den eritreanske historikern Uoldelul Dirar
framhaller att boskapspesten var den frimsta orsaken till sviltkatastrofen.
Dirar argumenterar ocksa for att de stora demografiska férandringar som
blev foljden av svilten, i kombination med politisk splittring hindrade
regionen fran att utveckla politiska system som kunde std emot det italien-
ska intranget. Det skulle med andra ord drdja linge innan nagon stark
organiserad antikolonial opposition utvecklades, vilket i sin tur dven moj-
liggjorde den italienska kolonialiseringen.?”

Under 1860-talet niar de svenska missionédrerna pébdrjade sin mission i
laglandet var hamnstaden Massawa regionens huvudstad. Aven om Asmara
tidigt utgjorde ett av italienarnas viktigaste centra blev staden inte landets
huvudstad forran 1889.2 Stérre inflyttning till Asmara savél som till andra
stider skedde till f6ljd av den stora svélten. Boskapspesten ledde till att
ménga manniskor inte lingre kunde forsorja sig ute i byarna och blev
tvungna att ldmna sina hem for att migrera dit nya mojligheter fanns.

215 ”Protokoll fordt vid konferensen i Geleb (Mensa) den 4, 5 och 7 juli 18907, § 2, EFS
U7: AL, Vol. 2, ULA.

216 Dirar, 2004, s. 538.

217 Dirar, 2004, s. 538-539.

218 Se t.ex. Dirar, 2004, s. 541; "Protokoll fordt vid konferensen i Geleb (Mensa) den 4, 5
och 7 juli 18907, § 2, EFS U7: AL Vol. 2, ULA.
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Italienare savil som svenskar stod for en del av de nya arbetstillfillen som
uppstod i den nya kolonins stider.2”

Den italienska kolonialmakten lét all utbildning skétas av de olika mis-
sionssillskapen som verkade i kolonin. Den katolska kyrkan var inte i nagra
avseenden overordnad andra religiosa riktningar och liksom tidigare forsk-
ning visat ledde en vidare tolkning av Berlinkonferensens religidsa riktlinjer
till att ett sddant beslut fattades.?® Principen om att det skulle rdda religios
frihet i de afrikanska kolonierna hade beslutats i syfte att gora den kristna
missionen mojlig som en del i kolonialismens civiliseringsprojekt. Den
italienska kolonialmaktens tolkning av detta ledde dock till att den hér hall-
ningen dven kom att omfatta ett slags likvardighet mellan olika religioner.
Den religiosa frihet som instiftades i kolonin fick storst betydelse for de
muslimska sambhaéllena, vilka inte lingre var tvungna att férhalla sig till den
kristna dominansen som ldnge hade varit radande i regionen.?!

For de evangelister som tidigare var en del av Hamasenrdrelsen, 6ppna-
des nu nya mojligheter, men kanske ocksa lika manga begrénsningar. Tar vi
de tidigare Johannelundsstudenterna till exempel, blir allt tydligare att gran-
ser borjade dras mellan dem och deras svenska kollegor. Den lonediskri-
minering de afrikanska evangelisterna fick utsta har bdde Arén och Men-
ghestu diskuterat i tidigare forskning.?? Det var uppenbart att dessa evange-
listers livsstil aldrig skulle jamstéllas med de svenska missiondrernas och
andra européers livsstil. Detta trots att flera av de svenska missiondrerna
inte ens kunde mita sig med Marqos teologiska kunskaper. Dessutom var
Marqos prastvigd i Uppsala domkyrka, vilket inte var sarskilt vanligt bland
de verksamma missiondrerna i Eritrea. Menghestu tar i sin forskning upp
Margqos orittvisa 16n som ett exempel pd de problem Marqos fick utstd som
”infodd missionar”.?»* 1898 tjanade Marqos 860 frc. om aret, vilket kan jam-
foras med de svenska missionarerna fran Johannelund med liknande arbets-
erfarenheter vars arsloner lag pa mellan 1500 och 1700 frc.2

219 Exempelvis kunde en del av de yngre mannen som genomgitt svensk missionsskola
hitta arbete hos de greker och italienare som bodde i kolonins stider. Se "Protokoll férdt
vid ordinarie hostkonferens i Zazega den 5-8 Okt 18987, § 20, EFS U7: Al Vol. 3, ULA.
220 Dirar, 2007, s. 263.

221 Bade Negash och Dirar skriver vidare att muslimer i och med denna férdndring fick
avsevért hogre status och att eritreanska muslimer i hogre utstrackning sa smaningom
kom att bli en del av den medelklass som vixte fram i stdderna. Detta mojliggjorde
senare ocksa manga muslimers aktiva deltagande inom den framvéxande nationalismen.
Se Negash, 1987, s. 22; Dirar, 2007.

22 Arén, 1978, s. 298; Menghestu, 2003, s. 32.

22 Menghestu, 2003, s. 31.

224 Menghestu, 2003, s. 32.

89



BRODER EMELLAN

”Ojemt falla 6dets lotter”

I takt med att allt fler européer bosatte sig i hoglandet, blev levnadsfor-
héllandena mer ojamlika mellan européer och afrikaner. I en anhéllan in-
lamnad till missionskonferensen av en av de svenska missiondrerna star
skrivet:

Som det visat sig ndstan omojligt att hélla rent och snyggt i gossarnes rum,
da vi blott hafva golf af lera, i hvilka ndmligen en méingd ohyra utvecklar sig
jamte det att jorden alltjamt upptrampas, och dessa golf ej heller synas lamp-
liga fran sanitir synpunkt, alldenstund en fuktighet i den forefinnes, som
astadkommer mogel pa de 6fver den anvinda palmmattorna, s vagar jag
hos ir. Styrelsen hemstilla om ett anslag af frs 550 for inldggande af cement-
golf ide fyra boningsrummen, af hvilka tvinne under den nirmaste tiden
behofva anvindas till bostad fér Holmer och Eriksson. Det synes ock nod-
vindigt att sdrskildt i de bada sistndmnda rummen insitta vanliga glasfons-
ter pa baksidan i stallet for de nu befintliga traluckorna.?®

De sdmre levnadsforhéllandena f6r missionens elever patalas, men dven om
missionskonferensen menade sig vilja forbattra dessa, ville de samtidigt
atskilja rummen genom att sitta in glasfonster i endast tva av fyra rum. Det
ar ett exempel pa hur uppdelningen mellan afrikaner och européer kunde
synliggoras i boendet.

Evangelisten Tewolde-Medhin mérkte tidigt av dessa skillnader. Kort tid
efter det att han hade atervént till Afrika efter studierna i Sverige skrev han
om hur han sig pa denna orittvisa.

Hittills har jag haft mitt hushall hos br. R., men skaldens ord: ojemt falla
odets lotter, far sin tillimpning har. Han maste ju och kan och fér ju lefva
som en Europé, men sa ar icke forhallandet med mig. Derfor maste jag sa
snart som mojligt inrédtta mitt bord pa Afrikanskt satt. 22¢

Tewolde-Medhin kravde aldrig att f4 leva som en europé men sag mycket
val den ordttvisa som 1ag i detta. Enligt Tewolde-Medhin var bade Rodéns
och Tewolde-Medhins eget livsdde bestamt utifran det faktum att Rodén
var europé och Tewolde-Medhin afrikan. Féljaktligen gjorde han inget an-
sprak pa att fa ta del av de privilegier som anstod en europé, men ville anda
tydligt markera att han varken stod bakom eller gillade en sddan ordning.

225 *protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 1899, § 26, EES
U7: Al, Vol. 3, ULA.
226 Tewolde-Medhin till Kolmodin, Imkullo 1888, EFS sarakiv U:19¢, Vol. 65, ULA.
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Arén lyfter i sin avhandling sdrskilt fram Tewolde-Medhins reaktion pa
l6nesittningen av de afrikanska evangelisterna.’” Eftersom Tewolde-Med-
hin menade sig ha samma europeiska utbildning som Onesimos, ansag han
sig ocksa ha ratt till samma l6n. Missionskonferensen och dess styrelse
menade dé att anledningen till att Onesimos 16n hade uppgatt till 30 pund
medan Tewolde-Medhins arslon stod kvar pa 24 pund, var att Onesimos var
gift.® Kort tid efter Tewolde-Medhin meddelats detta svar fick styrelsen
och Adolf Kolmodin foljande forfragan:

Sé har jag nu blifvit, for att sdga rent ut, bekant med en flicka hvilken jag har
tillatelse, att till instundande host ingd &dktenskap med nidmnda flickan.
Hoppas att inget hinder ér i vigen endr omstdndigheterna tvinga dertill. Var
god och 1at mig genom ett brefkort snart fa ett godt svar!**

Tewolde-Medhin bad om ett godkdnnande om att fa ingéd dktenskap med
Amato, som var dotter till en av den tidigare Hamasenrorelsens foretradare
Zer’a-Tsion. Det forra citatet talar alltsa om att Tewolde-Medhin inte gjorde
ansprak pa att fd leva som en europé och av det senare citatet syns att han
kravde att fi samma 16n som sin afrikanska kollega. Troligtvis hade Tewol-
de-Medhin gift sig vid denna tid oavsett vad missionsledningen hade sagt,
men att sinda en sddan forfragan om att fa ingd aktenskap till styrelsen
hade uppenbarligen sina skil. Missionsstyrelsens godkdannande av dkten-
skapet skulle gora det svart for missionskonferensen att neka en framtida
16neforhdjning.

Aret dirpd hade mycket riktigt Tewolde-Medhins 16n héjts till den-
samma som Onesimos efter det att han hade ingatt dktenskap med Amato.
Men bara négra ar senare forefaller Onesimos 16n 4n en gang dragit ifran,
trots att Tewolde-Medhin nu hade forflyttats till Asmara dar levnads-
omkostnaderna var d4nnu hogre.?® Tewolde-Medhin kom dérfor pa ett nytt
satt att formulera sin begdran om hojd l6n.

Med anledning af att Ar. Styrelsen afslagit Twoldo Medhens férut framstll-
da begdran om l6neférhéjning, hade han nu till denna konferens férnyat sin

227 Arén, 1978, s. 298.

228 Arén, 1978, s. 298.

222 Tewolde-Medhin till Kolmodin, Imkullo 1888, EFS sarakiv U:19¢, Vol. 65, ULA.

230 Onesimos finns inte med i lonestaten for detta ar men av § 8 i “Protokoll foérdt vid
ordinarie varkonferensen i Asmara den 17- 19 april 19017, framkommer att Onesimos
16n var hogre an Tewolde-Medhins, EFS U7: AL Vol. 4, ULA.
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anhallan under pavisande af att lefnadsforhéllandena i Asmara dro dyrare 4n
ute i byn hvadan hans 16n ej lingre vill ricka till. Om lonen ej kan hojas till

samma belopp som for Onessimus, 6nskar Twoldo blifva stationerad i

Shimanegus.?!

Till f6ljd av denna begdran hojdes aterigen Tewolde-Medhins 16n till sam-
ma summa som utbetalades arligen till Onesimos.??

Nir Tewolde-Medhin begirde 16neforhojning ytterligare négra ar se-
nare, uttryckte han att hans 16n var for liten for hans behov men att hans
arbete inte var mindre dn hans “gelikars”.?** Lonestaten for detta ar visar att
Tewolde-Medhin med undantag fran Marqos som hade en hogre europeisk
utbildning, hade hogst 16n bland de infédda. Vilka Tewolde-Medhin syftade
pa da han skrev “gelikar” dr alltsa inte tydligt. Av nagon anledning fanns
inte Onesimos med i l6nestaten for den hir perioden. Ett skil till detta
skulle kunna vara att Onesimos arbetade utanfor Eritreas granser vid den
hér tiden och darfor fick sin I6n ur en annan missionskassa. Om sa vore
fallet kan Tewolde-Medhin dven denna gang ha jamfért sin 16n med
Onesimos, det vill siga om Onesimos 16n hade hojts. Vore det ddremot sa
att han istéllet hade borjat jamfora sin 16n med svenskarnas (européernas)
l6ner innebér detta att han nu hade dndrat stindpunkt. Tidigare hade
Tewolde-Medhin uttryckt ett slags forstéelse infor att hans behov inte skulle
vara de samma som européernas och forklarade denna foreteelse med ett
odets lotteri. Men efter att mer 4n ett artionde passerat sedan han skrev om
att "ojemt falla 6dets lotter”, ar det mojligt att han kan ha dndrat sitt sétt att
svara pa denna orittvisa.

Mitt i en av flera konflikter mellan Tewolde-Medhin och hans 6ver-
ordnade K.G. Rodén, skrev Tewolde-Medhin i ett brev till styrelsen:
”Stackars Nilson, som &nnu icke borjat se pd de svarta med foérakt och
misstroende”.? Mycket kan sdgas om detta uttalande. Inte minst lyckades
han gora alla missionskonferensens medlemmar upprérda som menade att
det i detta uttalande ldg en antydan att de andra missiondrerna skulle "se p
de svarta med forakt och misstroende”. Missionskonferensen tog inte litt pa

51 ”Protokoll fordt vid ordinarie virkonferensen i Asmara den 17- 19 april 19017, § 8,
EFS U7: AL Vol. 4, ULA.

22 ”Protokoll f6rdt vid ordinarie varkonferensen i Asmara den 17- 19 april 19017, § 8,
EFS U7: AL Vol. 4, ULA.

233 *Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara okt. 9-16 19117, § 35, EES U7: Al
Vol. 4, ULA.

24 ”Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 6, EFS U7: AL Vol. 2,
ULA.
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en sadan anklagelse utan skrev att "Skulle &r. Styrelsen fista afseende vid
den (anklagelsen), s& bedja vi att Toaldo Medhen métte aliggas att i
skrifvelse till konferensen ndrmare bestimma och med fakta styrka sin
anklagelse och sedan vill konferensen sinda densamma till Styrelsen med
bifogadt svaromél fran dem det kommer att gélla”.*s Missiondrernas reak-
tion visar dédrut6ver att rasismen som de koloniserade afrikanerna drab-
bades av vid den hir tiden inte hade varit en fraga vird nog att diskutera i
missionskonferensen forrdn missionérerna sjilva stod anklagade for att vara
delaktiga i dess utévande.

Den nedlitande ton Tewolde-Medhin tog till genom att uttrycka ett slags
medlidande f6r missiondren Nilsson som enligt honom inte skulle ha vetat
béttre, maste ocksa haft inverkan pa hur missiondrerna tog emot detta
yttrande. Tewolde-Medhin var ute efter att provocera och lyckades ocksa
med det. Men vad som &ven dr intressant med detta konstaterande ar att
han nu talade om rasismen som nagot inldrt. Tewolde-Medhin talar inte
lingre om nagon olycklig slump som orsak for den underordnande still-
ning han befann sig i, utan menade att detta i sjélva verket var nagot som
praktiserades, dven av de svenska missionédrerna.

Det forbjudna dktenskapet — "att dkta vitheten”

Till skillnad fran Tewolde-Medhin ville Marqos redan tidigt leva som en
europé. Enligt Menghestus forskning placerades Marqos efter den linga
vistelsen i Sverige, i hoglandsbyn Tse’azzega dar de svenska missiondrerna
dven hade ordnat ett boende & Marqos hemma hos en abessinsk familj.
Marqos beklagade sig 6ver hemmet som han ansag vara for smutsigt och
fick efter en kort tids tjanst i Tse’azzega forflyttning till Asmara. Han van-
trivdes i det abessinska hemmet som nédrmast beskrevs vara ett frimmande
satt att leva for Marqos som under senare ar hade bott i Sverige. Flytten till
Asmara innebar visserligen ett, enligt Marqos, bittre boende men hans for-
sta tid som missiondr i denna stad skulle priglas av motgangar av rasism
och diskriminering.>

25 ”Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 6, EFS U7: AL Vol. 2,
ULA.

26 Marqos skrev tva ar efter att han rest tillbaka till Afrika i ett brev till missionsvén-
nerna i Sverige att han var “frimmande for sitt land” och att man méste forst genomgé
en underlig process, innan man finner sig vid det dir gamla, som nu blifwit nytt fér en”.
Brev skrivet av Marqos den 29 maj 1892, citatet 4r hdmtat fran Menghestu, 2003, s. 30.
Se iven om Marqos motgingar av rasism och diskriminering i kapitel 5 (Aterupp-
rittelsens tid); Menghestu, 2003, s. 31-33.
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Den orittvisa lonesittningen som Marqos drabbades av redan fran start
finns dokumenterad i hostkonferensens protokoll fran 1897 dér missions-
konferensen erkdnde att [onen som dé var pa 760 frc var “otillracklig allden-
stund hans manadsinackordering hos européerna tager hela hans manads-
16n i ansprak”>’ Eftersom han redan stod i den hogsta lonegraden for
infédda, foreslog konferensen istéllet ett dyrtidstilligg om 100 frc f6r kom-
mande ar. Detta innebar att Marqos 16n séledes kunde sta kvar pa 760 frc
fastdn han i praktiken betalades 860 frc. Den ldga lonen gjorde det svart for
Marqos att “hélla ett europeiskt hushall”, vilket innebar en del problem for
honom da han enligt Menghestu dven hade ett rykte om sig att vara “mer
svensk dn svenskarna”. >

Den 6 december 1899 ingick Marqos éktenskap med Regina Johansson i
Asmara. Regina var f6dd och uppvuxen i Sverige och séndes till Afrika som
missiondr 1888 nar hon var runt trettio &r gammal. Trots att giftermalet var
strikt forbjudet i kolonin Eritrea lyckades Marqos och Regina inga dkten-
skap. Marqos gick séledes emot den nya kolonialpolitiken och brét mot
lagen ndr han som svart man gifte sig med en vit kvinna.?® Innan Marqos
gifte sig med Regina ldg hans 16n som sagt pd 860 frc om 4éret, vilket var
ungefir hilften av de svenska manliga missiondrernas 16n. Detta ska dven
jamforas med de 1200 frc som vid den har tiden utbetalades till Regina som
svensk kvinnlig och ogift missiondr. Efter giftermalet med Regina hojdes
Marqos 16n till 2000 frc (1800 + 200 i giftermalstillagg), vilket innebar att
hans 16n narmade sig de svenska manliga kollegernas l1oner som efter ingétt
aktenskap tjanade omkring 3500 frc.?* Lonegapet var forvisso fortfarande
stort, sdrskilt som Marqos firdigheter och utbildning o6versteg samtliga
kollegors kompetens, men i jamforelse med svenskutbildade Onesimos och
Tewolde-Medhin, vilka bada gifte sig med svarta kvinnor, syns énda en
tydlig skillnad mellan deras och Marqos l6n.

Marqos dktenskap med Regina Johansson, uppskattades inte av varken
EFS:s styrelse i Sverige eller de italienska myndigheterna. Missionsstyrelsen
hivdade att paret hade ingétt dktenskapet trots styrelsens avradan och att
inte styrelsemedlemmarna var inforstddda med att giftermal mellan svarta

237 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb den 1-5 oktober 18977, § 27, EFS
U7: AL Vol. 3, ULA.

28 Menghestu, 2003, s. 32. Marqos har dven av sina landsman kallats "den svarte sven-
sken” (s.30).

29 Menghestu, 2003, s. 32-33; Menghestu, 1989, s. 43.

240 Menghestu, 2003, s. 32. Se dven Menghestu, 1989, s. 38. Det b6r dock namnas att Re-
gina inte fick nagon 16n alls efter ingatt aktenskap, vilket innebar att EFS:s utbetalning
till makarna Girmai anda totalt sett minskade med 60 frc.

94



2. TILLBAKA TILL HOGLANDET

och vita var forbjudet i den italienska kolonin. Myndigheterna varnade for
mer langtgdende konsekvenser om nagot sadant skulle upprepas och EFS
blev tvungna att ocksa infora ett sadant forbud.?!

I de kallor som jag har studerat framgar inte hur svirt makarna Marqos
och Regina hade det som gifta i den rassegregerade omgivningen, men nog
maste det ha funnits en hel del svarigheter och hinder i deras vag. Nar mis-
sionsséllskapet BV:s grundare och ledare, Axel B. Svensson, blickar tillbaka
pé parets tid inom missionen namner han att “de levde lyckligt tillsam-
mans.”? Men tilligger: "Emellertid visade det sig under deras [Marqos och
Reginas] tid i Fosterlands-Stiftelsens tjanst, att det ej frimjade gott sam-
arbete inom missiondrskaren, att en av de infédda var gift med en sven-
ska.” Exakt vad Svensson syftar pa hir ér inte tydligt eftersom han inte
utvecklar detta. Uttalandet visar andé att paret troligtvis dven métte mot-
stidnd fran en del missionérer pa plats i Eritrea. >

I den italienska kolonin foérsokte Marqos finna en plats och ett erkdn-
nande i en kultur som definierade honom som underordnad pé grund av
hans hudfirg. Fanon har i Svart hud, vita masker skrivit om den “utveck-
lade” svarta manniskan som i ett visst skede “kdnner att hans frinder inte
langre forstar honom. Eller att han inte forstar dem.” Fjarmandet fran den
abessinska familjen och boendet den familjen hade att erbjuda, kan sélunda
betraktas som ett resultat av Marqos alienering. Marqos forefaller ha ansett
sig haft mer gemensamt med de svenska missiondrerna samtidigt som han
var medveten om svarta méanniskors underordning i kolonin. Medan Te-

241 Menghestu, 2003, s. 32-33. I ett brev skrivet till EFS:s styrelse av ecklesiastikministern
Nils Claéson, varnar ministern missiondrerna fran att ga emot den italienska regeringen
och skriver att ocksa han kraver av EFS att forbinda sig till att i fortsdttningen forbjuda
s& kallade ”blandade dktenskap”. Brevet som skrevs den 29 augusti 1901 finns publicerat
i Allan Hofgren, Med Gud och hans vinskap: Evangeliska fosterland-stiftelsen genom 100
dr (Stockholm, 1956), s. 233.

22 Axel B. Svensson, Missionssdllskapet Bibeltrogna vinners historia under tiden 1911-
1961 (Stockholm 1961), s. 103. Aven Viveca Halldin Norberg omnimner paret Girmai i
sin avhandling om svenskar i Etiopien. Halldin gar inte djupare in pa det férbjudna
aktenskapets konsekvenser utan aterger endast det som sdgs om detta drende i EFS
protokoll. Swedes in Haile Selassie’s Ethiopia, 1924-1952: a study in early development
co-operation (Uppsala 1977), s. 243-246. Paret fick en dotter, Hulda Elisabeth, som fod-
des i Koping 29 juni 1901 men dog inom en ménad den 23 juli. Hofgren, 1956, s. 233;
Halldin, 1977, s. 246.

3 Svensson, 1961, s. 103.

24 Det star med andra ord inte uttryckligen att detta ocksd skulle ha varit en anledning
till att paret s smaningom ldmnade EFS och gick med i BV, dven om detta vore rimligt
att anta.

245 Fanon, 1997, s. 31.
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wolde-Medhin ville bli bekriftad genom sitt afrikanska ursprung onskade
Margqos bli bekriftad f6r sin likhet med européerna.

En tolkning enligt Fanons synsitt dr att Marqos val att gifta sig med en
svensk kvinna ocksa hade med alienation att gora.

Genom att dlska mig bevisar hon [den vita kvinnan] att jag &r virdig vit
kérlek. Jag blir dlskad som en vit man. Jag dr en vit man. (...) Jag dktar den
vita kulturen, den vita skonheten, den vita vitheten.?*

Sattet pa vilket Marqos ndrmade sig den vita kulturen genom att dkta den,
var visserligen forbjudet och ogillades av missionsstyrelsen samt en del mis-
siondrer. Anda visar killorna att dktenskapet accepterades och respektera-
des av flera av Marqos vita vanner pa plats i Eritrea.”” Enligt Fanon ska den
vite mannen endast acceptera att ge sin syster till en svart man pa ett villkor
— att han inte har nagot gemensamt med de “verkliga” svarta. "Du ér inte
svart, du dr enormt brun.”® Marqos val att akta en vit kvinna vickte med
andra ord inte ndgon provokation hos flera av de svenska missionirerna, sna-
rare bekriftade Marqos vithetens 6verordning genom att begira vitheten.

Skilda meningar och mal

Med den italienska ockupationen av hoglandet och den svenska missions-
verksamhetens etablering i omradet f6ljde viss omorganisering. Det blev allt
viktigare att klargora olika befattningar och framforallt underordnanden
inom missionsverksamheten. Ocksd missionsstyrelsen hemma i Sverige
kravde tydligare riktlinjer for Eritreamissionen.

Den forsta fragan, som sa trangt sig pa mig dr denna: hvilken &r var uppgift i
Abessinien? Ar vdr uppgift att genom var verksamhet soka beda af den abes-
sinska kyrkan oberoende sjelfstindiga evangeliska forsamlingar under de
europeiska arbetarnes ledning och vérd.

eller

ar var uppgift blott den att genom evangeli férkunnelse soka fora s manga
som mdojligt till evangelisk tro, att de sedan inom sin kyrka matte blifva

246 Fanon, 1997, s. 71.

247 En uttalad acceptans av relationer mellan svarta och vita och/eller mixade barn, kan
aven anvindas i syfte att formedla ett slags antirasism. Se vidare Nana Osei-Kofi,
“Mixed, Blended Nation, and the politics of multiraciality in the United States”, Critical
Discourse Studies 2013.

248 Fanon, 1997, s. 75.
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redskap for ljusets spridande och maoijligen i sin tid till hela kyrkans refor-
mation. Eller med andra ord é4r var uppgift blott evangelisering och forsam-
lingsbildning?

Fragorna stélldes av den nyss tilltrdidde missionsdirektorn Adolf Kolmodin
och blev dmne for diskussion vid missionskonferensen i Eritrea hosten
1893. Kolmodin fortsétter i samma anférande med att lyfta fram ldrda evan-
gelister fran den abessinska tewahdokyrkan som féregingare for kyrkans
fornyelse och skriver att d&ven om “den abessinska kyrkan dr djupt sjunken,
det ar sant. men man har redan sddana min af evangelisk tro som en
Salomon, Sera Sion, Tajelenj, Markus, Twoldo och andra t. ex. Gebra Esta-
sius, gifve icke det hopp om att evangeliska abessinare sjelfa skulle kunna
sidga taga saken om hand”.>* Missionsdirektorn i Sverige ville begransa de
svenska missiondrernas uppdrag i de omraden i landet dar det redan fanns
en etablerad kristen kyrka och sig de afrikanska evangelisterna som en
tillgdng i reformarbetet. Kolmodin frédgade missionskonferensen pé plats i
Eritrea om inte dessa evangelister skulle fi en mer sjilvstindig stéllning
samt mer inflytande i reformarbetets planering.

Missionskonferensen svarade med att lata nagra av de afrikanska evange-
listerna samlas ndgon gang om aret for att samtala om reformarbetet och
dérefter lagga fram forslag till konferensen. Pa det sittet ledde Kolmodins
skrivelse i forlingningen till att missionsstyrelsen samma ar fattade ett be-
slut att inte langre lata Eritreamissionen vara tillfillig, i vantan pa Oromo-
missionen. Dessutom bestdmdes att missionsarbetets huvudsakliga syften
var att dels arbeta for tewahdokyrkans vickelse, och dels for att bygga upp
en luthersk kyrka.>!

Tidigare forskning har tagit upp detta beslut som en viktig vindpunkt i
Eritreamissionens utveckling.”? Arén niamner att de svenska missiondrerna
inte ska ha haft nagra som helst problem eller invindningar mot de nya
principerna, vilka i praktiken kunde innebéra en begransning av missio-
nérernas inflytande 6ver missionsarbetet i hoglandet. Till skillnad fran den
tidigare forskningen har jag sett tendenser i killorna som tyder pé att mis-
siondrerna inte alla ganger var s valvilligt instéllda till att lata evangelister-

249 ?Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 1893”,§ 1, EES U7:
Al, Vol. 2, ULA.

250 ”Protokoll fordt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 18937, § 2, EFS U7:
Al Vol. 2, ULA.

251 *Protokoll férdt vid Missionskonferensen i Geleb den 4-7 October 1893”, § 1-2, EFS
U7: Al, Vol. 2, ULA; Arén, 1978, s. 330.

22 Se Arén, 1978, s. 330; Menghestu, 2003, s. 35; Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 217.
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na fa storre inflytande 6ver missionsarbetet. Flera uttalanden i konferens-
protokollen pekar pd att missionskonferensens medlemmar kinde sig
hotade av de afrikanska vélutbildade evangelisterna. Bland annat uttrycks
den hir rddslan mer explicit nar det handlade om ett forslag att missiondren
Jonas Iwarson skulle ta 6ver ansvaret i en skola i hoglandet. Iwarson som da
nyligen sints till Eritrea var beroende av en tolk, vilket forefaller ha varit
mycket orovickande for en del konferensmedlemmar.

Utan det att sprakstudierna skulle forhindras, skulle han nédgas bli allt for
mycket beroende af sina medarbetare och af tolk, hvarigenom han litteligen
kunde foras bakom ljuset och bli mera en skenforestindare &n en vérklig
sadan.?

Citatet visar inte enbart att ndgra missionérer kdnde sig hotade av att deras
afrikanska medarbetare kunde fa mer makt, utan éven att Tewolde-Medhin
hade ritt i sitt tidigare uttalande. Misstanken om att de afrikanska medar-
betarna medvetet skulle fora dem bakom ljuset, vittnar om att det faktiskt
fanns de som “sag pé de svarta med forakt och misstroende”.?* Iwarson fick
dérfor istallet st for 6verinseendet av den pastorala varden i Asmara. Mis-
sionskonferensen ansag dven att Marqos fran denna stund skulle ”sta full-
komligt underordnad Pastor Iwarson”. Marqos skulle dessutom hjilpa
missiondrerna Iwarson och Nystrom att ldra sig tigrinja och den tid Marqos
fick over skulle han &dgna at tigrinjagversattningen av bibeln och andra
texter.”® Pa det hér sittet kunde missiondrerna begransa Marqos inflytande
och samtidigt sjdlva fa battre kontroll i takt med att de larde sig spréket som
talades i hoglandet.

Ett tredje exempel som visar missiondrernas oro att forlora kontroll och
makt till evangelisterna, var motviljan till ordination av infédda préster.
Bristen pé praster har framhallits i den tidigare forskningen, men da framst
som orsak till det vaga engagemang som visades i forsamlingslivet.”¢ Det
har alltsd undgatt den tidigare forskningen att diskutera bristen pa afri-
kanska préster som ett sitt att begrdnsa den afrikanska legitimiteten. Vid
flera tillfillen gav missionsstyrelsen i uppdrag till missionskonferensen att

23 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Belleza den 1-6 April 18977, § 17, EFS
U7: Al Vol. 3, ULA.

254 Se Tewolde-Medhins kommentar i “Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9
okt. 1895, § 6, EFS U7: Al Vol. 2, ULA.

255 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Belleza den 1-6 April 18977, § 18, EFS
U7: Al, Vol. 3, ULA.

2% Se t.ex. Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 217.
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ordinera préster, da flera evangelister kunde kvalificeras for detta.>” Enligt
missionsstyrelsen var det inte mer 4n rétt att ordinera infodda eftersom det
skulle stirka de inféddas kinsla for sjilvstandighet och ansvar.”® Som det
sag ut istdllet vid den har tiden, sa upptogs stor del av de prastvigda svenska
missiondrernas tid till att forratta begravningar och dopceremonier. Mis-
sionskonferensens medlemmar lit ddremot meddela att behovet av infédda
praster inte var sdrskilt “traingande”. De medgav visserligen att tiden inte
alltid rickte till, men foreslog istillet att styrelsen skulle tillita ett bemyn-
digande av ”infodd lamplig ldrare att forratta jordfistning vid behov”.>®
Missionskonferensen fick till slut som de hade 6nskat, da missionsstyrelsen
svarade att "Styrelsen medgifver att i nodfall lekman efter konferensord-
férandens bemyndigande ma forritta jordfistning, men anbefaller pa sam-
ma géng allvarligt att ju forr dess hellre soka vinna ordinerade infédda med-
hjélpare”.2°

Missionskonferensen och missionsstyrelsen hade saledes olika syn pa
fragan om ordinering av afrikanska préster.® Fragan ar pa vilka sitt evan-
gelisternas synsitt i friga om missionen skiljde sig fran konferensens res-
pektive styrelsens. De svenska missiondrerna som tidigare haft sitt huvud-
sakliga sikte pa Oromo skulle nu istéllet leda verksamhet bland redan krist-
na afrikaner. Skilda uppfattningar kring kristen legitimitet och ansprak pé
auktoritet var att vinta i en sddan situation.

For Marqos och Tewolde-Medhin innebar de svenska missiondrernas
6verordnade stillning att de bada hindrades fran att fullf6lja sina dtaganden
att reformera den abessinska kyrkan. Tewolde-Medhin gav aldrig upp hop-
pet om att en dag fa fortsitta arbetet som hans far en gang hade péborjat,
men drommen om att fa verka for vickelse och evangelisering i Shimanegus
hindrades pa grund av dversittningsarbetet i laglandet. Aven Marqos som

27 Se exempelvis, brev fran Kolmodin, Stockholm 21/2 1902, EFS U7: Alll, Vol. 2, ULA;
Brev fran styrelsen 22/11 1904, EFS U7: AIll, Vol. 2, ULA; brev fran styrelsen 13/10
1905, EFS U7: AIIL, Vol. 2, ULA.

258 Brev fran Kolmodin, Stockholm 21/2 1902, EES U7: AIIIL, Vol. 2, ULA.

29 ”Protokoll f6rdt vid ordinarie konferensen i Zazega den 4 - 11 oktober 19057, § 2, EFS
U7: Al, Vol. 4, ULA.

260 Brev fran styrelsen 13/10 1905, EFS U7: AIIl, Vol. 2, ULA.

26! Detta kan dven jimf6éras med missiondrer som skickades till Sydafrika for Svenska
Kyrkans mission. Enligt Berge var missionédrerna i fraiga emot att den afrikanske evange-
listen Josef Zulu ordinerades i Sverige, dd de kdnde sig hotade av att hans status skulle
Oka efter atervindandet till Afrika. Detta ledde alltsa dven i det hér fallet till att motsatt-
ningar vaxte fram mellan missiondrerna pé féltet och deras styrelse i Sverige. Berge,
2000, s. 260-264.
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efter sina hogre studier stravade efter samma mél att fa leda evangeliserings-
arbetet i sitt hemland, holls tillbaka med hjélp av oversittningsarbete.2s?

Marqos forhallningssitt till den abessinska kyrkan var ambivalent. A ena
sidan talade han varmt om sina forfaders kyrka och den vilsignelse den gett
det abessinska folket. A den andra sidan beskrev han kyrkan som gammal
och ofullgdngen.* Han talade om missionens uppdrag med kraftfulla ut-
tryck, dd han ansdg att det bésta vore att géra "MISSIONEN OFWER-
FLODIG”.** Marqos hade storslagna planer for arbetet med den abessinska
kyrkans fornyelse da han drevs av att se framfor sig hur nytt liv skulle
vdckas i hans forfiders kyrka och s sméaningom inte behdva hjilp fran
négra missiondrer. Marqos ambivalens kan forklaras med hans mer kom-
plexa bakgrund. Till skillnad frén Tewolde-Medhin hade Marqos inte lika
starka band till tewahdokyrkan utan hade pa flera sitt istéllet kommit nar-
mare den svenska kyrkan inom vilken han var préistvigd. Marqos unika
position kunde foljaktligen leda till en sa kallad “identitetens hemloshet” da
han inte fann nagon plats dar han verkligen kunde kdnna sig hemma.?

Alienering, av-alienering och avkolonisering

Tewolde-Medhins och Marqos férhallningssitt till de svenska missionérer-
na skiljde sig avsevirt frdn varandra. Aven om Tewolde-Medhin en kort tid
efter Johannelundsstudierna skrev om missionen som om han var delaktig
pé samma villkor som svenskarna, drojde det inte linge forran han foérstod
att sd inte var fallet. Det har kapitlet inleds med ett citat ddr Tewolde-Med-
hin talar om hur en ny doérr skulle 6ppnas fér ”var mission”, men om kolo-
nialismen 6ppnade en dorr sé stangdes tvd. De nya mojligheterna visade sig
inte gilla de afrikanska evangelisterna i samma utstrackning som de svenska
missiondrerna. Och om inte detta var nog skulle evangelisterna nu ocksé
lyda under den italienska kolonialmakten. Tewolde-Medhin var inte heller
sen med att patala denna uppdelning och ordttvisan som lag i den. Marqos
hade daremot ett starkare behov av att fa vara delaktig i missionsprojektet,
vilket resulterade i att han ocksa i viss man identifierade sig mer med de
svenska missiondrerna. Identifikationen utgjorde vidare grunden for de

%2 Se t.ex. “Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Belleza den 1-6 April 18977, § 18,
EFS U7: Al Vol. 3, ULA.

263 Markus Germei, Abessinska kyrkan forr och nu (Stockholm 1892), s. 217; Lundstrém
& Gebremedhin, 2011, s. 118.

26¢ Menghestu, 2003, s. 35.

265 For vidare diskussion kring detta se Menghestu, 2003, s. 35.

266 Fawaz, 2015, s. 208.
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olika strategier for avkolonisering som anvandes av dem bada. Eftersom
Tewolde-Medhin inte begirde eller sokte bekraftelse hos de svenska missio-
nérerna, fanns for honom heller inte anledning att anamma eller ta efter
missiondrernas levnadssitt. Tewolde-Medhin pekade pa européers med-
fodda privilegier nar han skrev att han skulle ordna sitt bord pa "afrikanskt
vis”.27 Att det skulle skiljas pa européer och afrikaner hade Tewolde-
Medhin inte véint sig emot, men detta innebar inte enligt honom att den ena
gruppen skulle 6verordnas eller fortrycka den andra.

Samtidigt syns hur Marqos istillet alienerade sig fran andra afrikaner da
han gav en mycket negativ skildring av tiden som inneboende hos en abes-
sinsk familj. Medan Marqos begarde bekriftelse fran missionérerna, begar-
de saledes Tewolde-Medhin istillet oberoende och distans. Tewolde-Med-
hin ville snarare arbeta pé ett bekvamt avstand fran missiondrerna dar han
inte skulle behdva utséttas for deras kontroll. I sin egen hemby, ddr hans
slikt hade innehaft hoga positioner inom kyrkan sedan fem generationer
tillbaka, kunde ingen missiondr mita sig med Tewolde-Medhin.>® Dir
fanns inte nagra europeiska missiondrer, ddr kunde han 4gna sig ostort at
sitt kall att reformera den abessinska kyrkan.

Marqos nirhet till de svenska missionédrerna behéver dock inte nddvén-
digtvis tolkas som negativ. En av de mest framstaende postkoloniala teore-
tikerna, Homi Bhabha, har vidareutvecklat Fanons teoretiska resonemang
om kulturell identitet. Bhabha finner ndmligen i Fanons tankegangar om
alienation en mojlighet till motstand. Kolonisatdrens 6nskan om att fa den
koloniserade att prata och bete sig som honom genom olika civilisations-
projekt kunde i férlangningen leda till revolutiondra mojligheter for den
koloniserade. Det var darfor viktigt f6r kolonisatoren att behélla den kolo-
niserade som den Andre, trots likheterna som uppstod (“almost the same,
but not quite”).?® Bhabha papekar att det med den hir imitationen ocksa
foljer ett forlojligande eftersom imitation snarare repeterar 4n represen-
terar. Den lyckas pd detta sitt utmana normerande diskurser och kan
ddrmed utgéra ett hot mot radande maktordningar. Ironin finner vi séledes
i kolonisatorens stdndiga dngslan om att skillnaderna mellan honom och
den koloniserade ska suddas ut, da det alltid finns en risk att den kolo-
niserade Andre gor en béttre version av kolonisatéren dn han sjilv.?”

267 Tewolde-Medhin till Kolmodin, Imkullo 1888, EFS sirakiv U:19¢, Vol. 65, ULA.

28 Tewolde-Medhins forfader hade i fem generationer varit praster i Shimanegus och
han sjélv vigdes till diakon 1872. Se Arén, 1978, s. 296-297. Se dven Holmer, 1938, s. 84.
6 Homi K. Bhabha, The location of culture (London 2004), s. 123.

270 Bhabha, 2004, s. 129-131.
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Homi Bhabhas idé om mimicry beskriver Marqos situation vil. Imita-
tionens overdrift blir tydlig i det uppenbara hot Marqos blev for missio-
nédrerna. Om planen ndgon gang hade varit att Marqos skulle bli en kopia av
svenskarna, slog den tillbaka nar kopian 6vertraffade originalet. Marqos be-
mastrade det svenska spréket, savil som amhariska och tigrinja. Han hade
omfattande kunskaper bade i den ortodoxa tewahdokyrkans lara och i den
svenska kyrkans trosuppfattningar. Det finns siledes mycket som tyder pé
att Marqos kunde ha haft storre inverkan pa reformarbetet om han inte
hade héllits tillbaka av de svenska missionédrerna.

Tewolde-Medhins strategi gick istéllet ut pa att utnyttja det faktum att
han hade kunskaper inom de bada religiésa riktningarna och erfarenheter
fran de olika traditionerna. Tewolde-Medhin hade lart sig hur den svenska
missionens organisering var uppbyggd och valde att préva systemet for
egen vinning. Tidigt insag han att missionskonferensen aldrig skulle bérja
lyssna pa honom, varfor han istéllet vinde sig med sina onskemal till sin
gamla liarare Kolmodin i Sverige.””* Nir Kolmodin senare tog over ord-
forandeskapet i styrelsen fick missionskonferensens medlemmar det nagot
svarare att motivera de avslag som de gav pa Tewolde-Medhins forfrig-
ningar. Savil Marqos som Tewolde-Medhin var vil medvetna om att det var
styrelsen som fattade beslut, inte konferensen. Men Tewolde-Medhin tog
anda steget langre dn Marqos da han inte var radd for att stota sig med sina
overordnade. Antingen skulle konferensen hoja Tewolde-Medhins 16n eller
lita honom flytta till Shimanegus. Fullt medveten om att han dnda inte
skulle fa forflyttning till Shimanegus, valde Tewolde-Medhin att vinda sig
direkt till styrelsen i Sverige med en sadan forfragan. Tewolde-Medhin
visste att ingen europé skulle vilja bosdtta sig och starta upp verksamhet i
Shimanegus nér han lit férsamlingen i byn komma in med en begidran om
att fa antingen Tewolde-Medhin som ldrare i byn eller en europé. Konferen-
sen gav visserligen ingen reaktion pa denna forfrigan, men exemplet visar
hur langt Tewolde-Medhin kunde ga for att fa komma hem.?”? Han larde sig
kédnna igen missiondrernas begér och radslor och forsokte pa flera sétt anvén-
da dem mot missionérerna sjdlva, som ett satt att tillgodose sina egna begar.

De béda evangelisternas dktenskap och val av hustru bor ocksd ha haft
betydelse for identifikationsprocesserna som beskrivs ovan. Medan Tewol-

21 Tewolde-Medhin ska dven ha varit sédrskilt omtyckt av flera personer i Sverige.
Missiondren Rosa Holmer skriver att ”Han (Tewolde-Medhin) var drad och uppburen
av alla missionsvinner, och det blev fest bara han visade sitt soliga ansikte i missions-
kretsarna i Sverige”. Holmer, 1938, s. 90.

272 Se ovan i avsnittet "hem till min fidernesby”.
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de-Medhin valde att gifta sig med Amato, dotter till en av Hamasenrorel-
sens ledare, valde Marqos att gifta sig med en svensk kvinna. Léiter vi vidare
specifika uttalanden eller pastaenden om hemhorighet och identitet fungera
som ett slags vigvisare i deras respektive avkoloniseringsprocesser, kan
detta forklara deras olika val. Aven om Tewolde-Medhin till en bérjan vi-
sade potential for alienation, talar de flesta av hans skrivelser om en stindig
distansering fran de svenska missiondrerna. Marqos yttrande om det smut-
siga abessinska hemmet som han bodde i ndr han hade atervant till Afrika
fran Sverige, visar hur Marqos istéllet valde att distansera sig fran afrikaner.
Med detta dr inte sagt att vare sig Marqos eller Tewolde-Medhin inte skulle
ha valt sina respektive hustrur av kirlek. Flera av dessa uttalanden gjordes
innan de ingick aktenskapen och berattar snarare om hur deras begir kan
ha firgats av vilka de valde att identifiera sig med.

Tewolde-Medhin och Marqos hade gemensamt att de som afrikaner
hade vistats under en tid och utbildats i Sverige, for att sedan atervinda hem
till sin ursprungsmilj6. Fanon beskriver ett liknande atervindande i Svart
hud, vita masker och hivdar att de svarta méannen i fréga ger intryck av att
ha "fullbordat en cykel, att de skaffat sig nagonting som de saknade. De
atervander bokstavligen uppfyllda av sig sjdlva.”” Trots stora skillnader i
deras strategier for hur de hanterade det koloniala fortrycket, delade de
bada evangelisterna ett slags 6vertro pa sig sjdlva. Varken Tewolde-Medhin
eller Marqos sag sig vara beroende av missionen i slutindan. Tewolde-Med-
hin skulle leda sitt folk” i reformarbetet av tewahdokyrkan och Marqos
skulle gora missionen 6verflodig. Bakom evangelisternas storslagna planer
lag formodligen en mindervirdeskinsla vilken sannolikt inte enbart grun-
dades pa deras rasmassiga underordning utan antagligen dven hade att gora
med att de var mén. Som min protesterade de mot det tillskrivna minder-
virdet genom att reagera med ett verlagsenhetskomplex.?

Pa ett sitt kan Tewolde-Medhins fjairmande fran vitheten ha varit be-
tryggande f6r missiondrerna pé plats, medan Marqos ndrmande oroade
dem. Sé linge Tewolde-Medhin betonade sin olikhet som afrikan, riskerade
inte nagra granser mellan svarta och vita 16sas upp, vilket var risken med
den alltmer alienerade evangelisten Marqos. Men Marqos kunde ocksé just
pé grund av alieneringen betraktas som lojal mot sina svenska vdnner. Det
ar mer 4n vad som kan sagas om Tewolde-Medhin som trots sina klagomal
under lang tid tvingades arbeta under en europeisk 6verordnad pé en plats

273 Fanon, 1997, s. 35.
274 Fanon, 1997, s. 35.
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lingt borta fran sitt hem. Troligtvis fér att missiondrerna inte lika fullt
kunde lita pa att hans mission var densamma som deras. Det fanns helt
enkelt inte ndgon som kunde kontrollera hur mycket makt och inflytande
Tewolde-Medhin kunde fi om han tillats halla till bland sina egna och utan
europeisk tillsyn.

Det mest utmérkande f6r de bada mannens hantering av den koloniala
underordningen, dr hur mycket de sjilva var medvetna om sina strategier.
Bhabhas teori om att de koloniserade, tack vare alienering kan utveckla
strategier for frigorelse, forutsitter naturligtvis ett medvetande om for-
tryckets ordning. Anda dr Bhabhas maktanalys bristfillig, d& den koloniala
maktordningen inte enbart bygger pa socialpsykologiska och kulturella
faktorer utan dven pé ekonomiska forhallanden. I svart hud, vita masker
hévdar Fanon att medvetenhet om sociala och ekonomiska realiteter 4r en
forutsattning for att den svarta manniskan ska kunna genomga nagon form
av verklig av-alienering.”” Men insikten om oréttvisan i det ojamlika
forhallandet mellan européer och afrikaner ar ocksd nodvéndig for avkolo-
nisering. Flera postkoloniala forskare definierar avkoloniseringen som en
process diar den som fortrycks pa grund av den koloniala maktordningen
inte bara begriper detta utan dven handlar for att frigéra sig fran for-
trycket.””® Eftersom den alienering Fanon beskriver mer eller mindre sker pa
ett omedvetet plan kan foljaktligen inte talas i termer av avkolonisering utan
att ndgon form av av-alienering dessforinnan tagit vid.

I avhandlingens kapitel 5 (Aterupprittelsens tid) kommer vi att se hur
aven Marqos avkoloniseringsprocess praglades av ett slags av-alienering nar
han tog steget att limna EFS och gick over till ett annat missionsséllskap.
Bhabhas teori far stod av att den tidigare alieneringen kunde tjina som
hjélp nar avkoloniseringsprocessen tog vid, men eftersom avkoloniserings-
processen forutsitter av-alienering innefattas Bhabhas teori inte av nagon
egentlig frigorelse. Insikten om kolonialismens manikeistiska lasning och
sveket fran missionsvdannerna utgdr ofrankomligen det forsta steget i Mar-
qos viag mot avkolonisering. Fawas skriver att To be homeless at the heart
is to have lost or to have been denied a sense of home (familial or national),
of place, of belonging”.?”” Till skillnad frdn Tewolde-Medhin hade Marqos
inte ett Them” att atervanda till efter det att hans hemland koloniserats och
de svenska missiondrerna villkorade hans plats inom missionen. Marqos
stod med andra ord infr en storre risk att bli "heml6s” om han inte anpas-

275 Fanon, 1997, s. 28.
276 Se t ex. Kilomba, 2008, s. 37; Hall, 1999, s. 82-85.
277 Fawaz, 2015, s. 205.
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sade sig efter de svenska missiondrerna och visade att han ville vara en av
dem. Trots Tewolde-Medhins langa vintan pa att en dag f& komma hem,
visar sig 4andd Marqos resa hem vara mycket langre.
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KAPITEL 3

Forhandlingarnas tid

I antologin No medicine for the bite of a white snake skriver Tekeste Negash
om de komplexa forhallanden som préglade de nationalistiska och antikolo-
niala yttringarna i det koloniserade Eritrea.?”® Den infédda befolkningen
passiviserades visserligen pé grund av den italienska kolonialmaktens politik
men detta innebar inte att ett antikolonialt motstand helt uteblev. Snarare
komplicerades de fataliga motstandsyttringarna pa grund av de antikoloniala
ledarnas férméga att d&ven samarbeta med dem som skulle bekdmpas.?”

Negash framhaller att Bahta Hagos var ett exempel pa en siadan ledare
som gick fran att ha varit ett slags kollaborator till att leda den forsta stora
antikoloniala rorelsen i det abessinska hoglandet. Strax efter det att kolonia-
lismen intrdffade konverterade Bahta Hagos till katolicismen men bara
nagra ar senare ledde han ett massivt uppror mot kolonialmakten som
italienarna sent skulle glomma. Genom att avsl6ja kolonialmaktens avsikter
runt om i byar och stider lyckades han ena grupper fran eliten savil som
bonder. Bahta Hagos varnade folk fran alla samhallsskick att inte rdka bli
bitna av den vita ormen. Trots att Bahta sjdlv inte gick segrande ur striden
mot italienarna ledde hans anstrangningar till att italienarna i grunden
férdndrade sin kolonialpolitik.2®

Aven om de afrikanska evangelisterna i hoglandsomradet inte visade
nagot explicit motstdnd pa liknande sétt som de politiska aktorerna Negash
skrivit om, fanns dnda manga kritiska roster ocksé bland de som anslutit sig
till den svenska missionsverksamheten. Det hir kapitlet studerar hur de
afrikanska evangelisterna sag pa de svenska missiondrernas roll i uppbyg-
gandet av en luthersk missionsverksamhet i det abessinska hoglandet. Motet

278 Tekeste Negash, No medicine for the bite of a white snake: notes on nationalism and
resistance in Eritrea, 1890-1940 (Uppsala 1986).

279 Se vidare om motstdnd och samarbete i “Resistance and Collaboration”, Negash, 1986.
280 > There is no medicine for the bite of a white snake” har blivit ett slags historiskt idiom
och ska ha uttryckts av Bahta Hagos som skrev manga brev till flera ledare i Tigray men
inga av hans brev har hittats. Se vidare Negash, 1987, s. 124-126.
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mellan den tewahdo-kristna hoglandsbefolkningen och de svenska missio-
nédrerna utmdrktes av en sorts skepsis fran afrikanernas sida. For att den
svenska missionens forsamlingsverksamhet skulle fungera och kunna vérva
fler medlemmar var de afrikanska evangelisterna och de svenska missio-
nérerna tvungna att komma 6verens. Den forsta tiden blev darfor en tid dér
alla mojliga forhandlingar skedde mellan dem. Kapitlet kommer att foku-
sera pa tre omrdden inom vilka konflikter uppstod mellan de svenska
missiondrerna och de afrikanska forsamlingsmedlemmarna som anslutit sig
till missionsverksamheten. Synen pa en del religiésa praktiker savil som
vardagsarbete samt utformningen av de inhemska spraken sig minst sagt
olika ut i de bada grupperna.

Liksom Bahta Hagos hade dven evangelisterna vant ryggen &t den abes-
sinska tewahdo-kyrkan och valde istéllet att ansluta sig till europeiska tolk-
ningar av kristendom. Kolonialmakten i Eritrea planerade till en borjan att
anvinda kolonin for italiensk boséttning varfor staten redan 1893 paborjade
en omfattande jordkonfiskering i hoglandet som skulle forse de italienska
kolonisterna med landomraden. Bahta Hagos som sedan 1888 hade samar-
betat med italienarna nir de sokte befésta det koloniala styret bytte install-
ning efter jordkonfiskeringen. Han stillde sig dé istallet pd de missndjda
hoglandsbondernas sida och ledde dem i ett uppror mot kolonialmakten.
Ett tidigare forsok att sla ner bondeupproret ledde i forlangningen till en
féorodmjukande forlust for italienarna vid slaget i Adwa 1896, vilket dven
gjorde dem bittert medvetna om sina begransningar. For att nd politisk
stabilitet i kolonin drogs jordkonfiskeringarna tillbaka och en ny politik
utformades, vilken sag till att s lingt méjligt undvika agitation bland de
infodda i allménhet och hoglandsbefolkningen i synnerhet.?!

Bahta-upproret aterspeglar inte enbart klimatet som evangelisterna
motte nar de efter exiltiden i laglandet atervant till hoglandsomradet till-
sammans med de svenska missiondrerna, utan visar dven hur en till synes
verkningslos motstandshandling pa sikt andé kunde fa effekt. Stuart Hall
har inom postkolonial teoribildning patalat att antikolonialt motstand i sig
inte behover vara en aktiv handling. Hall menar att koloniserade aktorers
passivitet kan ha fatt betydelse for historien utan att de nodvéandigtvis varit
sina historiers aktorer. Enbart de koloniserades nirvaro kan ha avbrutit,
begrinsat eller stort den koloniala ordningen, menar Hall.?? Detta kan dven
sigas om den svenska missionsverksamhetens utveckling i det abessinska

81 Negash, 1987, s. 4.
282 Stuart Hall, ”’On Postmodernism And Articulation” (intervju), i David Morley och K.
H. Chen (red.), Stuart Hall, Critical Dialogues in Cultural Studies (New York 1996), s. 140.
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hoglandet, vilken pa flera sitt stordes av dess forsamlingsmedlemmars atti-
tyder och instillningar.

De flesta killor som anvinds i det hér kapitlet har forfattats av de sven-
ska missiondrerna i Eritrea och missionsstyrelsen i Sverige och kan dérfor
inte ge en fullstindig bild av de afrikanska forsamlingsmedlemmarnas reak-
tioner pa den svenska missionsverksamheten. Missiondrernas atergivanden
av forsamlingsmedlemmarnas handlingar och stéllningstaganden kan sa-
ledes visserligen ha forvringts nagot i dess framstillning men tendensen
menar jag dven kan vara till fordel f6r min undersékning, dd missionarernas
utsagor i sig formedlar vilken effekt och vilka konsekvenser som evangelis-
ternas och 6vriga forsamlingsmedlemmars visade motstand fick.

Religiosa uttryck

I evangelisternas och missiondrernas projekt att kristna de redan kristna lag
flera utmaningar. De svenska missiondrerna hade visserligen av missions-
styrelsen i Sverige fatt i uppdrag att endast hjélpa till med det redan pabor-
jade inhemska arbetet att reformera den abessinska tewahdokyrkan, dnda
bestod missionsarbetet till stor del av att bygga upp en ny kyrka, vilken i
praktiken skulle styras av de svenska missiondrerna och deras missions-
styrelse i Sverige. De svenska missiondrerna hade antagligen tranats till att
arbeta péd ett sdrskilt sitt med folk som tidigare aldrig haft kontakt med
kristendom. Missiondrerna som reste till Afrika var formodligen instéllda
pé att introducera kristendom runt om i vérlden och var dérfor inte heller
beredda pa att mota denna kristna tradition med rotter tillbaka till 300-talet.
Femtonhundra ars kristen tradition hade definitivt satt sin pragel pd mén-
niskors vardag liksom deras afrikansk-centrerade kyrkohistoria. Den orto-
doxa tewahdokyrkan var en afrikansk yttring av kristendom och nér evange-
listerna och andra kritiska rdster i hoglandet anslot sig till den svenska
missionsverksamheten ansag tewahdokyrkan att dessa bekdnde sig till en
vit, europeisk och frimmande form av kristendom.?

En ny gudstjanstordning med tewahdo-kristna inslag

Ett exempel pé den forsta tidens forhandlingar kring religiosa uttryck
handlade om gudstjinstordningen. De afrikanska evangelisterna savil som
de svenska missiondrerna insag tidigt att det var av storsta vikt att gora
nagra dndringar i missiondrernas kyrkohandbok om den skulle anvidndas

28 Se bakgrundskapitlet (Berdttelsen om borjan) samt Atsqu & Muse, 1912.
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bland héglandsbefolkningen. En kommitté tillsattes for att ge forslag pa
“nodiga dndringar i yttre rorelser vid gudstjensten”? Detta for att guds-
tjiansten skulle vara mer i 6verenstimmelse med vad som i den afrikanskt
kristna tewahdo-traditionen ansags vara vordnadsfullt vid tillbedjan av
Gud. Till kommittén valdes till att borja med missionskonferensens ord-
forande Anders Svenson samt missionslikaren Karl Wingvist. Dessutom
valdes, den i Sverige prastvigde afrikanen, Marqos Girmai, vars expertis i de
bada olika kyrkotraditionerna troligtvis ansags vara av stort virde i sam-
manhanget. Aven prister vigda inom tewahdokyrkan satt med i kommittén.
Diribland de ledande afrikanska evangelisterna Tajelenj, Solomon, Zer’a-
Tsion och David Emanuel. Alla samlades for att samtala om hur de euro-
peiska kyrkopraktikerna skulle anpassas till den afrikanska tewahdokyrkans
tradition. Vid missionskonferensen i Beleza hosten 1895 lade kommittén
fram sitt forslag om dndringar. Exempelvis foreslogs att forsamlingen skulle
knifalla vid syndabekdnnelsen med bojt huvud och korslagda armar 6ver
brostet, vilket var en vanlig religios praktik inom tewahdokyrkan.?

Kommittén utformade alltsd inte en ny gudstjanstordning utan anpas-
sade endast en befintlig svensk ordning. Av forslaget framgar att ingen
praktik fran den svenska gudstjanstordningen skulle uteslutas utan istallet
ansags endast tilligg av tewahdo-kristna religiosa yttringar vara nodvan-
diga. Evangelisternas kunskaper och erfarenheter anvandes for att sakerstal-
la en ordning som skulle ta hinsyn till forsamlingsmedlemmarnas tidigare
religiosa erfarenheter. Forslaget talar om att en anpassning varit av intresse
for sdval de afrikanska evangelisterna som de svenska missiondrerna, men
deras avsikter skilde sig formodligen at. Eftersom de ledande evangelisterna
till en borjan sagt sig inte ha nagot intresse av att varken helt och hallet
overge tewahdokyrkan eller starta upp en ny kyrka som skulle verka paral-
lellt med den, kan evangelisterna éven ha tagit initiativet och foreslagit att
uppratta en kommitté av detta slag. Motivet skulle saledes for evangelisterna
ha varit att halla fast vid traditioner som kunde lata dem och foérsam-
lingsmedlemmarna kdnna att de fortfarande var en del av den form av
kristendom som deras eget folk beként i generationer.

De afrikanska evangelisterna forstod att de hade tilldelats sin hogre reli-
giosa status tack vare den traditionella tewahdokyrkan och var i och med
detta ocksd medvetna om att deras inflytande 6ver den nya férsamlingen

284 ?Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 1895, § 29, EFS U7: Al Vol. 2,
ULA.
285 ”Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 29, EFS U7: AL Vol. 2,
ULA.
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kunde hotas av en gudstjdnstordning som inte hade bevarat ndgra som helst
symboliska kdnnetecken frdn den inhemska kyrkan. Samtidigt som evange-
listerna var radda att forlora kontroll och legitimitet insdg de svenska mis-
siondrerna hur nodvéindig en anpassning till de inhemska traditionerna var
for att forsamlingsmedlemmarna skulle erkdnna den “nya” kristendoms-
yttringen som legitim.

Jean och John Comoroffs forskning visar att tswanafolket i Sydafrika
initialt var skeptiska till mycket som de brittiska missionérerna stod f6r och
att det darfor var av avgorande betydelse att samtalen mellan dem préglades
av forhandlingar samt respekt for varandras olika religiésa bakgrunder.?s
Ett liknande samtal var dven utmérkande for den forsta tidens samarbete
mellan de svenska missionérerna och de afrikanska evangelisterna i Eritreas
hoglandsomrade. Bada parter hade kommit 6verens om en ny gudstjanst-
ordning men bakom &verenskommelsen 1ag olika intressen. Deras skilda
intressen ar avgorande for hur resultatet av denna forhandling ska betrak-
tas. Exemplet visar att det inte handlade om néagot kulturellt utbyte, utan
snarare om att den afrikanska tewahdokyrkans tradition skulle ersattas med
en europeisk kyrkotradition.?” Séval de afrikanska evangelisterna som for-
samlingsmedlemmarna i hoglandsbyarna uppfattade sannolikt den nya
gudstjdnstordningen som frimmande. Men medan de svenska missionérer-
na forsokte uppritta en ny hegemoni befarade de afrikanska evangelisterna
att forlora sin stillning inom missionsforsamlingarna. De ledande evange-
listerna svarade med att visa ett kollektivt motstand mot den nya europeiska
ordningen genom att hdnvisa till férsamlingsmedlemmarnas skeptiska hall-
ning infor nya religiésa uttryck.?® De afrikanska evangelisterna forefaller
alltsa ha varit mer ména om att upprétthalla sin maktposition i férhallande
till missionens ovriga forsamlingsmedlemmar snarare dn till de svenska
missiondrerna. Evangelisternas agerande utifran oron att férlora makt, in-
flytande och legitimitet underldttade pa det hér séttet for missiondrerna att
uppritta en ny hegemoni, da evangelisterna tycks ha underskattat missio-
nérernas vaxande inflytande i forsamlingarna.

286 Comaroff & Comaroff, 1991, s. 311.

287 ?Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 1895, § 29, EFS U7: Al, Vol. 2,
ULA.

288 ”Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 29, EFS U7: AL Vol. 2,
ULA.
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Forsamlingsmedlemmarnas bristande engagemang

Forsamlingsmedlemmarnas skepsis var visserligen verklig men da evange-
listernas pastaende inte utvecklas i ovan nimnda exempel vill jag gé vidare
med ett annat exempel som battre belyser en mer utbredd och allmén miss-
tro till den svenska missionsverksamheten. Forsamlingarna led ndmligen,
enligt missionsledningen, av ett bristande engagemang, vilket tog sig tyd-
ligast uttryck i oviljan att donera till kyrkan. Otaliga f6rs6k och anstring-
ningar gjordes av de svenska missionédrerna, som sokte vicka afrikanernas
offervilja.?® Relationen mellan missionskonferensen i Eritrea och den be-
slutsfattande missionsstyrelsen i Sverige blev alltmer anstringd, da offer-
viljan stdndigt var for 14g enligt styrelsen som ocksa ansag att missionérerna
inte hade anstringt sig tillrackligt for att 6ka den.?*

Till en borjan handlade det dock inte om nagon specifik offervilja utan
snarare insag de svenska missiondrerna vid ett tidigt skede att sirskilda
atgarder kravdes for att astadkomma ett mer “friskt och aktivt” forsamlings-
liv. Vid héstkonferensen 1897 foreslogs darfor att missionen dels skulle
infora husforhor, dels borja utova kristlig verksamhet bland forsamlingens
kvinnor. Husférhoret hoppades missionédrerna skulle leda till 6kad bibellds-
ning, vilket i sin tur kunde leda till fler husandakter. P& det har sittet skulle
allt fler forsamlingsmedlemmar komma att samlas for andakt i hemmen
och inte vara beroende av gudstjansterna for att fa tillgdng till Guds ord.
Dessutom skulle de kvinnliga missiondrerna dgna mer tid at kristlig verk-
samhet bland de kvinnliga férsamlingsmedlemmarna, eftersom kvinnornas
inflytande inom familjelivet ansdgs ha stor betydelse i hoglandet, papekade
missiondrerna vid konferensen.

Ett par ar senare pédtalades behovet av en kyrka i staden Asmara och
missiondrerna bad styrelsen om medel for detta. Missiondrerna sade sig ha
forsamlingsmedlemmarna bakom sig i denna fraga och att en insamling
bland medlemmarna skulle upprittas for projektet. Hittills hade dock
missiondrerna inte sett nagra medel komma fran sina forsamlingsmedlem-

289 Se t.ex. “Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 - 24 okt. 19077, § 1,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA: ”Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara den 18-23
november 19087, § 1, EFS U7: Al Vol. 4, ULA: "Protokoll férdt vid konferensen i Adi-
Ugri okt. 1-6 19147, § 7, EFS U7: Al Vol. 5, ULA.

20 Se t.ex. brev fran styrelsen 22/11 1904, EFS U7: Alll, Vol. 2, ULA.

21 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb den 1-5 Oktober 1897, § 4, EFS
U7: AL Vol. 3, ULA.
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mar men de forsikrade styrelsen om att medlemmarna aven hade lovat att
bidra med arbetskraft for byggandet av kyrkan.>?

Missionérerna tycks alltsa redan innan byggprojektet hade startat forstatt
att de inte kunde forlita sig pa att forsamlingsmedlemmarna skulle hjalpa
till med finansieringen av kyrkbygget och hanvisade istéllet till de medlem-
mar som sade sig kunna bidra med annan typ av hjilp. For att motivera
missionsstyrelsen i Sverige att vilja finansiera ett sidant projekt var det vik-
tigt att missiondrerna lyfte fram férsamlingsmedlemmarnas engagemang
dven om det handlade om att enbart bidra med arbetskraft.

Missionsstyrelsen i Sverige fick med tiden nog av det laga givandet och
kravde att "offervillighet vickes icke blott for att bidraga till underhall af in-
fodda larare pa de platser, dar de sjelfva bo, utan dfven af sddana, som
sindas som banbrytare till andra platser”. Missionsstyrelsen meddelade
aven att de hade forstaelse for att bidragen till en borjan skulle bli obetyd-
liga, men betonade vikten av offervillighet for att sa smaningom leda afri-
kanerna till en mer oberoende verksamhet.®* Men bevisligen forefaller de
svenska missiondrerna i Eritrea inte ha haft samma ambitioner om afri-
kansk sjdlvstandighet och oberoende som missionsstyrelsen i Sverige hade.

Nir det visade sig vara svarare att uppmuntra till offervillighet an bade
missionsstyrelsen och missionskonferensen hade trott, begirde missions-
styrelsen istillet av missiondrerna att utkrdva sarskilt underhall f6r barn-
hemsverksamheten. Fordldrar som hade sina barn i barnhemmen skulle bli
tvungna att lamna erséttning for sina barns underhall. > Men enligt missio-
nérerna pa plats i Eritrea var ocksd detta lattare sagt dn gjort. Missionédrerna
héavdade darfor att de inte kunde géra mer 4n att pdminna foraldrarna om att
betala underhallet.* Aven om missiondrerna efter en tid kunde se ett dkat
givande hos férsamlingsmedlemmarna, férblev intdkterna obetydliga.”

Det kan finnas flera orsaker bakom foérsamlingsmedlemmarnas ovilja att
ge bidrag till missionsverksamheten. Det bor dock ndmnas att missions-
styrelsen var tydlig med att offervilligheten endast skulle uppmuntras bland

292 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 1899, § 15, EES
U7: Al Vol. 3, ULA.

%3 Brev frén styrelsen 22/11 1904, EFS U7: AIIL Vol. 2, ULA.

24 Se brev fran styrelsen 22/11 1904, EFS U7: AIIL, Vol. 2, ULA.

25 Brev skrivet av Kolmodin/styrelsen till konferensen Stockholm 12/12 1907, EFS U7:
AIIL Vol. 2, ULA.

2% *Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 15, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.

297 ”Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara den 18-23 november 19087, § 5,
EFS U7: Al, Vol. 4, ULA.
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de forsamlingsmedlemmar som hade méjlighet att ge offergavor.® Efter-
som missiondrerna inte naimnde att forsamlingsmedlemmarna led av be-
griansade resurser kan detta som orsak inte forklara de laga intakterna, om
nu missiondrerna hade en rimlig uppfattning om forsamlingsmedlemmar-
nas tillgdngar. Forsamlingsmedlemmarnas bristande engagemang skulle
kunna bero pa de tidigare nimnda yttre formerna for religiésa uttryck. De
tewahdo-kristna inslagen eller anpassningarna till den antagna svenska
gudstjdnstordningen var helt enkelt inte tillrackliga for att fi forsamlings-
medlemmarnas fulla fortroende. Forsamlingsmedlemmarna forefaller, likt
de ledande evangelisterna, inte ha varit beredda att vare sig helt och héllet
limna tewahdokyrkans ordning eller att ansluta sig helt till den svenska
missionsverksamheten.

Legitimeringen av det abessinska dopsittet

En diskussion om dop visar hur det kunde l6na sig fér de afrikanska evan-
gelisterna och de 6vriga férsamlingsmedlemmarna att ena sig i en fraga in-
for en forhandling med missiondrerna. Nar nagra av de afrikanska evange-
listerna hade foreslagit att neddoppning skulle inforas istallet f6r begjutning
vid dop inom forsamlingen, fick de ett nej till svar av missionskonferensen.
Denna holl fast vid att regeln skulle vara begjutning vid dopet, "sarskilt som
begjutning vid barns dop begagnas i den abessinska kyrkan hir”, men lat
det dnda sté fritt for dem som onskade att begagna neddoppning.® Prob-
lemet med detta utlatande var att begjutning vid dop inte utévades inom
den abessinska tewahdokyrkan enligt evangelisterna, snarare praktiserades
tvagning vid barndop. Nér missionskonferensens ordférande Anders Svens-
son insag detta misstag begarde han att fa ta tillbaka det tidigare fattade
beslutet.* De afrikanska evangelisterna gick dven sa langt att de havdade att
forsamlingsmedlemmarna tog anstot av dop med begjutning och talade pa
sa satt for alla forsamlingsmedlemmar nér de framholl att missiondrernas
dopsitt inte var legitimt.** Redan till hosten samma ar férnyade missions-
konferensen sin anhallan om en 4dndring av dopregler pa grund av evange-
listernas invandningar.

28 Se t.ex. brev skrivet av Kolmodin/styrelsen till konferensen Stockholm 12/12 1907,
EFS U7: AIlIl, Vol. 2, ULA.

299 *Protokoll fordt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 1895”, § 29, EES U7: Al, Vol. 2,
ULA.

300 ”Protokoll fordt vid ordinarie missionskonferensen i Geleb den 2-5 april 19007, § 9,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.

301 ”Protokoll f6rdt vid ordinarie missionskonferensen i Geleb den 2-5 april 19007, § 9,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.
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Konferensens flertal fornyar dérfor sin anhéllan om upptagandet af det abes-
sinska dopsittet inom var mission, hvad neddoppning och tvagning betraf-
far. Foljaktligen skulle det i Sverige brukliga dopsittet ej langre hir tillim-
pas. Vi onska denna dndring sa mycket mer som den infédda férsamlingen i
allménhet yttrat sin otillfredsstillelse med sittet for vart dop.>*

Missiondrerna hade alltsa blivit tvungna att ge med sig i frigan om dop-
sittet. Beslutet kunde upphévas tack vare en kombination av evangelister-
nas kunskaper och férsamlingsmedlemmarnas samlade attityd i friga om
dopet. Missiondrernas foreskrivna dopsitt genom begjutning vilket tidigare
ansags vara regel snarare dn undantag, skulle nu tas bort helt och hallet.
Missiondrernas dopsitt ogiltigforklarades samtidigt som det blev klart att
den afrikanska tewahdokyrkans tradition skulle sta kvar oférandrad i denna
ritual. De afrikanska evangelisternas expertis tillsammans med de afrikan-
ska férsamlingsmedlemmarnas skepsis mojliggjorde att en del av den afri-
kanska kyrkotraditionen bevarades. I de tva tidigare exemplen gillande guds-
tjanstordningens utforande samt oviljan till kyrkodonationer visade grup-
perna motstand pé varsitt hall. Evangelisterna vagrade anta missiondrernas
kyrkohandbok om inte forst nagra tilligg gjordes till den och 6vriga for-
samlingsmedlemmar vagrade i stor utstrdckning limna bidrag till missions-
verksamheten eller betala underhall for sina barns deltagande i den. Vad
giller det bristande engagemanget bland forsamlingsmedlemmarna, fanns
heller ingen organiserad uppslutning i det visade motstandet. Det tredje
exemplet angdende dopsittet visar darutéver hur bade sammanhallning och
organiserad uppslutning var nddvéindig vid férhandlingarna om att fa behalla
en del av den inhemska traditionen utan att behéva kompromissa.

Alla tre exemplen visar vidare att det fanns en utbredd skeptisk hallning
bland de kristna afrikaner som arbetade med eller deltog i den svenska
missionsverksamheten. De brittiska missiondrerna som Jean och John Co-
moroff skriver om i sin forskning, hade i uppgift att introducera kristendom
bland tswanafolket, de svenska missiondrerna att reformera en befintlig
afrikansk kristendom. Det skeptiska forhallningssattet forefaller ha varit lika
patagligt oavsett vad de olika europeiska missiondrerna hade kommit for att
formedla. Trots att omstindigheterna sig valdigt olika ut for de skilda
missionsprojekten gar det inte att bortse fran det faktum att de bada afri-

302 >protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 1900, kom-
mentar 2. i inledningen, EFS U7: Al Vol. 4, ULA. I kommentaren forklaras ocksa vad
som avses med tvagning: "Hvad vi kalla tvagning bestar dari, att barnet nedlégges i ett
karl med vatten, hvarvid présten tvar dess hela kropp.”
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kanska folken var skeptiska pa grund av att de inte var redo att férhandla
bort sin kultur och sina vanor. For hdglandsbefolkningen i Eritrea innebar
alltid ett steg ndrmare den europeiska kristna traditionen, ett steg bort fran
den afrikanska tewahdo-kristna traditionen.

Arbete och vardag

Hoglandsbefolkningens vardag i kolonin Eritrea genomsyrades av den in-
hemska tewahdokyrkans traditioner. Darfor dr det svart att urskilja nagon
tydlig grians mellan religiésa och vardagliga praktiker. De svenska missiona-
rerna byggde inte enbart nya kyrkobyggnader utan inréttade i vanlig ord-
ning &ven skolor, tryckerier, virdmottagningar och liknande. Verksamhe-
ten kravde att afrikaner anstilldes for att arbeta i dessa verksamheter. For de
afrikaner som tog tjdnst inom missionens verksamhet skulle vardagen
snabbt komma att forandras och detta i synnerhet pa grund av olika upp-
fattningar och syn pa arbete och tid. Utdver det faktum att de svenska
missiondrerna genom den verksamhet de bedrev paverkade barn och ungas
syn pa sociala védrderingar, hade de alltsd dven makt 6ver hur afrikaner
skulle leva sina liv.

I ”Work ethic in the context of the Eritrean tradition” har Mihreteab
Gebrehiiwet tagit hjalp av ordsprak och talestt pd tigrinja for att spara
gamla traditioner och samtida vdrderingar bland héglandsbefolkningen i
Eritrea. Gebrehiiwet menar att hért kroppsarbete historiskt sett inte har
varit nagot som varderats sarskilt hogt inom hoglandstraditionen. Snarare
tvartom, antyder flera talesdtt att detta dr nidgot som ska betraktas som en
bestraffning. Ett exempel pé ett sidant uttryck 6versatter han till It is better
to be favoured by God than to work hard.” Dessutom anmérker Gebre-
hiiwet pa basis av en rad olika uttryck som forl6jligar och héanar flera yrkes-
grupper, att arbetsmoralen i Eritreas hogland stod langt fran den protes-
tantiska traditionen.®

Diremot har traditionellt sett utbildning vérderats sarskilt hogt inom
héglandskulturen och var saledes formodligen en av anledningarna till att
folk sokte sig till missionsskolorna. Utbildningen kan ha setts som en utvig
frdn hart kroppsarbete, di de allra flesta i hoglandsbyarna var bonder.
Vidare tar dven Gebrehiiwet upp den 6verdrivna asketism, vilken han me-

303 Gebrehiiwet, 2008, s. 64. Pa tigrinja: i 7784 684\

34 Gebrehiiwet skriver att t.ex. ordet "bonde” pé tigrinja far i olika verbformer dven
betydelsen "den som betalar skatt” (-11s) samt “den som trélar/slavar” (+0¢). Se Gebre-
hiiwet, 2008, s. 79.
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nar fortfarande lever kvar i Eritreas hogland som en av orsakerna till den
negativa synen pa arbete. Fastan utgdr dn idag en stor del av det religiosa
livet i Eritreas hogland. Och i och med fastan f6ljer en rad regler och for-
héllningssitt till vad for typ av arbete som far utforas vid vilka tider. 150
dagar om aret tillignas fastan och ndra 180 av arets dagar tillignas helgon
och religiosa hogtider.s Religiosa traditioner hade foljaktligen stor inver-
kan pa vardagsliv och arbete. De afrikaner som valde att limna tewahdo-
kyrkan hade formodligen inte rdknat med den drastiska omstéllning i
vardagen som blev f6ljden nér de svenska missionarerna bestimde.

Vid missionérernas varkonferens i Beleza 1897 behandlades ett drende
om efterfrdgad praktisk lekmannahjélp. Stationen i frdga ansig sig behova
“en praktisk manlig europeisk medarbetare” och bad darfor styrelsen att
tillgodose detta behov. Konferensens medlemmar enade sig i saken och
skrev att:

hvar man bor alska arbetet, men for att kunna alska det, méste man lara den
konsten. Ibland hirvarande infodingar star arbetet icke i dra. De infédda
lararne élska icke det praktiska arbetet och tillfoljd déraf kunna de icke lira
andra att dlska detsamma. Har behofs en praktisk europé, som ér villig att
ataga sig denna enkla, men betydelsefulla uppgift.>®

Av citatet framgér hur viktigt de svenska missiondrerna ansag det vara att
alska praktiskt arbete. Detta i en tid dé stora delar av vastvirlden priglades
av liknande vdrderingar. De protestantiska idéerna kring arbetets moral och
etik var starkt inprintade i de svenska missiondrernas vardag, varfor de
ocksd fann det viktigt att uppritthalla en liknande ordning nir de kommit
till Afrika. De svenska missiondrerna var med andra ord inte enbart ange-
ligna om att forandra afrikanernas arbetssitt utan dven deras syn pa prak-
tiskt arbete i allménhet. Istéllet for att motivera de infédda medarbetarna
genom att tala om det praktiska arbetets betydelse tycks missionédrerna ha
varit mer angelidgna om att fa afrikanerna att dlska sjalva arbetet i sig, vilket
visade sig vara mycket svarare dn de hade trott. Den abessinska hoglands-
befolkningen utgjordes nédstan uteslutande av bonder, vilket innebar att
tungt kroppsarbete inte var frimmande for flertalet. Vare sig afrikanerna

35 Gebrehiiwet framhaller att enligt tewahdotraditionen upphdjer fastan spakning av
kroppen medan de religiésa hogtiderna upphojer fromhet infor Gud och helgonen.
Extrem asketism har pa det har sattet stillt arbete och jakten pa helighet mot varandra.
Se vidare Gebrehiiwet, 2008, s. 72.

36 Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Belleza den 1-6 April 18977, § 23, EFS
U7: AL Vol. 3, ULA.
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uppskattade sina arbetsuppgifter eller inte var de dnda tvungna att utfora
dem. Sett utifrdn ordsprakens negativa skildringar av hart kroppsarbete
hade de afrikanska bonderna inte en tradition som ldrt dem att élska sitt
arbete, dnda blev det gjort.

Tid for arbete och tid for vila

Enligt Gebrehiiwet styrs traditionellt sett hoglandseritreaners tidsuppfatt-
ning av ett slags tidsspannsystem. Tidssystemet bygger pa hindelser eller
aktiviteter som bendmns med uttryck som exempelvis "vid skymningen”,
”vid middagstid”, "ndr tuppen gal”, “nir korna ska ut och beta” och sa vi-
dare. For dessa uttryck ges breda tidsramar som star ldngt ifran den punkt-
lighet som ofta virdesitts inom den protestantiska traditionen, menar Geb-
rehiiwet. Det &r ett faktum, skriver Gebrehiiwet, att tuppen inte gal vid
exakt samma tid varje dag, likaval som folket i allmdnhet inte har nigon
sarskild tidpunkt for nir de ska dta middag. Om en tillstdllning ar sagd att
héllas vid middagstid sa betraktas inte den som kommit dit kl. 18.00 att vara
mer punktlig eller battre i tid dn den som dyker upp vid niotiden.*”

Dessutom anses vildigt fa saker vara bradskande inom den hoglands-
eritreanska kulturen. Med ett vanligt ordspréak vilket foresprakar att “inget
ar bradskande eller viktigt nog att det maste tas om hand med detsamma”
torklarar Gebrehiiwet att stress inte dr vanligt férekommande eftersom
tiden inom eritreansk tradition betraktas som cyklisk och inte linjér. Saker
och ting upprepas och behover dérfor inte stressas.’®® Eftersom de traditioner
Gebrehiiwet beskriver i stor utstrickning ar sammanflitade med tewahdo-
kyrkans traditioner kan vi anta att nagra av dessa i nagon form &ven var
aktuella ndr de svenska missiondrerna var verksamma i landet. For de hog-
landsbor som valde att arbeta inom den svenska missionsverksamheten
kravdes dérfor en anpassning till det europeiska tidssystemet vilket byggde
pé klocktimmar. Sju timmar, fem dagar i veckan faststilldes som arbetstid
for skolldrare och oversattare. Tryckeriarbetarnas arbetsdagar var nio tim-
mar och ocksé de arbetade fem dagar i veckan, “den sjatte veckodagen an-
vindes af dem dels for att tvdtta at sig sjdlfva dels till rengdring af tryckeriet.
Dagsverkarna sysselsattes vidare tio timmar om dagen.**

307 Gebrehiiwet, 2008, s. 76.

38 Gebrehiiwet, 2008, s. 77. Ordspraket lyder pé tigrinja &0 A0AL Y-t P9°%h: &0 hACh
LAt eo%h och forordar enligt Gebrehiiwet att inget dr bradskande eller viktigt nog att
det maste tas om hand med detsamma.

39 ”Protokoll f6rdt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 10, EFS U7: Al Vol. 2,
ULA.
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Nir nagra byldrare infor missionskonferensen hade begirt att fa ratt till
utokad ledighet, nekades de pa grund av att konferensen inte ansag det vara
nodvindigt. Missionskonferensens ordférande som hade blivit ombedd att
framf6ra denna begiran infor konferensen passade i samband med detta pa
att tala om vad han sjélv ansag om saken och sade: For min del ar jag tvek-
sam om lampligheten hdraf och skilen vill jag muntl. anféra vid frégans
behandling”."* Att ordféranden anat att fragan aldrig ens skulle komma att
behandlas var férmodligen orsaken till att han inte bemédade sig tala om
varfor han ansag sig vilja neka byldrarnas begdran vid tillfallet da han fram-
forde sin dsikt. Utan ndgon vidare diskussion enades konferensen i fragan
och skrev att:

Konf. anser ej bifall nodigt dock ma lar. vid behof af nagra dagars hvila
kunna hénvénda sig till sin forman, som i sérsk. fall dir synnerl. betungande
arb. forefinnes bor kunna lamna tillatelse till ndgra dagars hvila hogst 1 man.
per ar.’3!

S& linge missiondrerna inte ansdg att nagon vila var nodvandig var by-
ldrarna tvungna att arbeta och uppfylla sin undervisningsskyldighet. Efter-
som de svenska missiondrernas syn pa arbete och tid skilde sig vasentligt
frén de afrikanska ldrarnas uppfattningar om saken stod klart att det i den
hér fragan aldrig skulle bli tal om nagon kompromisslosning. Men det ar
anmarkningsvéirt hur de svenska missiondrerna dessutom visade denna
ovilja till forhandling eller diskussion. Detta tycks vara en fraga som var s
sjalvklar att den inte ens varit védrd att diskuteras. Till skillnad fran de for-
handlingar som uppstod kring religiosa uttryck och praktiker blev det nu
svarare for afrikanerna att argumentera for sin sak.

Fragan om arbetsmoral forefaller ha legat de svenska missiondrerna sarskilt
varmt om hjértat. I flera skrivelser uttrycks ett genuint bekymmer kring hur
missionédrerna skulle handskas med denna problematik. Hur de skulle fa de
infodda att lara sig att édlska alla former av arbete. Detta hade férmodligen
inte ansetts vara nagot problem for missiondrerna om det inte ocksa pa
négot sitt visade sig i hur deras anstillda utférde sina arbetsuppgifter. Exakt
hur denna ovilja till arbete tog sig uttryck &r svart att sdga nagot om utifran
dessa bevarade skrivelser och att tala om nagon sorts arbetsvigran vore
formodligen en 6verdrift. Istillet skulle detta beteende kunna betraktas som

310”pM for konfer i Asmara okt. 8-1911”, § 3, EFS U7: AIl, Vol. 1, ULA.
311”pM for konfer i Asmara okt. 8-19117, § 3, EES U7: All Vol. 1, ULA.

119



BRODER EMELLAN

nagot slags mindre avsiktlig passiv protest. Jag menar att bristen pa engage-
mang i forsamlingarna som bland annat visades genom ett lagt givande,
kanske inte lag sa langt ifrdn det mer likgiltiga forhéllningssittet till arbets-
uppgifterna inom missionsverksamheten. Ett annat skil kan ha att gora
med den hogt virderade utbildningen som raddning fran tungt kroppsarbete.
Det ar mojligt att hoglandsbefolkningen sig den svenska missionen som en
vdg ut ur det tunga arbete som de tidigare hade varit tvungna att utfora.
Anstillningen inom missionens verksamhet kanske inte moétte deras for-
vantningar om de nu forvintade sig ett mindre krdvande arbete i sin vardag.

Samtalets villkor

Aven om afrikanerna hade stdrre framgéng i att bevara ndgra inslag frin
den ortodoxa tewahdo-traditionen i de nya forsamlingarna, 4n vad de hade
i forhandlingar kring arbetstider, innebar detta inte i férlingningen att de
svenska missiondrerna pa det hir sittet lyckades uppritta en ny hegemoni.
De svenska missiondrerna kunde visserligen, om dn tidvis trotsigt bemotta,
forandra sina anstélldas vardag, men de anstilldas attityder och varderingar
forblev 4anda desamma. Forsamlingsmedlemmarna var starkt priglade av
tewahdo-traditionen liksom de svenska missiondrerna praglades av protes-
tantiska vdrderingar. Eftersom den italienska kolonialmakten av rddsla for
uppror dessutom i stor utstrickning valde att stinga ute i synnerhet hog-
landsbefolkningen frén kolonins stdder och industrier, fanns 4n mindre skl
for dem att anamma eller upphdja europeiska normer i allmanhet.

Atergar vi till jamforelsen mellan de afrikanska forsamlingsmedlem-
marna i hoglandet och tswanafolket, ser vi att det langa samtalet dven hér
hade sina begrdnsningar. Enligt Jean och John Comoroff ska den brittiska
missionens inledande process inte nimnvért ha préglats av nagon makt-
obalans, utan hegemonin fick sitt fiste forst genom missionens anstrang-
ningar som snarare gjordes for att fordndra alltifran afrikanernas vardags-
praktiker till symboliska virden. De brittiska missionérernas sitt att arbeta
forandrades 6ver tid och det var just pa grund av att dessa tva sétt att arbeta
delades upp i olika perioder som den senare utvecklade hegemonin moj-
liggjordes. >

Utifrdn ovan nimnda exempel syns vidare att frigan om resurser och
makt var avgorande f6r samtalens villkor. Bland de hoglandsbor som deltog
i eller var anstdllda inom den svenska missionsverksamheten fanns olika
grupper. Dér fanns utbildade evangelister fran vilansedda familjer, men

312 Comaroff & Comaroff, 1991, s. 311.
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ocksa manniskor som utan missionen formodligen aldrig skulle fatt mojlig-
het att g i skola. Tillsammans kunde de fa viss inverkan p& hur religionen
skulle utovas i de nya forsamlingarna eftersom det i de hér frigorna inte var
lika sjalvklart vem som hade mest kunskap och makt. For fragor om reli-
gion gavs alltsd utrymme for diskussion och férhandling. Men nér det dar-
emot handlade om de svenska missiondrerna som arbetsgivare, visade det
sig att missiondrerna inte var lika tillmotesgaende. Till skillnad fran den
brittiska missionens uppdelade tvastegsprocess, forefaller liknande proces-
ser skett parallellt vid den svenska missionen i det abessinska hoglandet.
Men de svenska missiondrerna hamnade i ett simre utgangslidge infor for-
handlingarna pé grund av att deras anstrangningar att paverka hoglands-
befolkningens vardagspraktiker inte samverkade med kolonialmaktens
planer for afrikanerna. Missiondarerna kunde alltsa i egenskap av arbets-
givare styra sina anstilldas liv och vardag men kolonialmaktens segre-
gerande politik gjorde det svart for dem att dven dndra pa de oGvriga for-
samlingsmedlemmarnas traditioner i vardagen.

Sprak och makt

De flesta afrikanska evangelister fran hoglandet var flersprakiga. Ménga av
dem var tidigare verksamma inom den ortodoxa tewahdokyrkan, vilket ofta
innebar att de ocksa var ldskunniga och behdrskade amhariska - det sprak
som vid den hir tiden &dven var ett utvecklat skriftsprak. Hoglands-
evangelisternas modersmal var dock tigrinja, det dominerande talspraket i
det abessinska hoglandet, och flera av dem liarde sig dven tigré under exil-
tiden i laglandet.?"?

Tigrinja, tigré och amhariska &r alla sprak som harstammar fran ge’ez.
Ge’ez talades i det aksumitiska riket (ca 100-ca 940) och vid den hir tiden
anvéindes spraket endast inom kyrkan. Utifran de bokstédver som anvindes i
ge’ez och amhariska var de afrikanska evangelisterna, tillsammans med de
svenska missiondrerna, med om att skapa nya skriftsprak av tigrinja och
tigré. Detta fraimst genom att oversatta bibeln till dessa sprak.** Jag kommer
i det foljande ta upp de tvé konflikter i 6versdttningsarbetet som ar mest

313 Nir krig och forfoljelse ledde till att flera av Hamasenrorelsens anhédngare flyttade till
laglandet, 6nskade de som flytt fa en plats i svenskarnas missionsskola men 4ven elever
med andra modersmal fanns vid skolan. Se mer om detta i bakgrundskapitlet (Berdttel-
sen om borjan). Undervisningen gavs emellertid p& amhariska vid skolorna i Geleb och
Imkulllo. Arén, 1978, s. 227.

14 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 316-319. Se dven Ghirmai Negash, A history of
Tigrinya literature in Eritrea: the oral and the written, 1890-1991 (Leiden 1999), s. 68 ff.
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framtrddande i de killor jag har tagit del av. Syftet ar att visa dnnu ett exem-
pel pa nir motstand kunde leda till att stora missionsverksamheten och de
som bestimde inom den. Fridgan om vem som bestimde dver spriken och
bibeloversattningarna togs pa stort allvar av alla inblandade. Innan jag kom-
mer in pa dessa exempel vill jag dock betona att det 4r afrikanernas forsvar
av sin kultur som star i fokus, inte konflikterna i sig eller de lingvistiska
sakfragorna.

Stavningsfragan och den inhemska kompetensen

Den forsta konflikten handlade om hur korta och langa a-ljud skulle stavas i
tigré. Forsta gangen detta diskuterades i missionskonferensen var i april
1900. Négra afrikanska ldrare anstillda vid missionsskolan i Geleb hade
genom en skrivelse latit missionskonferensen fa veta att de inte kunde ena
sig med missiondren K.G. Rodéns skrivsitt. Rodén som var bosatt i Geleb
och ansvarig for bibeloversittningen i tigré, stod dnda fast vid sin &sikt och
argumenterade for sin sak. Efter en langre diskussion lutade dock flertalet
av konferensens medlemmar at den uppfattningen att ”de inféddas &sikt
hade storre skal for sig”.**s En ménad senare ldt d&ven missionsstyrelsen i
Sverige meddela att ocksa de stod bakom ldrarna i Geleb. Styrelsen skrev att
de afrikanska ldrarna hade den storsta kompetensen att yttra sig i fraigan och
att deras “omdome i olika afseenden bora dérfor foljas”. >

Sedan Rodén vigrade att dndra pa den stavning han ansag vara den bés-
ta, inkom till missionens hostkonferens samma ar, énnu en skrivelse gillan-
de detta. Skrivelsen var forfattad av evangelisten Tewolde-Medhin, som
sade sig fatt i uppdrag av de afrikanska ldrarna i Geleb, att infor missions-
konferensen, framfora de tvister som hade uppstatt vid Gverséttningen till
tigré. I en kortfattad sammanstillning redogjorde Tewolde-Medhin for de
olika stavsitt som diskuterades, samt de afrikanska lararnas standpunkt.
Skrivelsen avslutades med en 6nskan om att 16sa fragan utan missionsstyrel-
sens inblandning sa att arbetet med Gversittningen inte behovde fordrojas.”

Det finns méanga uttalanden i killorna som antyder att Tewolde-Medhin
hade en viktig roll i dversittningsarbetet i Geleb, sdvil som i Asmara. Inte

315 ”Protokoll fordt vid ordinarie missionskonferensen i Geleb den 2-5 april 19007, § 21,

EFS U7: Al, Vol. 2, ULA.

*16 Brev fran styrelsen skrivet av A. Kolmodin, 9 maj 1900, “Till missionskonferensens
ordf. Pastor A. Svensson samt konferensens 6friga medlemmar”, EFS U7: All, Vol. 1,
ULA.

317 Inkommen skrivelse frin Tewolde-Medhin, missionskonferensen 29 september. EFS
U7: AIl, Vol. 1, ULA.
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minst angavs detta som orsak vid varje tillfille som Tewolde-Medhin in-
kommit med skrivelser om begiran att fa aka hem till sin fodelseby.”*
Fragan &r hur viktig den hér stavningsfragan i tigré egentligen var for
Tewolde-Medhin sjalv. Tigré var inte Tewolde-Medhins modersmal och som
vi sett av foregdende kapitel var han inte heller sarskilt intresserad av att
arbeta med missionen i laglandsomrédet. Dessutom var det inte likt Tewolde-
Medhin att upprepa en begiran infor missionskonferensen utan att dess-
forinnan ha vént sig direkt till missionsstyrelsen i Sverige. Men detta var
som sagt ndr han talade i egen sak. Nu handlade det om de afrikanska larar-
na i Geleb och deras motstand mot den europeiska kontrollen vilket Tewol-
de-Medhin delade med dem, trots sitt ursprung i hoglandet. Tewolde-Med-
hin valde helt enkelt de afrikanska ldrarnas parti eftersom detta i praktiken
dven innebar ett motstand mot européernas 6kande makt och inflytande.

Trots de afrikanska ldrarnas synpunkter, bad Rodén dndéa vid samma
konferens att styrelsen skulle upphéava sitt tidigare beslut att folja afrika-
nernas inrddan. Rodén sade sig ha bevis for att det stavsatt han anvinde var
det bésta och hédnvisade till att flera européer stod bakom honom i fragan.’””
Istillet for att s6ka stod hos afrikaner, valde alltsd Rodén att soka stod for
sin begdran hos européer. Detta trots att hans tidigare begaran, med i stort
sett samma forfrdgan, hade fitt avslag med just den motiveringen att de
inféddas kompetens skulle ligga till grund for ett sadant beslut. Foljaktligen
ser vi hur viktigt bdde Tewolde-Medhin och Rodén fann det att liera sig
med min vilka de pa ett eller annat séitt kunde identifiera sig med. Tewolde-
Medhin som tidigare hade begart forflyttning till hoglandet med anledning
av att han inte identifierade sig med folket i laglandet, sympatiserade nu
med sina afrikanska broder vars makt och inflytande 6ver det egna spréket
hotades av européer.

Skiljetecknens nédvandighet

Fragan om skrivsittet i tigré diskuterades i ménga &r darefter. Var de
afrikanska lararna stod i fragan ldngre fram 4r oklart och framkommer inte
i de kéllor som jag har tagit del av, men i flera skrivelser angéende en annan
sprakkonflikt kan ett motstand fran afrikanerna urskiljas. Den andra kon-
flikten géllde inte enbart tigré. Pastor Rodén var dven fast besluten om att ta
bort ett sirskilt skiljetecken som férekom i alla de tre spraken vilka har-

318 Se kapitel 2 (Tillbaka till héglandet) i avsnittet "hem till min fidernesby”.
319 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 19007, § 42,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.
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stammade fran ge’ez, det vill sdga tigrinja, tigré och amhariska. Missions-
konferensen foreslog en reform men efter det att de mott kritik fran andra
européer valde de att avvakta géllande denna fraga.s»

Ett par ar senare tog Rodén éterigen upp fragan, men sade sig nu forsta
att oldgenheter kunde uppsta vid borttagandet av skiljetecknen i tigrinja
eftersom folket var vana vid dem. I det tigrétalande omradet diremot,
menade han att laskunnigheten var mycket lag och att det ddrfor inte skulle
fa samma konsekvenser om han tog bort tecknen i den 6versdttningen.*!
Missionsstyrelsen godkidnde slutligen Rodéns begdran och uppmanade
honom att bérja tryckningen av bibeln pé tigré utan skiljetecknen. Men
bara nagra fa manader senare hade Rodén éngrat sig och inkom da med en
ny skrivelse.

Ar. Styrelsen har beslutat, att de tvd punkterna mellan orden i tigré skola
uteslutas (...)visserligen var jag den forste som foreslog deras borttagande
men jag var ock den forste, som angrade mig i denna sak och gor det dnnu
och vill bibehalla dem bade i tigré och de andra spraken med etiopiska
typer.*?

Vidare angav Rodén fem skél till varfor de tva punkterna skulle behallas:

1) de tvd punkterna hora till stilen med de etiopiska typerna, 2) de dro
grunden for vart interpunktionssystem, 3) de framstilla en redig och tydlig
skrift och ej tvirtom. 4) de européer utom missionen, som sysselsitta sig
med studiet af tigré vilja behalla dem, 5) de tigrétalande, infédda lirarne
vilja icke lemna dem.*?

Detta var absolut en helomvindning. De punkter som tidigare hade ansetts
skapa forvirring, var nu vasentliga for att framstalla en tydlig skrift. For att
fa legitimitet hdnvisade Rodén aterigen till utvalda européers kompetens.
Efter att han dessutom uttryckligen sagt till styrelsen att inte lita pa de afri-
kanska lararnas sprakkompetens, framholl han nu deras asikt i fragan. Vad
som hade lett fram till denna helomvindning ndmner han inte. Att det

320 ”protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 18997, § 14, EFS
U7: AL, Vol. 3, ULA.

321 ”Protokoll férdt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 1-5 oktober 19007, § 43,
EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.

322 ?Protokoll fordt vid ordinarie virkonferensen i Asmara den 17- 19 april 19017, § 7,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.

32 ”Protokoll fordt vid ordinarie virkonferensen i Asmara den 17- 19 april 19017, § 7,
EFS U7: AL Vol. 4, ULA.
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skulle ha nagot med de infodda ldrarnas motstand att gora ér inte sarskilt
troligt, d& han skriver att missiondrerna skulle méta de infédda ldrarnas
vilja, snarare dn att lyssna till och lita pa deras kompetens.

Missionsstyrelsen i Sverige fick nog av spréktvisterna. I ett brev skrivet
av missionsstyrelsens ordférande Kolmodin, uttrycktes ett missndje med
hur konflikterna hade hanterats av missionédrerna i Eritrea och i synnerhet
av Rodén.** Kolmodin var upprord och skrev att Rodén inte skulle tro sig
kunna végra styrelsens beslut.

D4 br. Rodén skrifver: "utan punkter mellan orden liter jag icke trycka,”
synes han ha forgitit den sjalfklara samregeln, att det ér styrelsen och icke
han, som har att bestimma 6fver en 6fversattning.’*

Det var uppenbart att Rodén och négra av de andra missionédrerna pa plats i
Eritrea, hade fétt styrelsen i Sverige att kdnna sig 6verkord. Sprakkonflik-
terna hade gatt sa langt att de inte enbart hade skapat en splittring mellan de
inhemska ldrarna och de svenska missiondrerna, utan dven mellan missio-
nérerna och deras missionsstyrelse. For att fa slut pa stridigheterna kring
sprakfragorna valde missionsstyrelsen, efter det att den hade gjort klart for
Rodén och de andra missiondrerna vilka det var som bestimde, att dnda
bedéma ”- det mildt sdsom en yttring af ett — 14t vara stort — oférstand, som
styrelsen hoppas br. Rodén vid ndrmare eftertanke skulle inse”.?* Pa det har
sittet lyckades alltsd missionsstyrelsen 4ndé stdrka brodraskapet mellan de
svenska missiondrerna och deras styrelse trots 6vertrampet. Efter att flera
missiondrer med Rodén i spetsen, vid upprepade tillfillen anhallit om att fa
ta bort dessa skiljetecken, hade missionsstyrelsen gett med sig och gatt emot
sitt tidigare fattade beslut som sagt att missiondrerna skulle lyssna till den
inhemska kompetensen. Detta sannolikt for att bevara en god sammanhall-
ning mellan missionskonferensen och missionsstyrelsen. Det fanns med
andra ord skal till varfér missionsstyrelsen fann det angelédget att slita 6ver
fragan samtidigt som styrelsen markerade vem det var som bestimde &ver
spraket.

324 Brev fran styrelsen 3 juni, 1901, EFS U7: AIIL Vol. 2, ULA.
325 Brev frén styrelsen 3 juni, 1901, EFS U7: AIIL, Vol. 2, ULA.
326 Brev fran styrelsen 3 juni, 1901, EFS U7: AIIl, Vol. 2, ULA.

125



BRODER EMELLAN

Vem bestammer over spriket?

“En minniska som &dger spraket dger ocksa den virld som uttrycks och
forutsatts via spraket”, skriver Fanon.’” Han talar har om de koloniserade
som larde sig bemastra sina kolonialherrars sprak i syfte att bevisa for sig
sjilva att de ocksa behidrskade deras kultur.?® Jag menar att dessa ord om
sprak och makt, hade minst lika stor relevans for de koloniserades anstring-
ningar att forsoka behalla kontrollen 6ver sina egna modersmal. Sociologen
Redie Bereketeab har forskat om fragor som ror modersmalens betydelse
for etnisk identitetsformering i samtida Eritrea. Bereketeab framhaller att
eftersom kulturella element alltid finns inbdddade i spraket bor f6ljaktligen
en etnisk grupps strivan att bevara dess sprak betraktas som ett uttryck for
gruppens forsvar av dess kultur. Ett respektlost forhéllningssatt till ett sprak
kan alltsa anses vara ett underminerande av en kultur.’?

Anledningen till att jag har valt att fokusera p& de mer uttalade kon-
flikterna 4r att de battre visar pa hur afrikanernas forsvar av sin kultur fick
effekt. Frdgan om vem eller vilka det var som bestimde 6ver de afrikanska
sprakoversittningarna stélldes hiar pa sin spets. For bade 6versdttnings-
arbetet till tigrinja och tigré utsag missiondrerna svenska medarbetare att
Overvaka arbetet.® Detta trots att evangelisterna Marqos och Tewolde-
Medhin i regel alltid var narvarande vid arbetet med 6versittningarna och
att det var uppenbart att arbetet inte kunde genomféras utan dem.’*
Missionédrerna var med andra ord beroende av Marqos och Tewolde-Med-
hins hjélp f6r att kunna utféra 6versdttningsarbetet pd bésta satt. Men bara
for att missionsstyrelsen i Sverige hade utsett svenskar som ansvariga for
arbetet med Oversittningarna, innebar inte detta att styrelsen ocksa ansag
att de svenska missiondrerna skulle vara battre limpade dn de inhemska
lararna, att fatta beslut i de lingvistiska fragorna. Detta blev som vi sett tyd-
ligt nar de afrikanska ldrarna i Geleb framférde sina invindningar mot
bland annat Rodéns sitt att stava olika a-ljud, och styrelsen uppmanade
missiondrerna att de i regel alltid skulle folja afrikanernas omdome, efter-
som deras kompetens var 6verldgsen. Samma princip skulle dven gélla nér

327 Fanon, 1997, s. 33.

*28 Se dven Fanon, 1997, s. 50.

32 Redie Bereketeab, "The Politics of Language In Eritrea: Equality Of Languages Vs.
Bilingual Official Language Policy”, Journal of Asian and African Studies 2010, s. 165.

30 Exempelvis missiondrerna Wingvist och Rodén. Lundstrom & Gebremedhin lyfter
fram Wingqvists ansvar i oversittningsarbetet med NT till tigrinja. Lundstrom & Gebre-
medhin, 2011, s. 281.

1 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet). Se dven Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s.
316-319.
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afrikanerna sade sig vilja behélla det tvapunktsskiljetecken som missions-
konferensen ville utesluta i skrifterna. Redan har hade alltsa forvirring kring
vem eller vilka som skulle bestimma i dessa sprakfragor uppstatt. De sven-
ska missiondrerna hade bevisligen mycket svarare att lita pa afrikanernas
kompetens dn missionsstyrelsen hade. For att undvika en splittring inom
missionen lit missionsstyrelsen sig 4nda ga med pé nagra av Rodéns forslag
angaende tigrésprékets skrivsitt. Nar Rodén vidare tog tillbaka sin begéiran
just som den hade blivit beviljad, fick han missionsstyrelsen att framsta som
svag och velig. Inte forran vid det hir ldget blev tydligt vem det var som
bestimde 6ver de afrikanska spréken. Afrikanernas motstind och forsvar av
sin kultur skapade tveklost stor forvirring kring fragor om makt och
inflytande, men det var endast sa linge som motstdndet var organiserat som
afrikanerna hade néagot egentligt inflytande pa skriftsprakens utformande.
Aven om deras motstdnd visade sig fa stor inverkan pa relationen mellan de
sprakansvariga missiondrerna p& plats i Eritrea och missionsstyrelsen i
Sverige, blev dnda det slutliga resultatet detsamma som fastslagits den dag
da styrelsen valde att lita de svenska missiondrernas asikter Gverordnas
afrikanernas kompetens och forsvar av sin kultur.

Forhandlingar kring kulturell identitet och maskulinitet

Sprakkonflikterna visar foljaktligen att en forhandling mellan de inhemska
lararna och de svenska missionirerna kring sprékets utformande, endast var
mojlig sa linge som afrikanerna stod enade. Detta dr nagot som genom-
gdende visat sig ha varit en forutsittning for alla de foérhandlingar om
kulturell identitet som ndmnts i det hir kapitlet. De afrikanska evangelister-
na och andra i missionens forsamlingar visade sig pa flera sitt vara kritiska
till de ritualer som missionérerna introducerade, europeiska vardagsprak-
tiker och missionédrernas inkriktande pa de inhemska spraken. Det hir
kapitlet har visat hur det langa samtalet mellan de afrikanska evangelisterna
och de svenska missiondrerna praglades av skepsis och visat motstand fran
afrikanernas sida. Kapitlet ger dven exempel pa nir motstand inte ledde till
att forhandling uppstod. Fragor som gillde arbetstid och ledighet visade sig
exempelvis inte vara ndgot som missiondrerna var beredda att diskutera i
den utstrackning som fragor kring religiosa uttryck och sprak diskuterades.
Det rader inget tvivel om att de afrikanska evangelisterna och lararna vid
nagra tillfillen hade framgang i att begrinsa de svenska missiondrernas
handlingsutrymme och stéra missionens ordning genom konflikterna som
uppstod inom det svenska ledarskapet trots att afrikanerna séllan fick
igenom sina krav. Dessutom péverkade onekligen samarbetet med de sven-
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ska missiondrerna evangelisternas relation till 6vriga forsamlingsmedlem-
mar. Att fortsitta motarbeta tewahdo-eliten pd samma sitt som Hamasen-
rorelsen gjort i det forkoloniala hoglandet var formodligen inte lika ange-
ldget for evangelisterna i det koloniala Eritrea. Utan att pasta att evangelis-
terna agerade som kollaboratorer vore det heller inte orimligt att havda att
den sits de nu hamnade i minst sagt komplicerade situationen.

Fanons centrala tema i boken Svart hud, vita masker skildrar svarta
ménniskor som lasta inom ett slags kolonialismens dualism. Alla svarta som
befinner sig inom den koloniala hegemonin maste gora ett val som inne-
fattar att de antingen véljer att forsoka efterlikna de vita, trots att de aldrig
kommer att fa det erkdnnande de kréver, eller att de gar helt in for att leva
upp till sin svarthet trots underordningen och avhumaniseringen som detta
innebdr. I det foregdende kapitlet diskuterades den hir problematiken uti-
fran framst tva enskilda evangelister, men Fanons resonemang far dven sin
tillampning i detta kollektiva sammanhang. For att visa pa vilket sdtt svarta
mins individuella mindervirdeskomplex 4r kopplat till den sociala struk-
turen hanvisar Fanon till en utveckling av den s kallade “adlerska jam-
forelsen” som enbart innefattar tvd led och polariseras av jaget — ”Jag stérre
dn den Andre”. En svart man (i Fanons exempel — martinikanen) jamfor sig
dock inte med den 6verordnade vite mannen, han jamfor sig istéllet med sina
landsmin, vilket innebdr att en sddan jamforelse innefattar tre led. Jaget ar for
de svarta ménnen annorlunda dn den Andre samtidigt som Jaget dr under-
ordnat den vite, hdvdar Fanon, eftersom de svarta médnnen jamfor sig med
varandra under den vite mannens ledarskap och/eller beskydd.*

De afrikanska evangelisternas, mer eller mindre organiserade motstand
kan som ndmnts ovan forklaras med att de befarade att de skulle forlora sin
sociala status i forhallande till forsamlingsmedlemmarna. Med hjilp av de
kunskaper och erfarenheter de fatt fran tiden i tewahdokyrkan kunde evan-
gelisterna ge uttryck for sitt motstdnd med ord, medan férsamlingsmedlem-
marnas motstand visade sig i de handlingar som bekriftade det evangelis-
terna hade sagt. Det finns foljaktligen skl att anta att de afrikanska evange-
listerna och forsamlingsmedlemmarna inte enbart individuellt stilldes infor
kolonialismens manikeistiska lasning, utan att de dven kollektivt var tvungna
att forhalla sig till denna problematik. Detta eftersom nidrmanden till euro-
peiska religiosa och kulturella uttryck inom den koloniala hegemonin alltid
innebar ett slags 6vergivande av den egna kulturella identiteten.’*

*32 Fanon, 1997, s. 187-191.
33 Jfr t.ex. Wrights resonemang om kulturell identitet. Wright, 2004, s. 25.
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Men det forefaller dnda vara for tidigt att tala om alienation. De allra
flesta evangelister vid den hir tiden var formodligen fortfarande installda pa
att fortsitta soka reformera den abessinska tewahdokyrkan och de betrak-
tade sannolikt sina svenska kristna vinners stod som villkorslst och ge-
nuint. Det fanns ingen anledning att tro att de svenska missionédrerna skulle
ha nagra egna intressen som hotade evangelisternas stéllning. Négra av den
tidigare Hamasenrdrelsens fraimsta ledare som Solomon, Zer’a-Tsion och
Tajelenj hade gétt fran att huvudsakligen 6ppet kritisera och forsoka fordnd-
ra tewahdokyrkans ordning till att nu istdllet under kolonialismen for-
handla med de svenska missiondrerna om hur mycket som skulle bevaras av
den inhemska kulturen. Deras fokus hade uppenbart forflyttats men den
tidigare Hamasenrorelsens ledare hade dndé inte gatt s& ldngt att de
identifierade sig med de religiosa och kulturella uttryck som svenskarna
hade kommit for att formedla. Fér manga av de tidiga evangelisterna stod
alltsa de svenska missiondrerna utanfér den inhemska hierarkin och var
darfor inte heller négra de jamforde sig med.

Strukturen for det Fanon kallar den antillska jamforelsen far med andra
ord, till viss del dven tillimpning vid ett tidigt skede, innan nagon alienation
var aktuell. De afrikanska ménnen som troligtvis inte var alienerade betrak-
tade vitheten som frimmande men inte nodvindigtvis som hotande i sig
och fann férmodligen till en borjan de vita médnnens 6verordning narmast
som en formalitet. Den hir formen av makt inbegreps alltsa inte inom den
inhemska patriarkala strukturen genom vilken de tidigare sokt bekriftelse.
Eliten inom tewahdokyrkan, till exempel munkarna fran Debre Bizen, var
inte ldngre evangelisternas 6verordnade nir de svenska missiondrerna hade
tagit 6ver kontrollen av reformarbetet som Hamasenrorelsen paboérjade i
hoglandet. For att forstd jamforelsen behover vi alltsd paradoxalt nog ga
tillbaka till avhandlingens forsta empiriska kapitel i syfte att forflytta oss
framat i tiden. Det handlar ndmligen om att blicka tillbaka pa den forkolo-
niala Hamasenrorelsen utifrdn den kronika som nagra av rorelsens ledare
skrev drygt tjugo ar efter kolonialismens inrédttande. Kapitlet beskriver mot-
sattningarna mellan Hamasenrorelsens praster och det lokala munkvisen-
det i det forkoloniala Hamasen, som en maktkamp mellan mén. De yngre
prasterna som ledde Hamasenrorelsen utmanade den éldre eliten inom
tewahdokyrkans hierarkiska patriarkala ordning, vilket inte tolererades av
munkarna i Debre Bizen. Munkarna hénade présterna for att de enligt dem,
hade tilltalats av "framlingarnas” religion och sag till att 4ven gora dem till
atloje offentligt. Prasterna Solomon och Zer’a-Tsion som skrev kronikan,
ger dock en bild av att det var de sjdlva som fick det sista skrattet, trots att
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minnesskildringarna i sig kan vara mer talande for att prasterna dnnu sag
munkarna som sina fraimsta motstandare. Munkarna fran Debre Bizen
fanns fortfarande kvar i deras tankar savil som i omrédet de var verksamma
i och minnena fran forfoljelsen och forlgjligandet ldmnade dem aldrig.
Foljaktligen kan de tidiga evangelisternas anstrangningar om att soka legi-
timitet hos de 6vriga forsamlingsmedlemmarna, betraktas som ett sitt for
evangelisterna att fortsatt hdvda sig mot den 6verordnade eliten inom den
inhemska kyrkliga hierarkin.

De flesta afrikanska evangelisterna utmanade inte de svenska missio-
nédrernas makt och inflytande for att de missbedomde den. Den europeiska
hegemonin fick dirmed méjlighet att sld rot under tiden som de afrikanska
ménnen var upptagna med att jamfora sig med varandra. Oavsett om
evangelisterna valde att distansera sig frdn sina landsmén i syfte att ndrma
sig den vite mannen eller om de tvirtom valde att nirma sig sina landsmén i
syfte att uppritthélla sin 6verordning i forhéllande till dem, ledde detta
tredje led oundvikligen till konflikt mellan de svarta ménnen i fraga. Den
nya maktordningen som véxte fram i det koloniala Eritrea gjorde det svért
for manga evangelister att veta hur de skulle forhalla sig till den tewahdo-
kristna eliten vilket s& sméningom ledde dem allt langre bort ifran den. Men
problemet var inte att den hér konflikten kom i skymundan utan snarare att
de flesta evangelisterna inte fortsatte att vara kritiska mot sina nya over-
ordnade. Evangelisternas hivdelsebehov gentemot tewahdo-eliten gjorde
evangelisterna ouppmarksamma pa de svenska missiondrernas inflytande
och makt. Den tidigare Hamasenrorelsen kimpade for ett mer jamlikt brod-
raskap inom tewahdokyrkan och manga evangelister holl formodligen fort-
farande de svenska brodernas sammanhallning for ett ideal. Detta blir 4n
tydligare 1912 nir Solomon och Zer’a-Tsion i kronikan avslojar att det till en
borjan inte funnits nagra religiosa motsittningar mellan den forkoloniala
Hamasenrorelsen och den styrande eliten inom tewahdokyrkan.?*

4 Se vidare bakgrundskapitlet/kapitel 1 (Berdgttelsen om bérjan).
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KAPITEL 4

De nedtystade kvinnornas sdng

Kvinnor har traditionellt sett underordnats i den eritreanska hoglandskul-
turen, vilket inte minst visat sig i hur deras roster nedtystats i de killor som
anvdnds i den hdr studien.* I artikeln "Gender Relations in the Eritrean
Society” tar ekonombhistorikern Gaim Kibreab upp nagra av de traditioner
som han menar ligger bakom det ojamstéllda samhillet i Eritreas hogland.
Kibreab lyfter fram den eritreanska hoglandskulturens utévande av patri-
lokalitet som huvudsaklig orsak till kvinnors underordning. Med patriloka-
litet avser Kibreab den ordning som uppritthaller att det 4r bruden som ska
flytta till sin nyblivna makes by efter inganget aktenskap. Enligt traditionen
har kvinnor varit tvungna att lamna sina hem for att paborja ett nytt liv hos
sin makes familj, vilket inneburit att kvinnor inte vérderats lika hogt som
min. Aven om traditionen inte utévas i lika stor utstrickning i dagens Erit-
rea sa lever konsekvenserna av den kvar, framhéller Kibreab.
Hoglandsregionen var kring sekelskiftet 1900 starkt praglad av den patri-
lokala ordningen och de allra flesta kvinnor underordnades i hoglandssam-
héllena. Det hir kapitlet forsoker till skillnad fran tidigare kapitel fokusera
pé kvinnornas villkor, handlingsutrymme och agens. Utifrén ett begransat
kallmaterial studerar jag till att borja med hur de svenska missionédrerna och
de afrikanska méinnen inom foérsamlingarna sig pa de afrikanska flickorna
och kvinnorna i hoglandet. Detta for att undersoka de koloniala och patriar-

5 Forskning om kvinnor eller konsrelationer i allminhet i den hér regionen ar mycket
begriansad, dven om en del senare studier efter sjilvstandighetskriget (1961-1991) kom-
mit att fokusera mer pa kvinnor, dd upp emot en tredjedel av de krigande soldaterna var
kvinnor. Se t.ex. Tanja R. Milller, The making of elite women: revolution and nation buil-
ding in Eritrea (Leiden 2005), s. 45; Doris Burgess, “Women and war: Eritrea”, Review of
African political economy 1989, s. 126-132; Tesfa G. Gebremedhin, Women, tradition,
and development in Africa: the Eritrean case (Lawrenceville, NJ 2002).

36 Kibreab, 2008. Bland de tigrinjatalande kristna i Eritrea firas exempelvis en pojkes
fodsel betydligt mer 4n en flickas fodsel. Det finns en utbredd uppfattning att en pojke ar
en storre tillgdng for sina forédldrar savil som till samhallet i stort, skriver Kibreab, trots
att sannolikheten for att en pojke kommer pa glid dr avsevirt storre 4n att en flicka skulle
gora det. Se Kibreab, 2008, s. 234.
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kala strukturernas direkta inverkan pa kvinnorna, samt kvinnornas forut-
sittningar for avkolonisering. I ett andra steg gors sedan ett forsok att ur-
skilja ett aktorskap hos de afrikanska flickorna som sokte sig till missions-
skolorna. Utifran teorier hamtade frén afrikansk womanism ar tanken att
det hir avsnittet inte enbart ska ta hansyn till hur den traditionella patriar-
kala ordningen paverkades av koloniala maktordningar utan dven hur de
afrikanska kvinnorna svarade pé de forandrande villkoren.

Koloniala och patriarkala strukturer (del I)

Kapitlets forsta del bygger pa tva skilda drenden inom vilka afrikanska
flickor/kvinnor var involverade. Som redan nimnts &r de flesta kallor som
anvénds i studien skrivna av vita svenska mén. Bland de tusentals sidor av
brev, skrivelser, protokoll och andra dokument skrivna av ménnen om-
ndmns de afrikanska flickorna/kvinnorna vid ytterst fa tillfillen. Men 4ven
om killorna enbart skrevs av de svenska missiondrerna i filt samt deras
overordnade i Sverige, framgéar av dem hur négra av de afrikanska mannen
verksamma inom missionen, handlat och stillt sig i fragorna. Det handlar
om tvé drenden som sticker ut i kdllmaterialet. Bada fallen dr anmérknings-
virda eftersom de inbegriper afrikanska flickor/kvinnor, vilka tillhérde mis-
sionsverksamheten. Det blir dock tydligt av foreliggande analys att dessa
flickors/kvinnors utsatthet inte tillskrivs ndgon egentlig angeldgenhet da
konflikterna sasom de skildras snarare handlade mer om de manliga berit-
tarna och deras relation till varandra samt till de afrikanska ménnen.

Skilsmissodrendet (“flickan fran Shimanegus”)

Det forsta drendet giller en skilsméssa mellan tvd forsamlingsmedlemmar.
Fallet sdsom det framstélls i missionskonferensens protokoll handlade om
att lararen Tedla skulle anmélas infor konferensen for inblandning i sin
bror Paolos skilsmédssa. Anmilan hade limnats in av missiondren Olle
Eriksson som ansvarade for tryckeriet i Asmara. I sitt anforande forklarade
Eriksson att lararen Tedla genom sitt handlande i skilsmissodrendet hade
visat sig vara “ovardig sitt kall”.*” Ett uttalande som talar for att Eriksson
damnade fa ldraren avsatt fran sin tjanst inom missionen.

Enligt Eriksson borjade det hela med att forsamlingsmedlemmen Paolos
hustru, “en flicka frdn Shimanegus” (som karaktaristiskt nog aldrig namns
vid namn i handlingarna) férsummades av sin make. Paolos ville skiljas fran

37 Brev skrivet av Olof Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.
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sin hustru och angav som orsak till detta att han vid sin hemkomst en natt

hade funnit en vit man hos henne i huset i Asmara. Eriksson kallade pa

Paolos och hans hustru for att reda ut saken infér forsamlingsréddet. Vid detta

tillfalle skriver Eriksson “djarfvdes han (Paolos) e¢j komma fram med be-

skyllningen for horsbrott” och sade sig vara “villig att taga henne till sig”.3*
Eriksson fortsitter:

Kort tid darefter mottog jag dock ett bref hvari han sade sig ej dmna taga
hustrun till sig i Asmara. Att han gifvit forsamlingsradet ett sidant l6fte be-
rodde pa att han kdnde sig besvirad af dess 6gon.>

Forsamlingsradet bestod av savil svenska som inhemska man. Néar Paolos
sagt sig vara “besvédrad af deras 6gon” blir det tydligt att Paolos inte haft
mod nog att siga sin mening framfér forsamlingsradets medlemmar. Anda
talar detta hans handlande for att han inte kinde sig alltfér hotad av férsam-
lingsradet eftersom han trots allt valde att végra folja deras rad att fortsitta
aktenskapet. Nér forsamlingsradet dessutom vagrade tro att nagon otro-
hetsaffir dgt rum, forstod Paulos att ta drendet vidare till annan instans.’*

Paolos fornyade darfor sin anklagelse mot hustrun infér bydomaren,
blatta Beraki. Eriksson ansag att det inte forelag skal att 6verldmna saken till
avgorande i virldslig domstol och kallade darfor dessforinnan pa nytt
Paulos och hans hustru till ett mote med forsamlingsréddet. Forst vid det har
motet menade Eriksson att Paolos bror Tedla tydligt visade att han inte var
lojal mot EFS som ocksa var hans arbetsgivare.

Téddla infann sig sdsom broderns advokat och sokte med pafallande frackhet
forsvara alla vara strifvanden. Omsider lyckades det dock att forméd bada
parterna att stilla borgen samt forklara sig villiga att mottaga var dom. Efter
enskild ofverlaggning utgifvo vi foljande utslag: Endr anklagelsen synbar-
ligen vore falsk, forefanns intet skal till skilsméssa.>!!

Hur mycket Tedla dn forsokte lyckades han inte fa forsamlingsrddets
godkinnande att fa igenom en skilsmassa for sin bror. Paolos anklagelse om
hustruns umgénge med en vit man bedémdes vara “synbarligen falsk”. Inget
ndmns i utsagan om pa vilka grunder en sadan bedémning gjordes. Enligt

38 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.
39 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIII:2, ULA.
340 Se brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.
341 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.
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forsamlingsradets utslag skulle makarna leva atskilda i ett halvar och Paolos
var under denna tid skyldig att varje manad limna underhall till sin hustru.>*

Killorna limnar oss med flera obesvarade fragor i detta drende. Vad
hade Paolos for skl att ljuga om att han en natt funnit en vit man tillsam-
mans med sin hustru? Om det vore s& att han endast var ute efter skils-
massa, sa vore det rimligare om han motiverade skilsmissan med en annan
anklagelse. En anklagelse som inte involverade ett brott beganget av en vit
man. Av killorna far vi inte heller veta hur Paolos hustru stillde sig till sin
makes anklagelser. Huruvida den vite mannens séllskap var inbjudet tycks
inte vara relevant i Erikssons redogorelse av drendet, da han tvekldst hav-
dade att ndgon otrohetsaffir aldrig ens hade dgt rum.

I EFS:s missionsarkiv finns endast tva killor som omnidmner drendet
over huvud taget. Dels finns en lang och utforlig redogorelse av hela drendet
skriven av Eriksson och dels finns ett kortare tilligg till Erikssons brev,
skrivet av missiondren Jonas Iwarson som var pastor och ldrare i Asmara.
Till skillnad fran Eriksson som bevisligen provocerades av Tedlas beteende
och inblandning i skilsmassodrendet forefaller Iwarson inte vara lika besvi-
rad 6ver det som hade hént. Tedla valde, trots sin anstillning inom missio-
nen, att g emot forsamlingsradets beslut nar han foretrddde sin bror i rétte-
gangen, vilket verkar ha irriterat Eriksson langt mer an Iwarson.*

Madamismosystemets “bekvimlighetsfruar”

Det var inte ovanligt att det i den italienska kolonin Eritrea forekom allt-
ifrdn avtalsenliga forhéllanden till ofrivilliga sexuella relationer mellan vita
mén och svarta kvinnor. En 6vervigande majoritet av de italienare som bo-
satte sig i kolonin var min och de flesta kolonisatorer och nybyggare kravde
darfor sé kallade "bekvamlighetsfruar”.** Den kontraktsbaserade samboen-
deformen mellan de italienska mannen och de inhemska kvinnorna kallades
madamismo och innebar i praktiken en kolonial anpassning till redan
existerande konkubinseder. Ruth Iyob har i sin forskning specialiserat sig pa
historiska och samtida konflikter pd Afrikas horn och framhaller att olika
former av konkubinat eller avtalsméssiga samboendeforhallanden har varit
och dr dn idag vanligt forekommande i de flesta forindustriella samhéllen.

342 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.

3 Twarsons tilldgg till Erikssons brev, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.

34 Ruth Iyob, "Madamismo and Beyond: The construction of Eritrean women”, Nine-
teenth-Century Contexts 2000. Iyob kallar dem ’comfort wives’. Jfr Ann Laura Stolers
forskning om relationer mellan manliga kolonisatorer och koloniserade kvinnor i Indo-
nesien. Carnal knowledge and imperial power: race and the intimate in colonial rule (Ber-
keley 2010).
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Det forkoloniala abessinska hoglandssamhillet var saledes inte nagot
undantag da liknande alternativ till det traditionella dktenskapet &ven in-
rittades dér. Oftast handlade det om att en kvinna, i utbyte mot nagon form
av betalning, tjinade som tillfillig hustru till mannen och forsig honom
med “hemmets bekvdmligheter”. Kontraktet uppldstes vidare nédr en av de
tvd parterna beslot sig for att avsluta partnerskapet.’ Sddana befintliga
inrdttningar, menar Iyob, lade grunden f6r det koloniala madamismosys-
temet som kom att bli alltmer vanligt forekommande i de mansdominerade
koloniala samhéllena i Eritrea. Men givetvis fanns stora skillnader mellan de
inhemska partnerskapskontrakten och madamismosystemet. Den italienske
mannens bekviamlighetshustru, en sa kallad madama, hade exempelvis
ingen mojlighet att ldmna sin s& kallade padrone utan hans godkidnnande.
Om en madama inte lyckades mota sin padrones krav riskerade hon sanno-
likt att hamna vid nagon av de statligt subventionerade bordellerna i kolo-
nins stader.>

Trots att madaman riskerade ett sadant 6de vill Iyob lyfta fram hur
madamismosystemet dnda kunde vara eftertraktat for en del av de kolonise-
rade kvinnorna. Som konkubiner till de italienska médnnen férlorade visser-
ligen de afrikanska kvinnorna den trygghetsgaranti som ingick i de inhem-
ska avtalen, skriver Iyob, men nu fick kvinnorna trots den koloniala
objektifieringen en viktig roll i den nya och 6verordnade patriarkala struk-
turen. Eftersom de italienska mannen kunde erbjuda visentligt hogre kom-
pensation for en bekvamlighetshustru 4n de inhemska méinnen, uppstod
dock ett slags bitterhet bland de afrikanska ménnen.’¥

Mot bakgrund av Iyobs resonemang kring madamismosystemet kan allt-
s& dven Paolos otrohetsanklagelse forklaras vara forknippad med en sidan
bitterhet. Det finns med andra ord skil att anta att Paolos som svart man
kdnde sin manlighet sarskilt krinkt om hans hustru skulle ha inlett en
relation med en vit man. Eriksson ndmner i brevet att Paolos hade uppgett
att mannen som tillbringade natten med hans hustru var vit, men skriver
inget mer om mannens ursprung. Med tanke pa att endast ett fatal missio-
nérer var stationerade i Asmara vid den hér tiden, var troligtvis inte anklagel-
sen riktad mot nidgon svensk missiondr. Férsamlingsmedlemmarna kinde vil
till de svenska missiondrerna som fanns i staden och skulle formodligen inte
hénvisa till nagon av dem som "en hvit man”, vilket enligt Eriksson, ar det ut-
tryck som Paolos ska ha anvént nér han talade om mannen i fraga. Daremot

35 Tyob, 2000, s. 224.
346 Tyob, 2000, s. 225.
37 Tyob, 2000, s. 225.
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befolkades vid den hir tiden Asmara av ménga italienare och som Iyob
péapekar var de allra flesta bosatta i kolonin mén. Féljaktligen 4r det mer
sannolikt att mannen som Paolos talade om var italienare.

Skulle Paolos hustru ha inlett eller forsokt inleda en relation med en
italienare kunde detta innebéra att hon hade for avsikt att byta ut Paolos
mot en vit man med forhoppning om att bli en s& kallad madama. Den
egentliga konflikten stod i sadant fall mellan den koloniserade och koloni-
satoren. Det koloniala systemet forsatte inte enbart Paolos i en situation dér
hans manlighet kranktes ndr den vite mannen hade mer att erbjuda hans egen
hustru én han sjilv, den gav Paolos heller inte ndgot utrymme att siaga ifran
eller sl tillbaka. Om Paolos hade forlorat mot den vita mannen, skulle han
ddremot vigra forlora mot den svarta kvinnan. Endast misstanken om att
hans hustru hade bedragit honom med en vit man kan ha varit skél nog for
Paolos att forsoka forminska henne genom att begéra skilsmassa, beskylla
henne f6r otrohet och limna henne utan nagra ekonomiska tillgdngar.>

Nir Paolos sasom forsamlingsmedlem vinde sig till forsamlingsradet
med sin begdran att fa skiljas fran sin hustru pé grund av den misstankta
otrohetsaffiren fann han dar inga sympatier. Istallet forklarade forsamlings-
radets medlemmar att tillriackliga bevis inte fanns for att faststélla att den
vite mannen haft nagon sexuell relation med Paolos hustru. Paolos utsattes
ddrmed for en dubbel krankning da han inte enbart riskerade att bytas ut
mot en mer vilbirgad vit man utan dessutom inte blev trodd eller fick rétt i
sin sak nar han berdttade om denna krankning. Paolos gav sig tillsammans
med sin bror Tedla pa hustrun “flickan fran Shimanegus”, ndr skilsmasso-
arendet togs upp for vidare behandling i den inhemska domstolen. By-
domaren, blatta Beraki, som i tidigare fall alltid valde att stilla sig bakom
missiondrernas beslut valde nu att istillet stodja sina landsmén.>* Blatta
Beraki forelade, i brist p4 annan bevisning, Paolos att med ed bestyrka sin
anklagelse mot sin hustru, vilket resulterade i att Paolos hustru, flickan frin
Shimanegus, férklarades skyldig och forlorade allt hon fort in i boet.”° Bro-
derna Paolos och Tedla fick med andra ord, i slutinden upprittelse genom
det inhemska traditionella réttssystemet.

348 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIII:2, ULA.

9 Framkommer av Jonas Iwarsons skrivelse som bifogats Erikssons brev till styrelsen,
24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA. Ddr medger Iwarson att han litit godkdnna
arendets vidare hantering vid infodingsdomstol, men misstog sig d4 han trott att blatta
Beraki skulle stodja forsamlingen vilket Beraki alltid tidigare hade gjort.

30 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.
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Sedvanerdtt i Hamasen

I det forkoloniala och koloniala Hamasen antogs sedvanerittsliga lagar av
ett rad sammansatt av ett antal byéldsten vilka valdes for att representera
folket i sina egna hembyar. Radet bestod av dldre man som forutsattes
besitta sarskild kunskap och visdom enligt den tidens synsitt.>s! Det var allt-
sd dessa mdn som dven forfattade lagarna géllande utoméktenskapliga for-
bindelser och skil for skilsmassa. I boken Blood, Soil and Sex utforskar
juristen Lyda Favali och statsvetaren Roy Pateman de nedtecknade lagarna
vilka praktiserades i det forkoloniala och koloniala Eritrea. De flesta av la-
garna som forskarna skriver om praktiserades i hoglandets bondesamhaillen
dven om boken i sin helhet sdger sig skildra den sedvanerittsliga plura-
lismen i hela landet. Dessvérre gor Favali och Pateman inte nagon narmare
analys av hur dessa sedvdnjor implementerades i de olika samhillena men
deras tolkningar av lagarna kan dndé ge en béttre bild av hoglandssamhillets
syn pa kvinnor, aktenskap och skilsméssa.*>

Liksom i manga andra bondesamhillen var en ogift kvinna enligt lag
omyndig och levde under sin fars malsmanskap fram till den dag hon giftes
bort, da hennes make mer eller mindre 6vertog denna roll. Den gifta kvin-
nan behovde sin makes medgivande i alla réttsliga affarer, men hade & andra
sidan mojlighet att avsluta dktenskapet genom att enbart framfora en sadan
onskan. Efter genomgéngen skilsmissa var det dessutom tillétet fér kvinnor
att inneha egendom, samt kopa och silja varor.* Favali och Pateman kon-
staterar att de flesta uppgorelser i fall av otrohet gick ut pa att kréva att
mannen som haft sexuellt umgéinge med en gift kvinna kompenserade kvin-
nans make. Darut6ver kunde den otrogna kvinnan enligt flera lagar straffas
med skilsmissa, uteslutning fran sin tidigare makes familj och forlust av
egendom.’*

En lag som troligtvis var sarskilt angelagen vid skilsmassan mellan Paolos
och lickan fran Shimanegus” dr den si kallade Mai Adgi, vilken hade ett
speciellt tilligg till regeln om kompensation for otrohet. Enligt det hir
tilligget kunde endast kompensation utkrdvas om maken funnit hustrun
och mannen pa bar girning. Vid sadana omstidndigheter hade maken ritt att
dven begdra skilsmdssa och behalla all hennes egendom.** Den hir lagen
kan alltsé ligga till grund for dels Paolos vittnesmal om att han en natt fun-

31 Gebremedhin, 2004, s. 32.

352 Favali & Pateman, 2003.

353 Favali & Pateman, 2003, s. 168.

354 Favali & Pateman, 2003, s. 185.

355 Favali & Pateman, 2003, s. 185-186.
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nit sin hustru med en vit man, dels domens utslag som utblottade hustrun,
“flickan frdn Shimanegus”

Den italienska kolonialmaktens strategi att s langt som mojligt lata
traditionella system och inrattningar leva kvar i syfte att uppratthalla rasse-
gregationen och undvika uppror, innebar att skilsméssodrendet skulle be-
handlas inom det traditionella réttssystemet. Eftersom den vite mannen som
anklagades for att ha varit med Paolos hustru inte kunde stéllas infér en
inhemsk domstol kunde emellertid ingen kompensation avkrivas honom.
Den vite mannen ingick inte i det inhemska traditionella samhallssystemet
utan stod utanfér och var stindigt 6verordnad den svarta majoriteten. For
att de bada broderna Paolos och Tedla skulle fa upprittelse och kompensa-
tion for det pastadda dktenskapsbrottet kravdes ett uppritthallande av det
inhemska patriarkatets sammanhallning. Genom att peka ut den svarta
kvinnan, "flickan fran Shimanegus”, som ansvarig for brottet kunde Paolos,
Tedla och bydomaren blatta Beraki visa vad de ansag om det krankande
madamismosystemet. Bydomaren hade som sagt aldrig tidigare gatt emot de
svenska missiondrerna men valde nu att doma “flickan fran Shimanegus” till
det hardaste straffet. Att domen dessutom enbart tycks ha vilat pa Paolos ed,
talar for att bydomaren blatta Beraki tog tydligt parti f6r Paolos. Till skillnad
fran den 6vriga traditionella eliten vid de sa kallade infodingsdomstolarna
pé distriktsniva, avlonades bydomarna séllan av kolonialstaten. Bydomaren
stod langst ner i den réttsliga hierarkin och hans huvudsakliga inkomstkalla
bestod av de béter han péaforde tvisteparter som inte respekterade den civila
ordningen.’*® Blatta Berakis domslut var med andra ord inte avhéngigt den
italienska kolonialmaktens gillande och bor dérfor inte heller betraktats som
sarskilt uppseendevickande.

Kvinnorna och nationen

Manga forskare har pa flera satt visat hur begreppen nation och kén kon-
strueras av varandra.*” Kvinnorna som bokstavligen féder fram nationens
invénare eller "folket” har symboliskt fatt bara den kollektiva identiteten, vil-

36 Negash, 1987, s. 106.

%7 Se till exempel Yuval-Davis, 1997; Anne McClintock, Imperial leather: race, gender
and sexuality in the colonial contest (London 1995); Floya Anthias, Racialized boun-
daries: race, nation, gender, colour and class and the anti-racist struggle (London 1992); I
Sverige utvecklades under 1700-talet en diskurs som koloniserade kvinnors kroppar.
Kvinnors fraimsta uppgift inom det nationalistiska projektet vilket avsag 6ka folkméng-
den var att foda nationens barn och ddrmed sikra nationens framtid. Se vidare Monika
Edgren Colonizing women’s bodies: population polices and nationhood in eighteenth-
century Sweden”, Journal of women’s history 2010, s. 108-132.
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ket dven resulterat i att kvinnors kroppar forknippas med olika uttryck av
heder. I skilsmassodrendet gillande Paolos och “flickan frén Shimanegus”
forefaller dock fragan om heder kompliceras pa grund av den koloniala
maktordningen.

Bada missiondrerna Eriksson och Iwarson tog avstand frén bydomarens
utslag och forvanades 6ver hur domaren agerade i drendet. Eriksson ut-
trycker dessutom sympati for Paolos hustru i sitt langa anférande.

For den unge mannen (Paolos) som jag fruktar dfven lefver ett daligt lif,
betyder det intet att genom falsk ed berofva flickan hennes heder om han
dérigenom kan realisera sina planer. Ej mindre samvetslgs 4r hans broder
lararen Tédla som nu flera veckor forsummat sitt arbete for att har i Asmara
med alla mojliga medel soka genomdrifva en orattfirdig sak.>®

I sin anhallan om Tedlas avsittning hdvdar Eriksson en uttalad oro for
“flickans heder” men inte ens i detta uttalande véljer Eriksson att ndmna
Paolos hustru vid namn. Flickans konstanta anonymisering goér knappast
Eriksson trovirdig i sitt pastdende. Fragan dr snarare vems heder det egent-
ligen var som stod pa spel. Enligt Erikssons framstillning av hindelsefor-
loppet uppstod konflikten mellan de svenska missionidrerna och broderna
Tedla och Paolos redan i den stund som de bada broderna vagrade accep-
tera forsamlingsradets utslag. Eriksson fortydligar och understryker proble-
matiken i sitt anforande da han skriver:

Mirk nu val, att i detta fall 4r det en af missionens egna ldrare som trotsar
sitt férsamlingsrad och stéller sig i spetsen for att nedrifva forsamlingens
ordning.**®

Broderna Tedla och Paolos hade med andra ord inte enbart varit illojala
mot de svenska missiondrerna utan dessutom genom sitt handlande hotat
missiondrernas stdllning i den dominerande koloniala och patriarkala ord-
ningen. Foljaktligen anvidnde Eriksson en uttryckt oro angéende flickans
heder for att dolja det faktum att det egentligen var de svenska missionérer-
nas anseende som hade krinkts.>®

38 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIII:2, ULA.
9 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIII:2, ULA.
30 Erikssons motiv att sa langt mojligt forsoka undvika skilsméssa mellan parterna hade
formodligen till en borjan att gora med missiondrernas allmianna syn pa skilsméssa. Men
av uttalandet ovan blir tydligt att han provocerats av férsamlingsmedlemmarna som
offentliggjort sitt missnéje med missiondrernas regelverk och sedan fétt juridiskt ratt i
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Flickans heder var heller inte ndgot som bekymrade bréderna Paolos och
Tedla. De var alldeles for upptagna med att forsvara sin egen heder som
svarta min inom den koloniala maktordningen. Paolos och Tedla hivdade
sig mot det koloniala fortrycket genom att distansera sig fran och fortala
den kvinna som de péstod hade tillbringat en natt med “den vite mannen”.
Nér broderna dérefter inte fann st6d i den egna férsamlingen blev det rasupp-
delade brodraskapet tydligt eftersom broderna i det hér laget forstod att svarta
kvinnor inom den nya koloniala maktordningen i vissa fall inte tvingades
vara lika beroende av de svarta mannen som de tidigare hade varit.

Michelle Wright for fram en viktig podng i sin analys av Frantz Fanons
och W.E.B. Du Bois anekdoter om hur svarta min pekas ut som potentiella
hot inom den vésterldndska nationsdiskursen.” Bade Fanon och Du Bois
kritiserar diskursen om att den vita kvinnan maste beskyddas fran den svar-
te mannen genom att istallet i sina exempel lyfta fram exempel pa hur vita
kvinnor avvisar den svarte mannen. Inom den visterlaindska nations-
diskursen ér det den vite mannens uppgift att skydda den vita kvinnan fran
inkraktare (den svarte mannen/de Andra). Men som Wright papekar finns
inget motsvarande beskydd av svarta kvinnor i den motdiskurs som Fanon
och Du Bois skapar.*? Fanon och Du Bois lyfter alltsa fram pé vilket sitt den
rasistiska vita kvinnan ocksé bér ansvar for hur svarta man fortalas och ger
ddarmed 4ven den vita kvinnan agens. I skilsmassodrendet som behandlas
ovan bir, enligt de svarta ménnen, istéillet den svarta kvinnan ansvaret for
att den svarte mannen avvisas. Trots att den vite mannen/kolonisatoren i
det hir fallet kan betraktas som en inkraktare, kinde varken Paolos, Tedla
eller bydomaren som sin plikt att skydda den svarta kvinnan frén mannen i
fraga. Nar istillet Eriksson framstod som om han vore hennes beskyddare
uppfattades det formodligen som en provokation bland de svarta ménnen.

saken ndr de gick emot forsamlingsrddet. Den centrala fragan gillde nu istillet missiona-
rernas stallning, vilken riskerade att forsvagas i och med domslutet.

1 Till exempel péstods vita kvinnor vara utsatta for sarskild fara i det brittiska imperiet i
Afrika, d& de kunde utsittas for sexuella overgrepp av svarta min. Lis vidare om “The
Black Peril” i Stoler, 2010, s. 58. For en diskussion om mytens funktion och konsek-
venser i USA under modern tid. Se kapitlet “Rape, racism and the myth of the black
rapist”. Angela Davis, Women, race & class, (London 2001[1981]), s. 172-201. bell hooks
skriver om hur denna myt dven lever kvar i var samtid. Enligt hooks tolkning av musik-
videon "Like a prayer” fran slutet av 1980-talet, visar Madonna som vit kvinna hur hon
dar aktivt viljer den svarte mannen och dérigenom péavisar hur myten enbart bygger pa
vita méns rddsla for att bli bortvalda. Black looks: race and representation (Boston, Mass.
1992), s. 161.

%2 Wright, 2004, s. 21.
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Lagen om otrohet i Mai Adgi géllde oavsett om den skyldige mannen var
vit eller svart, men fragan 4r om bydomaren hade varit lika angeldgen att
doma till Paolos fordel om mannen hans fru varit med péstods vara svart.
Inom den koloniala kontexten visade sig de svarta mannens sammanhall-
ning gentemot kolonisatérerna och missiondrerna komma till uttryck forst i
och med att deras stillning hotades av en svart kvinna. De svarta mannens
6verordnade stéllning i forhallande till de svarta kvinnorna hade aldrig tidi-
gare ifrgasatts. Anda forvanades de vita minnen ver bydomarens beslut.>

Den bitterhet som uppstod bland de inhemska ménnen, vilken orsakades
av madamismosystemet kunde alltsa tjana till Paolos fordel i rattegangen
eftersom mannen som sades vara skyldig till brottet var vit samt att drendet
behandlades av den inhemska domstolen. Eriksson hiavdade dessutom i sin
rapportering till missionsstyrelsen att Tedla infor domaren ska ha smadat
sina landsmén som satt i forsamlingsradet och sagt att ”de voro flata, sloa
och kopta for pangar”.** Detta talar an tydligare for att Tedla som Paolos
advokat medvetet utnyttjade motsittningen som fanns mellan de svarta och
vita mannen i kolonin i syfte att vinna malet. Det fanns saledes dven motiv
for broderna Paolos och Tedla att driva det hiar malet, medvetna om att
nagon otrohetsaffir aldrig ens hade 4gt rum, di de tack vare det spanda
laget mellan svarta och vita méan kunde sko sig pa "flickan fran Shimanegus”
egendomar. Oavsett om Paolos talade sanning eller inte visar foljaktligen
det hir skilsmissodrendet att kvinnofortrycket kunde intensifieras i och
med den nya koloniala maktordningen.

”Den hajloska saken” — dvergreppsanklagelser i flickskolan

Det andra drendet som studeras i det hér kapitlets forsta del kallades av de
svenska missiondrerna “den hajloska saken”.*s Evangelisten Hailo Mikael
Kidano anklagades for att ha forgripit sig sexuellt pa tvd av skolhemsflickor-
na i byn Beleza. Arendets hantering ledde inte enbart till motsittningar
mellan de svenska missiondrerna pa plats i Eritrea utan ifrdgasattes dven av
missionsstyrelsen i Sverige.*

363 Se Iwarsons tilldgg till Erikssons brev, 24 september 1914, EFS U7: AIIL:2, ULA.

34 Brev skrivet av Eriksson till styrelsen, 24 september 1914, EFS U7: AIII:2, ULA.

365 Se ”Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 - 24 okt. 19077, § 3, EES
U7: AL, Vol. 4, ULA.

3% Se t.ex. brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Uppsala 4/5 1907; Brev skrivet av
Kolmodin till A. Svensson, Stockholm 9/7 1907; Brev skrivet av Kolmodin/styrelsen till
konferensen, Stockholm 12/12 1907, EFS U7: AIIL:2, ULA. Av breven framgér att det
funnits flera handlingar angdende drendet 4n vad jag funnit, vilka formodligen sekretess-
belagts pa grund av att drendet var kénsligt. Adolf Kolmodin beskriver utforliga handel-

141



BRODER EMELLAN

Beleza forsamling strackte sig lingre 4n byns grinser och téckte in delar
av de bada distrikten Karneshim och Dembezan. Férsamlingsmedlemmar-
na fanns utspridda i tolv byar i omradet som var ett av EFS:s starkaste fasten
i hela hoglandsprovinsen Hamasen. Forsamlingen véxte fran att endast ha
183 medlemmar ar 1902 till att bestd av 642 forsamlingsmedlemmar ar
1915. Distriktet ansvarade for sju skolor med totalt 136 elever 1902. Knappt
atta ar senare bedrev missionen tjugo skolor i omradet nir de ar 1910 antog
inte mindre dn 500 elever.>

Hailo Mikael Kidano var en av de afrikanska unga ménnen som fick
mojlighet att studera vid Johannelunds missionsinstitut i Bromma. Efter
hemkomsten 1886 forefaller dock Hailo inte ha velat arbeta for EFS:s mis-
sion och valde istéllet att ga sin egen vdg. Men sa hosten 1899 ansokte Hailo
trots allt om anstéllning i missionens tjanst. I sin ansékan foreslog han att
tjiansten skulle kunna vara vid Beleza skola. Missionskonferensen svarade
med glddje och forsiktighet.

Konf. ser med glddje om en ldngtan efter att tjana Herren vaknat hos Hailo
men kan for ndrvarande ej férorda honom till anstéllning. Dock vill den
framdeles taga saken till nytt betinkande, sedan den ofvertygat sig om, att
han héddanefter vill visa mera stadga, allvar och fridsamhet dn forut varit
fallet.’®

Hailo nekades alltsa anstéllning inom missionens verksamhet efter sin for-
sta ansokan om tjanst i Beleza skola. I konferensprotokollet framkommer
aven att Hailo inte funnit sig “tillfredsstédlld med sin nuvarande stéllning”.>
Var Hailo arbetade vid tillfillet nidr ansokan skrevs omnamns inte, men av
citatet ovan framgar att tjansten sannolikt inte var inom nagon kyrklig
verksamhet. Inga direkta detaljer ges om Hailos forflutna dven om kon-
ferensmedlemmarna later forsta att hans tidigare beteende inte var lampligt
for en person som ska arbeta inom missionens verksamhet.

Redan vid niastfoljande missionskonferens i april 1900 anh6ll missiona-
ren Karl Nystrom som tillsammans med sin hustru Agnes ansvarade for

seforlopp i sina brev till missionskonferensen. Kolmodin svarade ofta i sina brev pa an-
givna citat, vilket underlattat da jag inte haft tillgang till samtliga handlingar i drendet.
Dessutom kravde missionsstyrelsen att drendet slutligen skulle fattas i missionskon-
ferensen, varfor information kring drendet ocksa finns i ett av konferensens protokoll.

*7 Lundstréom & Gebremedhin, 2011, s. 284.

368 *protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 1899, § 37, EES
U7: AL Vol. 3, ULA.

%9 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Bellesa den 5-9 okt 18997, § 37, EFS
U7: AL Vol. 3, ULA.

142



4. DE NEDTYSTADE KVINNORNAS SANG

utbildningen vid flickskolan i Beleza, om att Hailo skulle anstallas dar. Mis-
sionskonferensens medlemmar hade nu inga invindningar mot att Hailo
skulle anstillas och skrev sdlunda till missionsstyrelsen att denna plats ar
den limpligaste som kan gifvas honom”. Det dr anmarkningsvirt att den
man som bara nagra ménader tidigare ansags vara olamplig for anstillning
inom missionen, nu ansags vara den lampligaste personen for att arbeta pa
ett flickskolhem. Allt som kravdes for att de svenska missiondrerna skulle
omvirdera sitt tidigare beslut var en rekommendation fran missiondrerna
Karl och Agnes Nystrom.

Nir det senare visade sig att Hailo skulle upptrdda ytterst olampligt
sasom larare inom flickskolan var det darfor inte heller konstigt att makarna
Nystrom inte ville uppmérksamma detta. Inte forrdn doktor Winqvist som
ocksa var stationerad i Beleza, fatt kinnedom om Hailos beteende blev den
“hajloska saken” ocksa ett formellt drende. I kdllmaterialet som jag har tagit
del av patriffas drendet om Hailos ”of6rsiktiga” beteende forsta gangen i ett
brev skrivet av missionsstyrelsens davarande ordforande Adolf Kolmodin i
maj 1907." Av brevet framgar att doktor Winqvist som ocksa var forsam-
lingsforestandare 6ver hela det distrikt till vilket byn horde, hade skickat en
skrivelse till missionsstyrelsen i Sverige. Skrivelsen var dock forfattad av
Olle Eriksson som forestod missionsverksamheten i byn Beleza. I skrivelsen
underrittades missionsstyrelsen att Hailo Mikael Kidano fallit i grof synd”.
Eriksson rapporterade att forsamlingsdldsten i Beleza tillsammans med
pastorn i forsamlingen hade kommit fram till att utesluta Hailo fran natt-
varden efter det att en av skolflickorna tréitt fram och sagt att Hailo haft
sexuellt umgdnge med henne.””?

Missionsstyrelsen, genom Kolmodin, reagerade pa tva saker i Erikssons
underrittelse. Dels papekade styrelsen att det hade gatt ett halvir innan
négot ingripande gjorts, vilket ansdgs vara for lang tid att inte vidta nigra
atgirder i ett sadant viktigt drende. Missionsstyrelsens andra invidndning
gillde beslutet som de ansvariga fattade i fragan, eller kanske snarare det
uteblivna stillningstagandet av Olle Eriksson som for tillfillet forestod mis-
sionens verksamhet i Beleza. Missionsstyrelsen anség det vara oforstéeligt

370 ”Protokoll fordt vid ordinarie missionskonferensen i Geleb den 2-5 april 19007, § 16,
EFS U7: AL Vol. 4, ULA.

371 Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Uppsala 4/5 1907, EFS U7: AIIL:2, ULA.

72 Atergivet med citat fran Eriksson i brevet skrivet av Kolmodin till A. Svensson,
Uppsala 4/5 1907, EFS U7: AlIIL:2, ULA.
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att Hailo inte hade avskedats fran sin larartjanst och forklarade i brevet att
Hailo inte lingre hade nagon plats inom missionens verksamhet.?”

Trots att Nystrom i ett senare utlatande forklarade anklagelserna mot
Hailo vara ogrundade begirde missionsstyrelsen i Sverige av de svenska
missiondrerna pé plats i Eritrea att noggrannare undersoka saken.””* Enligt
Adolf Kolmodin och missionsstyrelsen i Sverige hade alltsd de svenska
missiondrerna inte enbart undvikit att ingripa tillrickligt fort utan &dven
brustit i sitt ansvar dé atgédrderna ansags vara otillrickliga. Fragan ar om &ren-
det nagonsin hade kommit till missionsstyrelsens kinnedom om det inte vore
for doktor Winqvists uppmaning till Eriksson att informera missionsstyrelsen
om vad som hade hént. Eftersom det dessutom var Winqvist som skickade
brevet till missionsstyrelsen skulle dven han nu komma att bli inblandad i den
undersokning som inte avslutades forrdn néstan ett halvar senare.”s

Under tiden som den “hajloska saken” utreddes underrittades Kolmodin
om att den fordr6jning som blev innan nagot ingripande gjordes berodde
pé tva missiondrers franvaro, varav den ena var missionskonferensens ord-
forande. Dessutom hédvdade de ansvariga missiondrerna i Beleza att en
undersokning faktiskt hade gjorts innan beslutet fattades, men att missio-
nérerna inte hade funnit nagot i Hailos beteende sa allvarligt att han borde
domas. Daremot medgav missionérerna att de tyckte “att han (Hailo) varit
oférsiktig vid nagot tillfélle och vilja darfér formana honom till att vara
forsiktig”.”¢ Missionsstyrelsen och i synnerhet Adolf Kolmodin bad dérfor
nu om ursdkt for att styrelsen fattade beslut i frdgan utan att forst hora vad
missionskonferensen hade att siga om saken. Men Kolmodin skriver att
detta berodde pa att han av Erikssons forsta skrivelse uppfattade att saken
var avslutad.’””

De svenska missiondrerna i Beleza fick Kolmodin att annullera det tidi-
gare fattade beslutet om Hailos avsittning. Dessutom antog Kolmodin
ursikten angéende drendets fordrojning och holl dem inte lingre ansvariga
for dalig hantering av drendet. Men missiondrerna misstog sig om de trodde
att drendet var avslutat i och med detta. Efter det att d&ven Hailo inkommit
med en skrivelse till missionsstyrelsen i Sverige dir han bedyrade sin oskuld
begirde styrelsen av missiondrerna att 4nnu en gang allvarligt undersoka

373 Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Uppsala 4/5 1907, EES U7: AIII:2, ULA.

374 Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Uppsala 4/5 1907, EFS U7: AIIL:2, ULA.

375 ”Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.

76 Citat av Holmers muntliga framstéllan i brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson,
Stockholm 9/7 1907, EFS U7: AIIL:2, ULA.

377 Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Stockholm 9/7 1907, EFS U7: AIlIl:2, ULA.
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saken. Av Hailos skrivelse framkom att tre av de flickor som hade vittnat till
Hailos nackdel i saken, redan under véren innan de konfirmerades, 6ppet
bad Hailo om forlatelse for att de farit med 16gn.”” Det finns med andra ord
anledning att anta att drendet faktiskt var avslutat nir Eriksson skrev dren-
dets forsta skrivelse till Kolmodin och styrelsen i Sverige. Trots Kolmodins
ursdkt fanns synbarligen skal till misstanke om att en morklaggning av
overgreppsanklagelserna kunde ha skett. Andé éverlimnade missionsstyrel-
sen drendets hantering helt och hallet i missiondrernas hinder. Visserligen
skulle aven missionskonferensen involveras i utredningen och att déma av
beslutet som slutligen fattades i frdgan hade drendet gatt dn langre ifran
dmnet 4n i de tidigare skrivna breven. Arendet handlade fran forsta borjan
om ldraren Hailos misstinkta brott mot minst en av skolans elever. Ingen-
stans i kéllorna ndmns nagot om de offer som utsattes f6r Hailos handlingar
eller om de 6vriga flickorna i skolhemmet som fortfarande kunde riskera att
utsdttas for overgrepp. Ddremot uttrycker missiondrerna sympatier for
Hailo nér de skriver om “arme Hailo” som “fallit i grof synd”.>”

Efter det att anklagelserna mot Hailo hade undersokts kom missionskon-
ferensen i oktober samma &r med f6ljande utlatande:

Vi ha ej funnit anklagelserna mot Hajlo bestyrkta och kunna pa grund déraf
¢j forklara honom skyldig till det som lagts honom till last, utom méjligen
till ndgon ofdrsiktighet och for stor frihet i hans forhallande till skolflickor-
na. I en sak sadan den hir foreliggande kan for 6frigt endast Gud gifva det
ofelbara dom utslaget.*®

De svenska missiondrerna valde alltsa att limna drendet i Guds hidnder och
inte vidta nagra forsiktighetsatgarder for att skydda skolhemsflickorna.
Beslutet i fragan tycks inte heller ha varit sarskilt svart att fatta d& de tre
flickor som tidigare gett sina vittnesmél hade tagit tillbaka dem.**' Med and-
ra ord foreldg for missionskonferensen ingen anledning att ga vidare med
drendet. Sa langt handlade i alla fall drendet om Hailo, resten av de fyra
sidor ldnga utlatandet handlade i princip enbart om de svenska missiona-

378 Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Stockholm 9/7 1907, EFS U7: AIII:2, ULA.
379 *Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EES U7:
Al, Vol. 4, ULA; Brev skrivet av Kolmodin till A. Svensson, Uppsala 4/5 1907, EFS U7:
AIII:2, ULA.

380 *protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EES U7:
Al Vol. 4, ULA.

381 >Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.
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rerna. Dr. Winqvist forklarade i en skrivelse till utredarna att makarna
Nystroms inte kédnts vid en av flickornas bekdnnelse. Missionskonferensen
menade i sin tur att Winqvists anklagelse mot paret Nystrom var oriktig och
att Winqvist maste ha misstagit sig. Vad betraffar den skrivelse som Ny-
strom skickade till Kolmodin skrev konferensen att de fann Nystroms
skildringar av hédndelserna riktiga. Men konferensens medlemmar skriver
ocksa att "Atskilliga 6fverdrifter och misstag finnas dock”. Detta gillde
fraimst de anklagelser som Nystrom riktade mot makarna Winqvist. Det var
anklagelser som konferensen inte holl med om och skrev att ”vi hafva icke
lart kdnna syskonen Winqvist sdsom de framstéllas i Nystroms skrifvelse
utan tviartom sasom hederliga ménniskor och varma kristna”.®* Det var
uppenbart att den “hajloska saken” inte alls lingre gillde Hailo utan nu
istillet handlade om den konflikt som uppstod mellan de svenska missiona-
rerna.”® Konferensmedlemmarna ville inte vilja sida i konflikten mellan
makarna Nystrom och makarna Winqvist och avslutade darfor sitt ut-
latande enligt foljande:

De konferensmedlemmar, som enat sig om ofvanstdende uttalande, hafva
hirmed ej velat sédra eller ldgga borda pd nagon, utan ként sig bundna af sina
samveten och sin Gfvertygelse att géra hvad de gjort. Ha de oaktadt detta
sarat ndgon genom att saga for litet eller for mycket i nagot, s ma det falla
pé den minskliga ofullkomlighetens konto.*

Missionskonferensens medlemmar var oroliga for att konflikterna mellan
missiondrerna skulle fortga. Deras huvudsakliga mal var att halla ihop de
svenska missiondrerna och det hér var det bésta sattet de kunde komma pa.
Konferensens medlemmar var s upptagna med att framldgga ett beslut i

382 ”protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EES U7:
Al, Vol. 4, ULA.

3 ”Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.

8¢ Enligt Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 283, ska Nystrom och Wingqvist ha haft
samarbetssvarigheter under tiden de bada var verksamma i Beleza. Lundstrom och Ge-
bremedhin framhéller att konflikterna som uppstod mellan Nystrom och Wingvist
framst berodde pa att de hade olika utbildningsbakgrund. Nystrom talade flytande tig-
rinja (tal och skrift) medan Winqvist inte hade lika goda kunskaper i vare sig tigrinja
eller amhariska men istdllet var mycket kunnig i grekiska och hebreiska och ddrmed
bittre kvalificerad for bibeloversittningsarbetet. Dessutom var Wingqvist utbildad lakare
och drev sjukhuset i Beleza medan Nystrom tillgodogjort sig medicinska fardigheter som
homeopat. Samarbetssvarigheterna som lyfts fram styrker vidare min tes om att den
“hajloska saken” i sin helhet egentligen handlade om de svenska missionérerna.

5 ”Protokoll fordt vid missionskonferens i Bellesa den 14 — 24 okt. 19077, § 3, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.
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arendet som inte skulle sara nagon av de inblandade missionérerna att de
forefaller helt glomt bort att ens ndmna flickorna som befann sig pa det
aktuella skolhemmet. Det handlade inte lingre om Hailo och det handlade
aldrig om skolhemsflickorna. Missionirerna som forsvarade Hailo forsva-
rade egentligen Nystrom (och Eriksson) formodligen for att en morklagg-
ning av brottet kunde sla virre mot missionen &n sjélva brottet i sig, vilket
de flesta av missiondrerna var medvetna om.

Missing persons

De exempel som hittills har diskuterats i det hédr kapitlet har inte haft for
avsikt att lyfta fram de afrikanska flickornas eller kvinnornas agens i ut-
sagorna utan snarare skildra deras diskursiva existens. Innan vi kommer in
pé den andra delen av kapitlet som avser ge en bittre bild av hur nagra av de
afrikanska kvinnorna handlade inom de fordndrade maktstrukturerna, ska
forst sigas nagot om de koloniala och patriarkala strukturernas anony-
miserande effekter.

I ”Missing persons: fantasising black women” framhéller den brittiska
forfattaren och professorn i kulturstudier, Lola Young, pa vilket sitt svarta
kvinnor diskuteras och omnamns i Frantz Fanons texter. Young talar om
svarta kvinnor som “missing persons”, da de inte dger nagon beteckning
och tenderar att forsvinna i en majoritetsgrupp.* Fanon anvinder genom-
gédende termen “man” for att beteckna bade “svart man” och "ménniska”
och anvinder pa sé sitt en maskulin terminologi for att forklara alla er-
farenheter av rasism. De svarta kvinnorna forsvinner ddrmed nar fragor om
rasism diskuteras, menar Young och skriver “not just because they have
nothing but because they are nothing; they are excluded because they are
considered to be nothing”.* De svarta kvinnornas exkludering ér séledes
direkt kopplat till uppfattningen om deras ménniskovarde.

Utan tvekan objektifieras de svarta kvinnorna i de utsagor som ndmnts
hittills i det har kapitlet. De vita ménnen lyckades pé olika sitt objektifiera
de afrikanska kvinnor de skrev om, men nér det kommer till frigan om
flickornas/kvinnornas diskursiva existens syns hur den kunde skilja sig
mellan de olika aktorernas utsagor. Paolos var definitivt den drivande par-
ten i skilsmdssan mellan honom och hans hustru, ”flickan fran Shima-
negus”. Enligt Paolos utsaga hade hans hustru bedragit honom med en vit

%% Lola Young, “Missing persons: fantasising black women in "Black skin, white masks”,
i Alan Read (red.), The fact of blackness: Frantz Fanon and visual representation (Seattle
1996), s. 88.

7 Young, 1996, s. 88.
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man och eftersom den vite mannen var oatkomlig fér Paolos och hans bror
inom den koloniala hegemonin riktades istillet allt fokus pa Paolos hustru -
den svarta kvinnan. Till skillnad fran missiondren Eriksson gav alltsa de
svarta mannen Paolos, Tedla och bydomaren, den svarta kvinnan agens nér
enbart hon fick skulden for brottet. I Erikssons utsaga skildras den svarta
kvinnan snarare som ett passivt objekt i behov av de vita ménnens beskydd.
Eriksson lyckades med andra ord i sin utsaga bade objektifiera och anony-
misera kvinnan i fraga. Erikssons uttryckta sympatier for “flickan fran
Shimanegus” visar pa hur en svart kvinnas problem kunde anvéindas av de
svenska missiondrerna som en tickmantel i en konflikt mellan svarta och
vita mdn. Men det mest anmirkningsvirda i samtliga av de vita médnnens
utsagor ar hur de svarta kvinnorna i slutinden forsvinner. Detta syns tydligast
i exemplet om de sexuella 6vergreppen, vilket visar hur skolhemsflickorna i
Beleza blev obetydliga i drendet dér flickorna, baserat pa missionirernas
tidigare uttalanden, snarare borde ha skyddats fran de svarta ménnen.

I boken Becoming Black analyserar Michelle Wright vad som har gett
upphov till ett diskursivt forsvinnande av det svarta kvinnliga subjektet.
Wright kommer i sin forskning fram till att svarta mén som Du Bois,
Cesaire och Fanon svarade péd viasterlindska dominerande diskurser vilka
objektifierade svarta mén, genom att anvinda sig av samma diskursiva
formsprak som anvindes i ursprungsdiskurserna. Detta anammande i sig
har lett till det svarta kvinnliga subjektets forsvinnande i radande berat-
telser. Det vill sdga att si linge de svarta ménnen formulerade en subjekts-
position mot det vita subjektet som var manligt, skulle ocksa av det svarta
manliga subjektet folja ett kvinnligt Andra, likt det vita kvinnliga subjektet
inom ursprungsdiskurserna. Motdiskurserna skilde sig d4ndé pa flera sitt
fran ursprungsdiskurserna. Inom den visterldindska nationen tillerkdnns
det vita kvinnliga subjektet atminstone néagot slags positiv agens som den
som foder fram folket och darfor ska beskyddas fran yttre hot. Men liksom
Wright visar finns i motdiskurserna inget liknande beskydd av svarta kvin-
nor eftersom det svarta manliga subjektet snarare dr en produkt av det vita
manliga subjektet dan det svarta kvinnliga subjektet. Pa det hdr sattet menar
Wright att en patriarkal ordning byggdes upp vid sidan av den vister-
landska nationen vilket resulterade i att inga andra svarta subjekt dn den
heterosexuella mannen kunde skapas inom de olika diskurserna.®* Den ena

388 Wright, 2004, s. 10.
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patriarkala strukturen skapar med andra ord den andra, eller som Wright
ocksa uttrycker det - ett system ddr mén foder méan.*®

Ett liknande diskursivt monster ligger dven till grund for att det svarta
kvinnliga subjektet uteblir i de svenska missiondrernas utsagor. Fortsitter vi
med exemplet om skilsmissodrendet visar det hur broderna Paolos och
Tedla valde att distansera sig frdn den svarta kvinnan i sin stravan att hivda
sig mot de vita mdnnen. Om Fanon och Dubois, enligt Wright, langt senare
skulle misslyckas med att ifragasitta den heteropatriarkala ordningen som
uppritthaller diskursen om den visterlaindska nationen, uteblev istillet den
antikoloniala kritiken helt och hallet i skilsmassofallet som utspelade sig
under kolonialismens forsta tid. Istéllet for att kritisera kolonisatorerna och
“beskydda” de koloniserade kvinnorna hidvdade de koloniserade mannen
sin manlighet gentemot svarta savédl som vita min genom att peka ut den
svarta kvinnan som ett slags forrddare. De svarta evangelisternas hiavdelse-
behov ledde f6ljaktligen i forlangningen till att det svarta kvinnliga subjektet
inte kunde skapas genom den svenska missionens diskurser. Osynliggoran-
det av de afrikanska flickorna/kvinnorna inom den svenska missionens
verksamhet blir tydligt i de bada drendena vilket alltsa kan forklaras med att
det inom missionens och den visterlindska nationsdiskursen inte kunde
skapas nagot svart kvinnligt subjekt.

Kvinnornas avkolonisering (del II)

Kapitlets andra och avslutande del ska behandla de afrikanska kvinnornas
handlingar och analysera handlingarna sasom strategier fér avkolonisering.
Detta innebdr forvisso en del svarigheter pa grund av det utbredda ned-
tystandet av de afrikanska kvinnornas roster i missionsarkiven vilket redan
framhallits ovan. Kallmaterialet som anvands i det hér avsnittet skiljer sig
frén de kéllor som hittills har anvénts i den hér studien. Kéillorna bestar av
publicerade missiondrsbrev skrivna av kvinnliga missionérer samt ett brev
skrivet av tva unga afrikanska kvinnor som deltog i en svensk missions-
skola. De kvinnliga missiondrerna hade inte nagon plats i missionskon-
ferensen och eftersom det oftast var de kvinnliga missiondrerna som
arbetade inom de afrikanska flickornas och kvinnornas verksamhet, kom
nédgra av deras brev dven att handla om dem. Flera av de kvinnliga missio-
nérernas brev publicerades i de olika missionsséllskapens tidningar, vilka

3% Wright, 2004, s. 12.
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gavs ut och lastes av en relativt stor ldsekrets i Sverige.* Bilden de kvinnliga
missiondrerna formedlade av de afrikanska flickorna och kvinnorna berét-
tar dock mer om de svenska kvinnorna sjélva dn vad den kan sidga oss om
de afrikanska flickorna/kvinnorna. Jag forsoker darfor i den man det ar
mojligt bortse fran de domande aspekterna brevskrivarna skildrar och vén-
der mig till det har materialet i forsta hand i syfte att fi kinnedom om de
afrikanska flickornas/kvinnornas handlingar. De kvinnliga missionérernas
utsagor stélls sedan mot tva unga afrikanska kvinnors ord vilka yttras i ett
brev skrivet till deras svenske gudfar Adolf Kolmodin.*”

Tidigare forskning om de evangeliskt-lutherska kyrkornas framvaxt i
Eritrea och Etiopien har sjélvfallet stitt infor liknande svarigheter. Sévil
Arén som Gebremedhin och Lundstrém har skrivit om flickskolornas be-
tydelse for de evangeliskt-lutherskt kristna afrikanerna (kenisha) i Eritreas
hogland. Den tidigare forskningen har tillsammans med de publicerade
missiondrsbreven utgjort en viktig grund f6r min analys av de afrikanska
kvinnornas avkolonisering.*

Vad giller den teoretiska analysen kommer det har avsnittet att forsoka
ta sirskild fasta pa den respekt, 6dmjukhet och teoretiska kreativitet som
fordras av en womanistisk approach. Den amerikanska hogskolepedagogen
Kirsten T. Edwards anvédnder i sin forskning bland annat womanist theo-
logy, det vill sdga en teologisk riktning inom det storre filtet womanism. I

30 Missionsintresset 6kade i det svenska samhillet kring mitten av 1800-talet och de
vaxande missionstidskrifterna var en avgorande inkomstkalla for att bedriva verksam-
heten. Det svenska missionsintresset kan dven visa sig i EFS:s Missionstidnings forsalj-
ningsframgangar, d& man under 1900-talets forsta decennier mer 4n férdubblade upp-
lagan fran 15000 till 34000. Det fanns dessutom sannolikt flera ldsare 4n upplagan, d&
man kan tinka sig att det gatt flera ldsare pa varje tidning. Se Harry Lenhammar, Bud-
biraren, Pietisten och Forsamlingsbladet: studier i svenska religionsperiodika (Uppsala
1981), s. 30.

1 Ett stdende och mycket populért inslag i saval Missionstidning (EFSMT) och Bibel-
trogna vinners missionstidning (BVMT) som andra missionstidningar vid den hir tiden
var de s kallade missionédrsbreven. Dessa skrevs avsiktligt for publicering i tidningarna.
Missiondrsbreven skulle formedla en personlig kontakt med de utsinda missiondrerna
och ge en bild av missiondrens vardag samtidigt som missionérerna berdttade en hel del
om de fraimmande lindernas levnadssatt. Missiondrerna skulle beskriva de icke-kristna,
icke-vita och ociviliserade for att sedan genom ett bibelord eller liknande hinvisa till ett
slags vérldens nod, dar de sag sin uppgift i att berika deras andliga och materiella fattig-
dom. Se vidare Gunnar Hallingberg, “Mission, litteratur och opinionsbildning” i Olle
Engstrom, Gosta Nicklasson & Jan-Erik Wikstrom (red.), Kraft och Klarhet. En bok till
Ansgar Eeg-Olofsson 70 dr den 24 februari 1970 (Stockholm 1970), s. 97.

2 Brev frdn Heritu Tesfa-Mikael och Aster fran Geleb till Kolmodin, deras gudfar, 18
maj 1909. EFS sirarkiv U19c, Vol. 65, ULA.

33 Sarskilt Gebremedhins epilog i Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 438-444.
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sin artikel ”Christianity as Anti-Colonial Resistance?” ger Edwards ett
exempel pa nir hon mott den inskrankthet hon menar delvis skapats av den
vita dominansen inom akademiska kretsar. Edwards hade deltagit i en lés-
gruppstraft for intresserade av postkoloniala — och/eller transnationella stu-
dier. De flesta av deltagarna var vita kvinnor men &ven andra grupper fanns
representerade vid motena. En diskussion om muslimska kvinnor fick Ed-
wards att sirskilt tinka pa konsekvenserna av uteblivna roster, da néstan
alla i lasgruppen ensidigt beskrev muslimska kvinnor som fortryckta efter-
som de inte anségs ha fatt tillging till de verktyg som kravs for att bryta sig
ut ur fortrycket. Flera av forskarna konstaterade dérefter att inget gott kan
komma frén att muslimska kvinnor bér hijab. Edwards papekade infér
gruppen att deras synsitt var endimensionellt och att muslimska kvinnor
dessutom inte ar i behov av vita kvinnor som riddare. Men 4n viktigare ville
Edwards gora sina kolleger uppméirksamma pé inneboérden av att deras
anmdérkningar mot muslimska hijabbarande kvinnor hade gjorts i total
frénvaro av beslojade muslimska forskare.*

Edwards kastar ljus pa en, for mig, mycket angeldgen fraga. De uteblivna
rosterna, det vill siga de afrikanska kvinnornas tystnad riskerar i mitt fall att
min analys kan bli alltfor endimensionell. I de besléjade muslimska forskar-
nas franvaro visade lasgruppens deltagare ingen respekt for deras agens och
tillskrev deras identiteter ingen som helst komplexitet. En womanistisk lds-
ning av mina kéllor mojliggdr inte enbart ett synliggorande av de afrikanska
kvinnornas agens utan dven att sirskild hdnsyn tas till de komplexa for-
héllanden som praglat deras erfarenheter. Att enbart gora de franvarande
kvinnorna narvarande i den hiar undersokningen ar saledes inte tillrackligt.

Patrilokaliteten och rymningarna

I de svenska missiondrernas rapporteringar till missionstidningarna be-
skrevs de afrikanska flickorna som sérskilt rymningsbenédgna. Det var i syn-
nerhet de kvinnliga missiondrerna som valde att framstilla sina elever pé
detta satt. De kvinnliga missiondrerna var dock kluvna till om flickornas
rymningar var befogade eller inte. I ett brev daterat den 23 mars 1914 be-
rattar t.ex. missionaren Augusta Henriksson om ett nyoppnat missionshem,
vilket beskrevs forst och framst skulle vara en tillflyktsort for unga flickor.*s

4 Edwards, 2013, s. 146-148.

35 Augusta Henriksson, Ett litet missionshem”, BVMT 1914, s. 69. Se dven Karl Ny-
stroms rapportering angdende eleverna i flickskolan i Beleza. 1908 underrittade han
missionstidningen EFSMT:s ldsare att elevantalet i den skolan nu uppgick till 50 och
dessa vidare kunde delas ni i tre olika grupper: férsamlingsmedlemmarnas barn, hem-
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Henriksson antyder med andra ord i sitt brev att det fanns legitima skal for
flickorna att fly fran sina hem. Att de var i behov av skydd och att de
svenska missiondrerna var de som skulle skydda dem fran det inhemska
patriarkala fortrycket.

Sett utifran patrilokalitetssystemets fiste i det abessinska hoglandet lag
ett sidant pastaende formodligen inte langt ifran verkligheten. Flickor giftes
ofta bort i tidig alder och kunde bli tvungna att utstd mycket lidande nar de
i samband med giftermélet tvingades lamna sina hem for att leva i sin ny-
blivna makes by. Ofta giftes flickorna bort med en f6r dem, helt frimmande
person och eftersom de dessutom vanligtvis aldrig tidigare hade lamnat sina
hem for att umgas med nagon utanfor hemkretsen fick ett sadant bort-
ryckande sannolikt socialt och psykologiskt traumatiserande effekter. Hog-
landskulturens traditionella dktenskapsordning forstirkte och uppréttholl
pé det hér sittet mannens dominans samtidigt som den forstarkte kvinnors
underordning.*

Nir missiondren Gusti Lindfors tidigare samma ar informerade EFS:s
missionstidnings ldsare om hur éret 1913 hade sett ut vid skolan i Beleza,
pépekade ocksd hon den problematik som Henriksson framhaller. Men
Lindfors tycks inte vara lika konsekvent i sitt yttrande d& hon skriver: ”En
dag komma kanske en eller ett par flickor rymmande fran sina byar och
begira undervisning. En annan dag har nédgon af de gamla flickorna tréttnat
pé ordningen i skolan och rymt sin vdg.”*” Det huvudsakliga problemet
menar Lindfors dock handlade om flickornas rymningar frdn missionshem-
men och inte till. Problemet beskrivs enligt henne vara flickornas foraldrar
som kom med flera logner for att manipulera sina dottrar att atervanda
hem. Nagra av flickorna lat sig luras av sina foréldrar, fortsitter Lindfors,
medan andra som “var fast i sitt sinne och vill ha undervisning” stannade
kvar p& missionsskolan.*

Det mest anmérkningsvirda i Lindfors uttalande dr den motségelse som
blir av att flickorna & ena sidan beskrivs leva i ett fértryckande patriarkalt
samhille som drev dem till att soka skydd i missionshemmen, men & andra
sidan konstateras samtidigt att flickorna ska ha rymt fran missionens
verksambhet s& snart de hade tréttnat pa skolans ordning. Foljaktligen vicks

l6sa barn samt barn vars fordldrar haft negativ instéllning till missionen. Den sistndmn-
da gruppen hade kommit till skolan pa eget bevag och utgjorde for tillfillet majoriteten
av eleverna. Se vidare Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 291.

3% Kibreab, 2008, s. 234.

*7 Gusti Lindfors, ”Barnhemmet i Bellesa lasaret 1913”7, EFSMT 1914, s. 60.

398 Gusti Lindfors, "Barnhemmet i Bellesa lasaret 1913”, EFSMT 1914, s. 60.

152



4. DE NEDTYSTADE KVINNORNAS SANG

fragan om flickorna verkligen skulle rymma fran sin sa kallade tillflyktsort
pé grund av skoltrotthet. For att synliggora flickornas villkor och agens vore
det dessutom rimligare att ligga betoningen pa att flickorna begav sig till
skolorna snarare 4n frdn sina familjer.

Ett exempel som klart visar pa sddan agens giller tva unga kvinnor vid
namn Heritu och Aster. I ett brev skrivet till deras gudfar, missionsstyrel-
sens ordforande Adolf Kolmodin, uttryckte Aster och Heritu stor tacksam-
het for de mojligheter som 6ppnats upp for dem i och med missionens
verksamhet i hoglandsbyarna. Brevet finns bevarat i dess originalsprak (tig-
rinja) samt en svensk 6versdttning.’ I den svenska &versdttningen av brevet
star bland annat skrivet:

Vi hafva nu slutat skolan; jag Heritu, dr i mitt hem, och jag, Aster, bakar
brod for skolgossarne. O, kire Fader, jag, Heritu, sdger detta: jag har kommit
till ljuset och funnit det ocksd och icke s& att mina foréldrar tyckte om det
utan jag flydde hit. (...) Jag Aster har ocksa kommit till skolan genom att fly
hit, men nu har jag funnit den stora skatten, ty jag kdnner Jesus. Bedjen att
jag i sanning alltid ma fo6lja honom!*®

Liknande brev dir afrikanska kvinnor sjilva uttrycker sin handlingskraft
och Gvertygelse dr ytterst sillsynta i missionsarkiven. Heritus och Asters
egen skildring visar snarare att de flydde till missionsskolan trots sina foral-
drars invindningar. De 6nskade att fa ga i skola, vilket tidigare enbart var
moijligt f6r en del pojkar i hoglandsbyarna. Inte ndgonstans i brevet ndmner
Heritu eller Aster att deras huvudsakliga motiv till flykten var rddslan for
bortgifte. Istallet talar de bdda om hur deras liv efter avslutad skolgdng hade
forandrats till det battre tack vare méjligheten att utveckla en personlig tro.
I brevet framkommer dessutom att Heritu dtervinde hem efter det att hon
avslutat sina studier, vilket talar for att flykten hemifran férmodligen inte
var sdrskilt dramatisk, da hon inte heller ndimner att nagon konflikt ska ha
uppstatt i samband med hemkomsten.*!

Jag vill inte med Heritu och Asters brev som exempel pa nagot sitt for-
minska de inhemska patriarkala strukturernas omfattning och innebérd for
kvinnorna i hoglandet utan vill istdllet med det har exemplet visa att den

3 Brev fran Heritu Tesfa-Mikael och Aster fran Geleb till Kolmodin, 18 maj 1909. EFS
sararkiv U19¢, Vol. 65, ULA.
40 Brev fran Heritu Tesfa-Mikael och Aster fran Geleb till Kolmodin, 18 maj 1909. EFS
sararkiv U19c, Vol. 65, ULA.
1 Brev fran Heritu Tesfa-Mikael och Aster fran Geleb till Kolmodin, 18 maj 1909. EFS
sararkiv U19c, Vol. 65, ULA.
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hir problematiken var komplex. Vid sidan av missionstidningarnas skild-
ringar av de afrikanska flickornas uppslitande bortgifte vid ung alder finns,
som jag redan varit inne pa, tidigare forskning som bekriftar en sidan
bild.*? Flickor som véxte upp i enlighet med hoglandskulturens traditioner
led saledes ofta till f6ljd av en fortyckande patriarkal struktur, men det vore
att forenkla flickornas handlingar och att franta dem deras agens om deras
handlingssitt alltid ensidigt betraktas som om de flydde frdn sina familjer
respektive missionshemmen.

Enligt missionstidningarna rymde flickorna fran savil sina familjer vilka
fortryckte dem som fran missionshemmen nir de tréttnat pa skolans
undervisning. Missiondrerna ger alltsd en bild av flickorna i fréga som pas-
siva i sina handlingar. Heritu och Asters brev visar diremot pa det motsatta.
Niér de unga afrikanska kvinnornas egna roster far komma till tals syns
istillet en bild av att dessa kvinnor aktivt tagit stdllning mot den inhemska
patriarkala traditionen som deras fordldrar foresprakade, vilken foérnekade
flickor skolgang. En forenklad skildring av flickorna kan foljaktligen fram-
stilla dem som passiva offer for en inhemsk patriarkal struktur trots att
flickorna i sjalva verket var aktiva i sitt handlande.

I det koloniserade Eritrea kunde en visterlandsk utbildning innebéra
battre handlingsutrymme f6r kvinnorna som tidigare varit mer lasta.*
Afrikanska kvinnor som utbildades i missionsskolorna kunde fa anstillning
hos missionédrerna och déirigenom fa tillgang till l16nearbete. Inom missio-
nens verksamhet anstélldes afrikanska kvinnor for att assistera missionérer-
na pé olika satt, dldre kvinnor tjinade ibland 4dven som bibelkvinnor runt
om i byarna och sa smaningom anordnade exempelvis EFS:s mission i sam-
arbete med den italienska kolonialmakten en tvaarig larokurs for att utbilda
infodda sjukskoterskor. 4

402 Se t.ex. Kibreab, 2008, s. 234.

403 Detta gillde naturligtvis alla koloniserade, bade kvinnor och méan. Det var ytterst fa i
Afrika i allmdnhet som borjade i missionérernas skolor for det religiosa budskapet som
erbjods, da de flesta afrikaners andliga behov redan uppfylldes genom deras traditionella
trossystem. Se Edward H. Berman, African reactions to missionary education (New York
1975), s. xi-xii. Aven Ibewuike papekar att det inte var religionen i férsta hand som intres-
serade de forsta konvertiterna i Asaba, utan hévdar att det da istillet handlade om mén-
niskor vilka marginaliserades i det traditionella samhéllet och som genom att ansluta sig till
missiondrerna kunde hoéja sin levnadsstandard och status. Ibewuike, 2006, s. 316.

04 Protokoll f6rdt vid ordinarie hostkonferensen i Asmara den 11-18 oktober 19027, § 12
och § 26, EFS U7: Al Vol. 4, ULA; "Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Zazega 10-
15 okt. 19127, § 56, EFS U7: Al Vol. 5, ULA; "Protokoll fordt vid distr. rad i Bellesa d. 5
aug. 19147, EFS U7: AL Vol. 5, ULA. Sjukskoterskeskolan 6ppnade i Asmara 1923. Se
t.ex. Hofgren, 1956, s. 299.
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Trots de nya mojligheterna som véxte fram fanns det dnda de afrikanska
flickor och unga kvinnor som valde att avbryta sin utbildning. Det finns
formodligen inget enkelt eller samstimmigt svar pa fragan om varfor nagra
av flickorna valde att liamna missionshemmen, men handlingarna fick mis-
siondrerna att snart korta ned utbildningen. Redan ar 1895 lyfte missiona-
rerna fram flickornas visade missndje som ett stort problem foér missionen.
Missiondrerna hade sviért att fa flickorna att stanna kvar i missionshemmen
under hela utbildningstiden och hdvdade att en f6r lang vistelse i skolhem-
men tréttade ut barnen.*> Men jag menar att ocksa detta antagande grundar
sig pa en forenklad bild av flickorna i fraga. Skoltrotthet kan mycket val ha
varit en av orsakerna till att nagra av flickorna limnade missionshemmen,
men ingenstans i rapporteringarna framkommer nagon form av sjalvinsikt
fran missiondrernas sida. Kanske var det utbildningens innehall eller form
snarare dn omfattning som fick flickorna att avsta fran den.

Missiondren Karl Nystrom ville inte enbart korta ned barnhemsflickor-
nas utbildning utan foreslog dven att samtidigt utdka dess innehall med
praktisk undervisning. Nystrom sade sig utgé fran de manliga forsamlings-
medlemmarnas dnskemdl att tilligna sig europeiska seder nédr han inkom
med forslaget.

Det kan icke férhindras, ej heller kan det anses vara nagot ondt. De blifvan-
de hustrurna bora salunda, for att nojaktigt kunna fylla sin uppgift inom
hemmen, vara nigorlunda hemmastadda i dels att begagna, ordna, rengéra,
skota och bevara de enkla europeiska saker de komma att handhafva, dels att
Kklippa till och sy klader for familjens behof.**

Flickorna skulle med andra ord ldra sig ett nytt sitt att underordna sig.*”
Den nya patriarkala ordningen skulle inte enbart underordna dem som
kvinnor utan dven som afrikaner eller svarta. Det som till en bérjan fram-
stod som en vig ut ur det inhemska patriarkala systemet ledde dem istéllet
direkt in i det koloniala systemets patriarkala struktur. De komplexa forhal-
landen som péverkade flickorna méste foljaktligen tas med i berakningarna

405 ”Protokoll f6rdt vid konferensen i Belleza den 2-9 okt. 18957, § 22, EFS U7: Al Vol. 2,
ULA.

406 *protokoll fordt vid ordinarie konferens i Asmara den 3 — 10 oktober 1906”, § 36, EES
U7: AL Vol. 4, ULA.

47 Se dven Ibewuikes forskning som visar pa liknande utbildningsplaner f6r infédda
kvinnor i Nigeria. I missionsskolorna i Asaba liarde sig flickor huvudsakligen europeiska
fardigheter for att ingd ett kristet dktenskap. Ibewuike skriver att igbo-flickorna skulle bli
kristna modrar och fruar, inte framtida politiska ledare. Ibewuike, 2006, s. 174.

155



BRODER EMELLAN

ndr motiven till de sa kallade rymningarna ska diskuteras. Savil flickornas
uppstkande av missionshemmen som deras avvikande fran missionshem-
men kan, sett utifrdn flickornas faktiska situation, betraktas som aktivt
handlande. Aterigen handlar det alltsi om huruvida flickorna som offer for
de koloniala och patriarkala strukturerna aktivt sokte hantera situationen
eller om deras handlingar istéllet var passiva och dirmed inte betraktas vara
grundade pa nigot slags motstand.

Grada Kilomba framhaller motstand och omvérdering som tva komp-
letterande processer for det svarta kvinnliga subjektets frigorelse.® Enligt
Kilomba kinnetecknas en avkoloniseringsprocess av dels ett slags insikt om
och kritiskt forhallningssatt till maktstrukturernas funktion i ens eget liv,
och dels handlingarna som svarar pa den nya insikten.*” Sett utifran Kilom-
bas definition av avkolonisering vore det alltsa rimligt att flickorna som
limnade missionshemmen inte enbart agerade som ett slags protest utan att
deras handling dessutom kan betraktas som en strategi for avkolonisering.

De svenska missiondrerna var vil medvetna om att deras mission inte
kunde nd framgang utan de unga kvinnornas deltagande i verksamheten.
For att forsamlingarna skulle fortsitta vaxa i hoglandsregionen forutsattes
att alla de min som virvades av missionen gifte sig med likasinnade. Vid
missionskonferensen hosten 1897 erkinde missiondrerna kvinnornas be-
tydelse for att ett mer aktivt forsamlingsliv skulle kunna utvecklas bland for-
samlingsmedlemmarna.

Dé kvinnornas inflytande sérskildt inom familjelifvet dr af stor betydelse,
synes det konferensen onskvirdt att vara europeiska missionssystrar taga
tillfallena i akt att utofva kristlig varksamhet sirskildt bland forsamlingens
kvinnor.#1°

Det rader inget tvivel om att missiondrerna savil som de manliga férsam-
lingsmedlemmarna var i behov av afrikanska kvinnor som héngav sig 4t den
nya trosinriktningen och betedde sig enligt ett vésterlandskt kristet mon-
ster. Och det &r just dessa bada parters gemensamma behov som gor att de
afrikanska kvinnornas strategier for avkolonisering skiljer sig avsevirt fran
de afrikanska ménnens. Det hir kapitlets forsta del visar hur négra av de
afrikanska evangelisterna gav uttryck at ett forhallningssatt till den kolo-

408 Kilomba, 2008, s. 13.

409 Kilomba, 2008, s. 37.

410 *pProtokoll fordt vid ordinarie konferensen i Geleb den 1-5 Oktober 18977, § 4, EFS
U7: AL Vol. 3, ULA.

156



4. DE NEDTYSTADE KVINNORNAS SANG

niala ordningen som var néra forknippat med bevarandet av den radande
inhemska kénsmaktsordningen. De afrikanska kvinnorna som deltog i den
svenska missionsverksamheten var dirfor tvungna att dven forhalla sig till
evangelisternas och missiondrernas intressen. Flera orsaker kan ha legat till
grund for att unga kvinnor ville lamna den patriarkala och koloniala makt-
ordning som syntes inom missionens verksamhet. Inte minst talar exemplet
som tagits upp angdende de misstinkta sexuella dvergreppen mot nagra
skolhemsflickor, om att de unga kvinnorna inte alls kunde kinna sig trygga
pé den plats som missiondrerna hivdade var flickornas tillflyktsort.*!

Till foljd av att de afrikanska médnnens avkoloniseringsstrategier i flera
avseenden kunde g& ut &ver de afrikanska kvinnornas liv, blev kvinnorna
tvungna att forhalla sig till savdl samverkande som parallella patriarkala
strukturer. Vid sidan av de patriarkala strukturerna inom de nya férsam-
lingarna fanns dessutom det traditionella patrilokala systemet som ocksé
visade sig vara nagot som de afrikanska flickorna ville undkomma. Los-
ningen pé béde gamla och nya problem fann kvinnorna genom att avvika.
Samma flickor som en gang hade flytt fran sina hem och ldmnat sina famil-
jer for att delta i missionens verksamhet, kunde i ett senare skede limna
missionshemmen for att atervinda hem. Bade missiondrerna och flickornas
foraldrar var i behov av att fa flickorna att stanna kvar hos dem, darfor blev
ocksa bada parter tvungna att i alla fall forsoka tillméotesga flickornas behov.
Kvinnornas/flickornas handlingssitt markerar pa det hér sittet ett hand-
lingsutrymme som de afrikanska kvinnorna i det abessinska hoglandet inte
tidigare hade haft.

Kulturimperialismens komplexitet

Det hir sista avsnittet i kapitlet om kvinnorna &r tinkt att belysa kultur-
imperialismens komplexitet och visar hur kulturella uttryck som sang och
dans kan analyseras med hjilp av womanistiska teorier. Bagele Chilisa och
Peggy Ntseane ar bada professorer vid University of Botswana och har
skrivit om alternativa forskningsmetodologier och pedagogik. Chilisa och
Ntseane framhaller att ett afrikanskt womanistiskt perspektiv fraimst ligger
betoningen vid hur flickor och kvinnor som lider av multipla fortryck ut-
vecklar olika metoder for att hantera situationen inom vilken de lever.
Genom sang och dans, menar de bada forskarna, tillats kvinnor som utsitts
for fortryck berdtta om sina erfarenheter och uttrycka sina innersta kénslor.

411 Se ovan angdende den “hajloska saken”.
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Detta har fungerat som ett slags lakande av de sar som uppstatt pa grund av
fortrycket.*?

I brist pa killor liknande Heritus och Asters brev kan alltsa andra former
av uttryck vara aktuella att analysera. For att vidga analysen av de afrikanska
kvinnornas agens inom den svenska missionsverksamheten samt hante-
ringen av det patriarkala och koloniala fortrycket, har jag dérfor slutligen
vant mig till uttryck av sang och dans. Historiskt sett har musik i allmdnhet
varit forbehallet mén i det abessinska hoglandet. Den kristna musiktradi-
tionen gar tillbaka till Aksumrikets dagar och kdnnetecknas fraimst av skan-
derad liturgi och présternas religiosa dans. Ett av de viktigaste instrumenten
for den religiosa musiken var den sa kallade koboro-betekeristyan, kyrko-
trumman.** Trummor spelas dven idag vid alla mojliga festliga tillfallen och
anvéinds ofta vid tillstdllningar dédr den traditionella dansen gwaila utovas.**
I dagens Eritrea tar savil kvinnor som mén plats pa de olika musikscenerna
runt om i hoglandet men historiskt sett har ndstan uteslutande mén sttt for
det mesta av musikunderhallningen.*

Aven om kvinnorna i det abessinska hdglandet uteslots fran de flesta
musikscener fick de anda delta i den traditionella dansen gwaila. Enligt hog-
landstraditionen utsag dansens deltagare en abo gwaila, en "gwailans fader”,
som skulle ansvara for att ordningen upprittholls vid danstillstéllningen
samt bestimma vem som dansade och nir.*¢ Med tiden forbjods dock savil
kvinnor som mén tillhérande den svenska missionens forsamlingar fran att
delta i gwaila-dansen.?” Missionsstyrelsen ansag att "det naturligtvis ar till
verkligt gagn, att de infodda uppfostras till athallsamhet, nykterhet och sjalf-
behirskning”.® Men fann det inte nédvéandigt att infoéra nagot férbud mot
den inhemska berusningsdrycken sewa nir ett sddant forslag lades fram vid
missionskonferensens sammantrdde hosten 1913.#° Diremot forbjods sa
sméaningom gwaila-dans med motiveringen att dansen som de unga utférde

412 Chilisa & Ntseane, 2010, s. 628.

413 Tesfagiorgis, 2010, s. 271.

414 En koboro ér en cylinderformad trumma tackt av oxskinn och utgér 4n idag ett av det
mest anvdnda musikinstrumenten i Eritrea, i synnerhet bland den tigrinjatalande hog-
landsbefolkningen. Se Tesfagiorgis, 2010, s. 278.

415 Tesfagiorgis, 2010, s. 274.

416 Tesfagiorgis, 2010, s. 332.

47 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 441-442.

418 7Tl konf. ordf. pastor J. Iwarsson och konferensen fran Lindgren/styrelsen”, Stock-
holm 16/1 1914, EFS U7: AIlI, Vol. 2, ULA.

419 ”Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Gheleb den 6-15 nov. 19137, § 91, EFS U7:
Al, Vol. 5, ULA.
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till koboro-trummans rytmer i kombination med intaget av alkoholhaltiga
drycker, kunde leda till omoraliskt beteende vid dessa tillstallningar.°

421

Bild 3. Missionsstationen i Beleza.

Ezra Gebremedhin pépekar att férbudet har bidragit till att gora dagens
evangeliskt-lutherskt kristna, kenisha, till ett icke-dansande folk och att
kenisha darmed ocksa forlorade en viktig del av den hoglandska kulturtra-
ditionen.*> Men Gebremedhin hivdar daven i samband med detta, att keni-
sha i utbyte istéllet blivit ett sjungande folk tack vare den svenska missions-
verksamheten i landet. Sangtraditionen grundar sig visserligen i ett visst
matt av kulturimperialism, men da forsamlingsmedlemmarna i och med
gwaila-forbudet, alltmer borjade glida ifrén sina tewahdo-kristna sldktingar
och grannar blev sangen ett viktigt instrument i att dter fora samman de
olika religiosa grupperna. EFS:s mission kunde ha visat den lokala musik-
kulturen mer hinsyn och haft battre insikt nar det kom till att inf6éra nya
psalmer i forsamlingarna, skriver Gebremedhin. Gudstjdnstordningen var

40 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 441-442.

21 Jonas Iwarson & Tron, A., Notizie storiche e varie sulla missione evangelica Svedese
dellEritrea 1866-1916, Missione evangelica svedese, Asmara, 1918. (Fig. 66. La missione
in Bellesa).

42 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 441-442; Ezra Gebremedhin, ”Let There Be
Light! Aspects of the Swedish Missionary Venture in Eritrea and Their implications for
Political Awereness”, i Klaus Koschorke (red.), African Identities and World Christianity
in the Twentieth Century (Wiesbaden 2005).
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hdmtad direkt fran Svenska kyrkan och psalmer Gversattes oftast rakt av
frén svenska till tigrinja och sjongs sedan till den ursprungliga vasterlandska
melodin.** Till skillnad fran den véasterlandska musiktraditionen som byg-
ger pa en diatonisk skala anvandes istillet traditionellt en pentatonisk skala
av de tewahdo-kristna i det abessinska hoglandet. Anda in i véra dagar finns
dock i princip inga psalmer tonsatta till traditionella melodier i det eritrean-
ska héglandet, papekar Gebremedhin.*#* Trots detta ansag en del missioné-
rer det passande att beklaga sig 6ver forsamlingsmedlemmarnas sanginsat-
ser, da sdngerna sades skrikas ut snarare dn sjungas.*?

I ett mycket valskrivet slutord i boken Kenisha konstaterar Ezra Gebre-
medhin trots allt att barnen som vixte upp i dessa forsamlingar sjong de
vasterldndska melodierna vil. Gebremedhins malande skildringar beskriver
hur det stindiga sjungandet blev nagot som kom att kdnneteckna forsam-
lingarnas medlemmar i hoglandet. Epilogen berittar om forsamlingsmed-
lemmarna som sjong vid arbetet, vid slipstenen, vid den angande jord-
ugnen, vid vattenbrunnen och vid floden dir de tvittade sina klader eller
vattnade sin boskap. De sjong psalmerna som vaggvisor for sina barn lik-
som de sjong vid singkanten for sjuka och ddende.®® Trots att Gebre-
medhin i samband med denna skildring havdar att sangerna sjongs av savil
mén som kvinnor ér det svart att undgé det faktum att de flesta sysslor som
Gebremedhin ndmner oftare utférdes av kvinnor.

Vad kunde da all denna sang ha for betydelse f6r kvinnorna i det kolo-
niala Eritrea? Gebremedhin framhaller att psalmerna som sjongs tickte in
alla livets situationer samtidigt som de var inkluderande och omfamnande,
vilket vasentligen inverkade pa omgivande religiosa grupper.”” Utan att fora
fram négra invindningar mot detta skulle jag 4ven vilja lyfta vad sdngerna
kan ha haft for betydelse for kvinnorna som sjilva sjong dem. En trolig
orsak till kvinnornas oupphorliga sing dr att singerna som sjongs hade

42 Redan 1899 reviderades den forsta upplagan av EFS:s sangbok med sanger Gversatta
till tigrinja. Boken trycktes den hér gangen upp i 300 exemplar. "Protokoll fordt vid ordi-
narie varkonferensen i Bellesa den 12-14 april 1899”, § 26, EFS U7: AL Vol. 3, ULA.
Gebremedhin uppmarksammar ocksé det omfattande och skickliga 6versittningsarbetet
bland inhemska medarbetare. Déribland finns Bairu Uqgbit som var mycket man om att
sprida laskunnigheten bland sina landsmén och under 1920- och 1930-talen oversatte,
férutom NT &ven ménga sanger for Mezmur selam (psalmboken pa tigrinja). Se vidare
Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 314 ff.

44 Lundstréom & Gebremedhin, 2011, s. 382.

42 Ett uttalande som missiondren Olle Hagner gjorde. Se Lundstrom & Gebremedhin,
2011, s. 440.

426 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 441-442.

427 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 441-442.
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nagon form av ldkande funktion, liksom den Chilisa och Ntseane talar om.
Genom att sjunga sanger om livets alla skeden, sanger som beskrev inner-
liga kinslor forsags kvinnorna med dnnu ett verktyg for att uttrycka sig och
relatera till sin egen livssituation. En womanistisk tolkning gor, enligt
Chilisa och Ntseane, gillande att sangen kan verka transformerande och att
uttrycka sina tankar och kédnslor genom sang kan leda till spirituell mog-
nad.”® I sangen innehade de afrikanska flickorna och kvinnorna med andra
ord subjektstatus, nagot de uppenbarligen hade fornekats i samhallet de
levde i. Pa det hir sittet menar jag att sangen i sig utgjort en viktig strategi
for flickornas/kvinnornas avkolonisering.

Att introducera de vésterlaindska singerna pa det sitt som de svenska
missiondrerna gjorde i forsamlingarna ska till en borjan mycket riktigt for-
klaras med kulturimperialism, men i den stund som samma sanger borjade
fungera som ett verktyg for frigorelse frdn kolonialt och patriarkalt fortyck
bor istillet talas i termer av appropriering. Det rader inget tvivel om att
vasterlandska yttringar av kristendom slagit hart mot afrikanska folk genom
historien. Kristen mission och kristendom som religion gjorde kolonialis-
men mdjlig samt forsvarade och legitimerade slaveriet. Men att enbart
betrakta religionen som ett verktyg for fortryck och imperialistisk kontroll
gor att manga forskare forbiser det faktum att kristen tro faktiskt har spri-
dits i avkoloniserande och frigérande syften, papekar Kirsten T. Edwards.®
Bland de svarta kristna forsamlingar i USA som hon studerar i sin forskning
laggs fokus pa emancipation och frigérelse fran fortryck. Dar ses Kristus
framst som ndgon som forsvarar de svaga och befriar de fortryckta. Ed-
wards framhaller att manga svarta amerikaners kristna tro utgér en unik
form av antikolonialt motstand eftersom de beslagtagit ett kolonialt verktyg
och anvinder det i motsatt syfte. En appropriering som kdnnetecknas av att
den later just densamma Gud och fralsare som tidigare avsetts nedvérdera
och fortrycka dem till att istdllet ge den svarta kroppen helighet.*® For de
koloniserade kvinnorna i Eritrea innebar en sadan appropriering dven att de
kunde aterfd det ménskliga virde som berdvats dem. Ett varde som strackte
sig utéver den koloniala dualismens grinser, vilket kvinnorna kunde for-
mulera genom sangerna de sjong dagarna i dnda.

428 Chilisa & Ntseane, 2010, s. 619.

429 Edwards, 2013, s. 148. Se dven bell hooks, Salvation: Black People and Love (New York
2001). hooks skriver att kirlek ar svarta méinniskors hopp och frilsning (s. xxiv) och
menar att manliga foretradare for medborgarrittsrorelsen i USA foredrog att diskutera
sjalvfortroende och sjalvkinsla snarare 4n karlek (s. 8-9).

430 Edwards, 2013, s.152.
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Bild 4. Psalmen "Blott en dag”, skriven av Lina Sandell, 6versatt till tigrinja. Finns i Mez-
mur Selam (psalmbok pa tigrinja).
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Séngen var subjektskapande for flickorna och kvinnorna eftersom sangen
helt och hallet uttrycktes pa deras egna villkor. De sjong egna valda sénger,
pé eget initiativ och nér de kdnde for det. Kvinnornas sang var till gladje
och trost for dem sjalva likvél som for sin omgivning. Till skillnad fran den
traditionella dansen gwaila, dér en utsedd abo gwaila bestimde nir de fick
lov att dansa, skapades genom singen ett jag. Gwaila-dansen, sasom den
utdvades traditionellt, priglades av manlig dominans. Kvinnorna fick delta i
dansen men inte leda den, inte bli subjekt.

Sammanfattning

Det hir kapitlet inleddes med att belysa det utbredda nedtystandet av de
afrikanska kvinnorna inom den svenska missionsverksamheten. Kapitlets
forsta del visar hur négra av de inhemska ménnen och de svenska missiona-
rerna betraktade flickorna och kvinnorna som tillhérde férsamlingarna.
Kvinnorna som omskrevs kunde gé fran att vara visentliga objekt i de olika
utsagorna till att ibland helt och héllet forsvinna i den nya patriarkala och
koloniala diskursen. Det diskursiva nedtystandet berodde ytterst pa att det
svarta kvinnliga subjektet inte kunde bli till inom en kolonial diskurs dér
den centrala konflikten alltid kretsade kring heteropatriarkala normer.
Kapitlet har dessutom visat att flickor som pé egen hand sokte sig bade
till och bort fran missionshemmen, protesterade mot det inhemska patriar-
kala systemet savil som mot den visterlindska hegemonin vilken tillintet-
gjorde deras existens. Avslutningsvis visar kapitlet att de afrikanska kvinnor-
na inom missionens foérsamlingar i bokstavlig bemirkelse, inte alls var sér-
skilt tysta. Tvartemot bilden som de svenska missionarerna formedlade kun-
de kvinnornas rdster horas i princip 6verallt, hela tiden. Det handlar snarare
mer om vem som lyssnar. En womanistisk ldsning av missionérernas fram-
stallningar lyssnar med respekt och underskattar inte flickornas/kvinnornas
identiteters komplexitet. Lika viktigt som det ar att utreda de komplexa
forhallanden och livsvillkor som priglade de koloniserade kvinnornas liv, dr
det att visa hansyn till komplexiteten i deras handlingar. Liksom Edwards
patalar riskerar uteblivna roster att leda till en kraftigt forenklad analys och
forvrangd bild av verkligheten, men mer 4n nérvaro kréivs ocksa delaktighet.
Flickor och kvinnor inom missionsverksamheten deltog utan nagot som
helst inflytande, liksom de tidigare hade deltagit i gwaila-dansen. Flickornas
och kvinnornas nirvaro hindrade inte missiondrerna fran att beskriva dem
som passiva offer for det inhemska patriarkala systemet och for vilka de
svenska missiondrerna skulle fungera som deras riaddare. Nérvaron i sig
innebar alltsa inte nddvandigtvis att rosterna i fraga kommer att lyssnas till.
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Genom singen forsags de koloniserade kvinnorna dock med ett verktyg for
subjektsskapande, vilket i sin tur var en forutsittning for avkolonisering.
Med andra ord visar kapitlet i sin helhet dels fortrycksstrukturernas komp-
lexitet och dels kvinnornas hantering av fortrycket. Franvarande och tysta
identiteter ar ofta underteoretiserade. En womanistisk ldsning av kéllorna
visar emellertid att de afrikanska flickorna och kvinnorna som deltog i den
svenska missionsverksamheten och forsamlingarna i det abessinska hog-
landet varken var franvarande eller tysta.
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KAPITEL 5

Aterupprittelsens tid

I januari 4r 1912 fick den afrikanske evangelisten och pastorn Marqos
Girmai ett viktigt erkdnnande nér han och hans hustru Regina Girmai upp-
miérksammades i det nya missionsséllskapet Bibeltrogna Vanners missions-
tidning. Under fotografierna av makarna Girmai 16d texten: *Tva af de
vara”.*' Missionstidningens forsta nummer visade upp de tva missiondrerna
som ansikten utit for den missionsverksamhet som det nya sallskapet just
stod i kast med att etablera i det abessinska hoglandet. Pa grund av teologiska
oenigheter mellan olika grupperingar inom Evangeliska Fosterlandsstiftelsen
(EFS), bildade nagra tidigare EFS-medlemmar Missionsséllskapet Bibeltrog-
na Vinner (BV).#? Den teologiska schismen som utspelade sig i Sverige
skulle snart komma att bli Marqos undséttning i kolonin Eritrea. Under
flera ars tid hade Marqos underordnats sina svenska kollegor p& grund av
att han var svart, men nu fanns en chans att fa det erkdnnande han sa linge
hade eftersokt. Nar Marqos 1910 begirde uttrdde ur EFS visste han inte vad
han hade att vianta. Han tog en risk som visade 16na sig nér han istillet fick
en mycket framtradande roll i det nya missionssillskapet BV:s mission.

Det hir kapitlet analyserar bland annat Marqos uttrdde ur EFS som ett
steg i hans personliga avkoloniseringsprocess. Jimférelsen mellan evange-
listerna Marqos och Tewolde-Medhin, vilken gors i kapitel 2 (Tillbaka till
hoglandet), fortsitter in i det hir kapitlet, men nu handlar det mer om av-
alienering 4n om alienation. Marqos ldimnade EFS under en tid som ut-
marktes av en pataglig konkurrens mellan olika missionssdllskap i hog-
landsomréadet. Konkurrensen péverkade inte enbart de enskilda evangelis-

#17Tv4 af de vara”, BVMT 1912, s. 1-2.

42 Mer om den teologiska schismen och de olika grupperingarnas stindpunkter disku-
teras i Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 286 ff. Se dven avsnittet “Bibelfrdgan blir
stridsfraga” i Karl Axel Lundqvist, Organisation och bekdnnelse: Evangeliska fosterlands-
stiftelsen och Svenska kyrkan 1890-1911 (Stockholm 1977). Missionsséllskapet Bibeltrog-
na Vinners grundare och ledare, Axel B. Svensson ger dven sin syn pa fragan i ett avsnitt
kallat “Det rdtta perspektivet” i Missionssillskapet Bibeltrogna vinners historia under
tiden 1911-1961, 1961, s. 7-18.
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terna utan kunde dven foridndra tillvaron for 6vriga férsamlingsmedlemmar.
Forhandlingar som tidigare hade inletts, vare sig det handlade om konkreta
forfragningar eller forsiktig skepsis och passivt motstdnd, fick i och med den
okande konkurrensen allt stérre gensvar. Pa det hér sittet kan foreliggande
kapitel dven till viss del ses som en fortsattning pa kapitel 3 (Férhandlingarnas
tid). Konkurrensen som uppstod mellan de olika missionssillskapen gav de
afrikanska mannen nytt utrymme. De bada evangelisterna Marqos och Te-
wolde-Medhin tog vara pé det nya handlingsutrymmet, om 4n pa olika satt.

Marqos tillréttavisas

Hosten 1910 ldmnade pastor Anders Svensson (EFS:s ordférande i missions-
konferensen) in en anmilan med en rad anklagelsepunkter riktade mot
Marqos Girmai. Annu ett protestantiskt missionsséllskap fran Sverige, nir-
mare bestimt Sjundedagsadventisterna, hade upprittat sin verksamhet i
Hamasen-omradet och enligt Svensson skulle Marqos ha forsokt skaffa
anstéllning at tva afrikanska larare hos adventisterna. De bada lararna Okba
Egsi och Begashet var under tiden da detta ska ha hiant suspenderade fran
sina lararbefattningar inom EFS:s missionsverksamhet.*>

Marqos anklagades dven i samband med detta for att ha tagit en tredje
larare, Habte Mariam, i forsvar ndr denne besokte en s kallad “rebellguds-
tjanst”. Detta sades vara sarskilt problematiskt eftersom rebellgudstjansten
dels hade anordnadats av den suspenderade lararen Okba Egsi, och dels for
att Habte Mariam istéllet borde ha infunnit sig vid férsamlingens ordinarie
gudstjanst i kyrkan, vilken hélls samtidigt som “rebellgudstjansten”.**

Den tredje anklagelsepunkten gillde en lysning som Marqos kungjorde
innan férsamlingsmedlemmen Gebremedhin ingick dktenskap. Marqos be-
skylldes for att han genomforde lysningen trots att han vid tillféllet ska ha
kint till att Gebremedhin pa grund av forsamlingstukt var utesluten fran
nattvarden. Vigseln forrittades sedan av missiondren Mikael Holmer som
sades var ovetande om Gebremedhins forhéllanden och dérfor inte kunde
héllas ansvarig. Missionskonferensen ansag att Marqos hade fort Holmer

433 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensens sammantraden i Geleb 2-9 nov. 19107, §

4, EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.
434 ”protokoll fordt vid ordinarie konferensens sammantriden i Geleb 2-9 nov. 19107, §
4, EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.
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bakom ljuset nir han tillat vigseln att d4ga rum och menade dérfor att hela
skulden skulle laggas pd Marqos.*

BiBELTROGNA VANNERS

MISSIONSTIDNING

ORGAN FOR
MISSIONSSALLSKAPET BIBELTROGNA VANNER

Ner 1. Jan. Matfeus 28: 16—20. 1912. Arg. 1.

Pistor Marcus Gepuer, Fru Resisa Gemsen,

18 !]. IR on

Tva af de vara. |

Marens  Germed |
9 i byn Godail fem k
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bestiimda examen infor U :

Asmara i provinsen H.I.I"r‘lt.-\l"l_ Abesgs - pitel sch pristvigdes af d s Atke
Genom  Guds underliga ledning  fordes '.-isL-¢|: L. . Suncherg den : i juni 1880,
han till miss u]’"—-*—-hl}| | Massaua hosten af missi x\nw]\nnjl.r{n.ar_r i Ost-
1371, Seds b t skolan, kom . Iu.|=: ade 1<|1' L wvid
an pd i sdllsamma i
1. fum i Evii
I lerrens v ,
LL st H han som
h..:. : " och verkade i dess
:11_ L lie, Zazepa och Aszmarn 1
m_l.u.-l-.._ I =4 fiyteade han ns- essutom har hani 12 ar de Lagit i Oiver. |
skolan vid [ohannelund, Efter fem dArs sittningsarbetet m m.  Nu senist har han ]
E I

Bild 5. Marqos och Regina, BVMT 1912.

435 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensens sammantraden i Geleb 2-9 nov. 19107, §
4, EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.
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Enligt den fjarde och sista anklagelsen som Svensson och missionskon-
ferensen riktade mot Marqos ska han vid ett tillfille i kyrkan ha betett sig
“opassande” ndr han hamnade i konflikt med en férsamlingsmedlem. Utan
att hora hur Marqos sig pa anklagelserna konstaterade missionskonferensen
att Marqos “sdsom prést i forsamlingen handlat otillborligt och obetink-
samt”.#s Missionskonferensen foreslog darfor att missionsstyrelsen i Sverige
skulle tilldela Marqos en allvarlig varning for sina forseelser och suspendera
honom frén sin tjinst som prast under minst tre till sex ménaders tid. Marqos
skulle dock under den hir tiden ha undervisningsskyldighet i skolan.*”

I ett brev skrivet av missionsstyrelsens nytilltradde ordférande, Johannes
Lindgren, framkommer att Marqos reagerade starkt pa Svenssons anklagel-
ser. Lindgrens brev svarar pa Marqos tidigare yttranden i fragan och kallar
dem for "bittra utfall” vilka sades bestd av svara och oriktiga beskyllningar
mot konferensens ordférande Svensson. P4 varje punkt i drendet stillde sig
Lindgren bakom Svensson och missionskonferensen och valde dirmed att
lita pé deras ord fore den afrikanske prastens. Vad gillde den uppmarksam-
made konflikten mellan Marqos och en férsamlingsmedlem i Asmara Kyrka
skriver Lindgren att Marqos “adalagt ett obehdrskat sinne som mycket illa
anstar en Herrens tjanare”. Dessutom sades hans yttranden i kyrkan vara
“mycket otillborliga af en man i pastor Germeis stallning”.#*

Missionsstyrelsens ordférande antydde alltsa pad det hdr sittet liksom
missionskonferensen att Marqos inte var virdig sin prasttitel. Lindgren
meddelade att styrelsen beslutat att f6lja konferensens inradan om suspen-
sion fran prasttjansten och tillade att Marqos dven skulle avkréavas en ursikt.
Marqos uppmanades ta tillbaka sina beskyllningar mot ordférande Svens-
son och begira Svenssons forlatelse.*® Med andra ord utgick Lindgren fran
att Marqos anklagelser var helt grundldsa och bemddade sig ddrfor inte om
att visa fOrstaelse for Marqos utsatthet. Ddremot ombads dnda de svenska
missiondrerna att omsluta Marqos med kirlek och vagleda honom ritt till
ett gott och broderligt samarbete.

436 ”Protokoll fordt vid ordinarie konferensens sammantraden i Geleb 2-9 nov. 19107, §
4, EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.

437 *Protokoll fordt vid ordinarie konferensens sammantriden i Geleb 2-9 nov. 19107, §
4, EFS U7: AL, Vol. 4, ULA.

48 Brev till konf.s ordférande A. Svensson fran Joh Lindgren, Stockholm 23/3 1911, EFS
U7: AIll, Vol. 2, ULA.

49 Brev till konf.s ordférande A. Svensson fran Joh Lindgren, Stockholm 23/3 1911, EFS
U7: AIlL, Vol. 2, ULA.

168



5. ATERUPPRATTELSENS TID

Styrelsen vill innerligen bedja pastor Germei att i 6dmjukt och boéjdt sinne
taga emot tillrattavisningen och bedja om nad af Gud att kunna lata den bli
till verkligt gagn for det fortsatta samarbetet. Ett 6dmjukt tjanaresinne &r det
oundgingliga villkoret att kunna bli till ratt vélsignelse i arbetet for Guds rike.
Styrelsen vill ock uppmana alla broderna att med fordjupad kirlek omsluta
pastor Germei och gora allt hvad pa dem ankommer, att formedla ett godt,
broderligt och vilsignelserikt samarbete (...) det ar de 6dmjuka Herren gifver
sin nad. Ma han pa hvar och en af oss kunna besegla detta sitt 16fte!*

Marqos hade syndat genom att inte vara 6dmjuk nog. Fragan dr om samma
mattstock for 6dmjukheten Lindgren beskriver, dven gillde for ordférande
Svensson och de andra svenska missiondrerna. Marqos vigrade be ord-
forande Svensson om forlatelse och lamnade EFS:s missionsséllskap for att
aldrig mer komma tillbaka.*!

Insikten och sveket

Innan jag fortsétter diskutera Marqos uttrdde ur EFS och tiden efter det att
han hade ldmnat séllskapet, finns anledning att blicka bakat. Kapitel 2
berittar bland annat om Marqos forsta tid som prast och evangelist i det
abessinska hoglandet. Efter att Marqos tillbringat en lang period i Sverige
for att tillagna sig hogre studier hade han allt mer borjat identifiera sig med
de svenska kollegorna. Langtan och begiret efter att fa bekriftelse av de
svenska missionsvannerna i kolonin Eritrea ledde till ett flertal besvikelser
nér missiondrerna inte levde upp till hans forvantningar pd dem.*?

Resan till Sverige och den svenska préstutbildningen var lang och flera
erfarenheter fran resan kan ha préglat Marqos liv ndr han som viasterlandskt
utbildad dtervinde till den nybildade kolonialstaten. Den eritreansk-svenske
prasten Alazar Menghestus efterforskningar kring Marqos liv ger oss en bild
av hur bade resan till Sverige och livet dessforinnan sig ut. Menghestu be-
rittar utifrain Marqos egna skildringar om hur Marqos som barn férlorade
bade sin mor och sin syster. Eftersom fadern inte var ndrvarande togs
Marqos om hand av sin morbror efter moderns dod.*#

Nér Marqos nagra ar efter moderns dod aterforenades med sin far levde
de tillsammans under en kort period i faderns hemby Koazén. De tvingades

40 Brev till konf.s ordférande A. Svensson fran Joh Lindgren, Stockholm 23/3 1911, EFS
U7: AlllL, Vol. 2, ULA.

41 ”Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara okt. 9-16 1911, § 47, EES U7: Al
Vol. 4, ULA.

442 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet).

43 Menghestu, 2003, s. 24-26.
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dock snart fly det krigshdrjade hoglandet och hamnade, liksom nagra av
Hamasenrorelsens anhéngare, i hamnstaden Massawa. Marqos kom inom
kort i kontakt med de svenska missiondrerna i laglandet och fick en plats i
deras skola, vilken han efter nagra ar limnade med goda kunskaper i flera
sprak, ddribland svenska. Studierna vid missionsskolan ledde sd smaningom
till att Marqos fick i uppdrag att arbeta som tolk under en tysk forsknings-
resa i Ostra Afrika. Efter genomfort uppdrag lamnades Marqos i Alexandria
med en, enligt honom sjilv, ordentlig betalning.**

Marqos berittar i sina memoarer hur han en dag i Alexandria fick syn pé
den svenska flaggan pa ett av fartygen i hamnen. Kaptenen blev minst sagt
férvanad nir Marqos borjade prata svenska med beséttningen men de blev
snart vanner och Marqos lovades att inom kort fa folja med svenskarna till
Malta. Tiden i Malta och resten av resan till Sverige ar dock holjd i dunkel,
skriver Menghestu. Men da Marqos skrivna ord kring hindelserna inte ater-
funnits, vinde sig Menghestu till Marqos efterlevande sldktingar. Enligt
slaktingarna ska Marqos ha tagit sig till Sverige fran Malta med hjilp av en
tysk cirkusgrupp som han traffade pa 6n. Cirkusgruppen hade namligen
sett en mojlighet att dra till sig fler besdkare genom att lata Marqos stéllas ut
pa deras forestallningar.** Slaktingarna berédttar med andra ord om en hin-
delse som maste ha varit en fruktansvirt férédmjukande upplevelse for
Marqos, vilket ocksa kan forklara varfor han i sina nedskrivna minnen valde
att inte nimna den.

Hosten 1882 var Marqos enligt egen utsaga till sist framme vid hamnen i
Goteborg och efter att ha kommit i kontakt med nagra missionsvanner fick
han sd smaningom majlighet att studera teologi i Stockholm och Uppsala.
Teologistudierna ledde Marqos till att i juni ar 1889 bli den forste afrikanen
att prastvigas i Uppsala domkyrka.#¢ Efter den ldnga och svéra resan hade
Marqos slutligen astadkommit ndgot som ingen annan i hans stéllning hade
gjort tidigare.

Liksom i flera afrikanska samhéllen finns ocksa i Eritrea en rik muntlig
tradition som bevarar och for vidare deras historia. Enligt historikern Mus-
sie Tesfagiorgis tillskrivs historier som forts vidare fran generation till
generation stor tillforlitlighet bland de flesta eritreaner.*” Eftersom Marqos

44 Menghestu, 2003, s. 27-28. Menghestu utgér hdr fran en odaterad levnadsteckning
skriven av Marqos sjilv. Den korta sjilvbiografin kallade Marqos "Huru Herren ledde
mig till svenskarne och Sverige.”

45 Menghestu, 2003, s. 28.

46 Se Menghestu, 2003, s. 29; ”Tv4 af de vara”, BVMT 1912, 5. 1-2.

47 Tesfagiorgis, 2010, s. 245.
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slaktingar var en del av en sadan kultur dr det mindre troligt att de skulle
bryta mot den muntliga traditionen genom att hitta pa berittelser om tiden
med cirkussillskapet. Daremot kan historien ha paverkats av vem det var
som berdttade den, men det dr ocksa just for att historien berdttats av
Marqos slaktingar som den blir mer trovardig. Trots att det inte 4r mojligt
att idag fa en bittre bild av den exakta hindelsen kan tystnaden kring den
vara mer talande.

En anledning till att jag har valt att lyfta fram Marqos resa till Sverige,
har att gora med just det som inte sigs i de nedskrivna skildringarna. Ar det
som berdttats om honom av hans sldktingar sant, kinde han férmodligen
skam kring det som hade hédnt. Rédslan av att forlojligas pa nytt och pa-
minnelsen om fornedringen fick sannolikt Marqos att linge hélla tyst om
sina erfarenheter fran tiden med cirkusséllskapet. Grada Kilomba betonar
att det inte dr ovanligt att méanniskor som utsétts for rasism véljer att hélla
det hemligt eftersom de stindigt blir paminda att de inte ska ndimna sddana
erfarenheter. Det dr en myt att svarta skulle gora sig sjélva till offer nir de
patalar rasism, fortsitter Kilomba, och menar att myten dessutom kan fun-
gera som en effektiv strategi for att nedtysta dem som é&r redo att tala. Att bli
det talande subjektet som berdttar om sin egen verklighet ar grundldggande
for avkoloniseringsprocessen och ska séledes inte kopplas samman med
offergérande. Det handlar snarare om ett sjilvbestimmande som i slutian-
dan ska leda till att det svarta subjektet blir upptaget med sig sjélv istéllet for
det vita Andra.*#

I sin bok Plantation memories, om afroeuropeiska kvinnors upplevelser
av vardagsrasism, beskriver Kilomba erfarenheter av rasism som trauma-
tiska. Ett trauma kdnnetecknas av en valdsam och intensiv hdndelse, vilken
utmarks av offrets oformaga att svara nojaktigt pa handelsen. Kénslan av
vanmakt kan vidare i sin tur leda till att handelsen far langvariga konse-
kvenser for personen ifraga.** Kilomba fortsatter foljaktligen i Fanons spar
nér ocksd hon som psykoanalytiker lyfter fram de traumatiska effekterna
fran upplevelser av rasism. Om Marqos tid tillsammans med det tyska cir-
kusséllskapet utspelat sig s& som hans slaktingar berittat, ska den sjélvfallet
inte jamforas med vardagsrasism i nagon specifik bemarkelse. Men sett
utifrin Marqos férmodade oférméga att svara ndjaktigt pa den fruktans-
véirda héndelsen av att stallas ut pa cirkusen, kan 4nda en del paralleller dras
till Fanons anekdot om ett visst intriaffande pa ett tag.

448 Kilomba, 2008, s. 139.
49 Kilomba, 2008, s. 132.

171



BRODER EMELLAN

I boken Svart hud, vita masker beréttar Fanon om en situation som upp-
stod under en tagresa ndr ett barn pekat ut honom och skrikit ut n-ordet. I
nésta stund uttrycker barnet dessutom sin riadsla for den svarta mannen.*®
Liksom i de flesta fall av plotsliga rasistiska pahopp, blev Fanon rimligen
chockad. For att undvika att 6verrumplas i ett sidant lage krévs att stindigt
vara pa sin vakt och enbart tanken pa att vénja sig vid rasismen till denna
grad, kan vara outhardlig for de flesta. Chocken i sig forefaller dessutom ha
péverkat hur han reagerade vid handelsen.

Det roade mig. (...) snaran borjade langsamt dras at. (...) skrattet fastnade i
halsen. Det roade mig inte lingre.*!

Fanon fortsétter resonera kring sina kénslor efter handelsen pa taget.

Jag var pé en och samma géng ansvarig for min kropp, ansvarig for min ras,
for mina forfader. Jag riktade en objektiv blick mot mig sjilv, upptackte min
svérta, mina etniska sardrag — och mottes av ett 6ronbedévande larm om
kannibalism, mental efterblivenhet, fetichism, rasdefekter, slavskepp och
framfor allt, framfor allt: ”Y a bon banania”.*?

Allt Fanon 6énskade var att bli betraktad som en ménniska bland andra
manniskor. Fanon skriver att han vérjde sig mot all kidnslomassig lamsla-
genhet och beslot darfor att acceptera det som hade hdnt.** Men liksom i
Marqos fall varade acceptansen inte for alltid. Marqos stod ensam nér till-
fallet gavs att folja med cirkusséllskapet till Sverige. Férmodligen stingde
ocksd Marqos av sina kédnslor kring den fornedrande behandlingen som en
strategi fOr att gora situationen hanterbar. Nér sedan Marqos efter studierna
i Sverige atervinde till Afrika hade hans hemland koloniserats och rasismen
som Marqos trodde var en del av hans forflutna gjorde sig standigt pamind i
vardagen i den nya kolonialstaten. P4 samma sdtt som han valde att hem-
lighélla handelser fran resan till Sverige, valde han att ocksd under ling tid

40 Fanon, 1997, s. 109. I Jordebrandts 6versdttning star endast barn men i orginalsprak
framkommer att det handlat om en flicka, vilket ar vasentligt i Michelle Wrights analys
av Fanons resonemang som motdiskurs. Wright lyfter bland annat fram den hér anek-
doten for att visa pd hur svarta man svarar pa den vésterlindska nationsdiskursen
genom att betona vita kvinnors avvisande av svarta man. Jag forhaller mig till Wrights
resultat kring detta i Kapitel 4 (De nedtystade kvinnornas sdang) i avsnittet "Kvinnan och
nationen”. Se dven Wright, 2004, s. 21.

41 Fanon, 1997, s. 109.

2 Fanon, 1997, s. 109.

43 Fanon, 1997, s. 109.
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vara tyst och inte siga nagot om den diskriminerande och rasistiska
behandlingen han métte efter dtervindandet till Afrika.*

I kapitel 2 beskrivs hur Marqos som svenskutbildad prést i kolonin
Eritrea kunde uppfattas som ett hot av de svenska missiondrerna. Men-
ghestu framhaller dven att Marqos vantrivdes i sitt arbete hos EFS péd grund
av hur han bemottes av sina arbetskamrater och bedomdes efter sin hud-
farg.* Att Marqos till sist valde att limna EFS:s missionssallskap var darfor
sannolikt ett resultat av den langa tiden av rasistiskt bemotande. Marqos
sjalv havdade att han under flera ars tid hade forfoljts av pastor Svensson,
samma man som hade anmilt honom infor konferensen. Skilet till detta
sade Marqos var for att Marqos var svart. Konflikten mellan Marqos och
Svensson fortsatte dessutom en tid efter det att Marqos hade limnat EFS
och istallet borjat arbeta for BV. Marqos rapporterade standigt till det nya
sdllskapet BV:s styrelse i Sverige om mojligheterna for att bedriva en fram-
gangsrik mission i hoglandsomradet. I breven som Marqos skrev till den
nya styrelsen fick han dessutom moijlighet att beritta sin egen version av
vad som hade lett fram till uttradet.

pastor Svensson, sjelf ordférande i konf. hir tog ledningen af dessa fientliga
angrepp mot mig i sin hand o anklagade mig slutligen pa konferensen i
Geleb. Utan att jag fick tillfalle att inkalla ett enda vittne till mitt forsvar o
utan att taga hdnsyn till de skrifvelser jag hade med mig frdn adventisterna
domde konf. mig till suspension. Hvilken af sina embetsbroder skulle de
kunnat doma pé sa losa grunder?*>*

Fragan Marqos stiller i citatet later inte enbart forsta att han hade blivit
orattvist domd utan antyder dven att detta var pa grund av hans hudfirg.
Aven om han i det hér ldget inte direkt pastar att orsaken var hans hudfirg
eller ursprung, finns andé en sadan indikation. Marqos skriver vidare i bre-
vet att "styrelsen icke blott sanktionerade konferensens dom om suspension
utan skirpte den s& att jag skulle bedja mina forfoljare om forlatelse”.*”
Detta visar att Marqos hade gétt frén att ha ansett sig varit forfoljd av enbart
Svensson, till att hir ocksd tala om att fler missionirer var inblandade. Om

44 Mer om den diskriminerande och rasistiska behandlingen diskuteras i kapitel 2 (Till-
baka till hoglandet); Se d&ven Menghestu, 2003, s. 32-33. Vad giller sldktingarnas berittelse
om tiden med cirkussillskapet bor dven namnas att oavsett om berittelsen dr sann eller
inte, bekriéftar enbart berattelsen i sig anda den radande rasismen Marqos utsattes for.

43> Menghestu, 2003, s. 31.

56 Brev till missionsvdnnerna frdn Marqos 1 nov. 1911, BV, Ele: Vol. 1, RA.

47 Brev utan halsningsfras samt odaterat, BV, Ele: Vol. 1, RA.
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inte annat ligger i uttalandet en antydan om att flera av de vita svenska kol-
legorna inte valde att stilla sig bakom honom nér han utsattes for Svenssons
beskyllningar. Darutéver havdar d&ven Marqos att han inte ansag sig ha begétt
négot fel som kunde fa honom att be missionskonferensen om forlatelse.

EFS:s styrelses utlitande “afslojade var rattslosa stallning”, fortsétter
Margqos. ”Vi hade intet skydd att pardkna hos Styrelsen vi voro lemnade at
past. Svenssons o konferensens godtycke.”*® Annu en gang nimner alltsd
Marqos att han hade sarbehandlats, men skriver inte uttryckligen att det var
pa grund av att Marqos var svart. Detta blir inte klart forrdn han i ett privat
brev svarade pa en artikel som hade publicerats i EFS:s missionstidning. I
artikeln péstods att de missiondrer som hade laimnat EFS och gatt 6ver till BV
(exv. Karl Nystrom) skulle ha spridit falska rykten om att de sedan de lamnat,
hade forfoljts av EFS-missionérer. Detta fick Marqos att till sist svara klart och
tydligt pa vem det var som egentligen hade blivit f6rfoljd och varfor.

Om detta kan sidgas med avseende pa pastor Nystrom si kan det dock icke
sdgas om mig. (...) var vdg hdr ute blev allt trdngre och trangre och slutligen
sé trang att vi sasom infédda kande oss fullkomligt réttslosa (...)**°

Marqos understryker bokstavligen att han sasom infoédd inte hade haft sam-
ma réttigheter som sina vita kollegor. Om han inte hade varit tillrackligt
tydlig i sina tidigare uttalanden blev detta onekligen klart av citatet ovan.
Uttradet frdn EFS savil som hans tydliga markering i citatet ovan visar {6l-
jaktligen att Marqos hade fatt nog av den rasistiska behandlingen.

EFS:s styrelseordforande, Lindgren, uppmanade Marqos att visa 6d-
mjukhet och anklagade honom for att vara bitter och sjalvomkande.*® Men
Marqos lit sig inte langre paverkas av denna nedtystande strategi utan valde
istillet att berdtta om sin egen verklighet. Genom att vaga tala om att
forfoljelsen han utsattes for var grundad pa rasism tillat han det svarta sub-
jektets sjalvbestimmande. Marqos visade sig inte lingre vara upptagen av
det vita subjektet utan gav istallet plats for det svarta subjektets talan.

Menghestu beskriver Marqos nidrmast som en principfast och pragma-
tisk man med starka asikter for vilka han skickligt kunde argumentera.*!
Efter att ha last manga av de brev Marqos skrivit kan jag inte annat &n in-

48 Brev till missionsvdnnerna frdn Marqos 1 nov. 1911, BV, Ele: Vol. 1, RA.

49 Brev utan halsningsfras samt odaterat, BV, Ele: Vol. 1, RA.

460 Brev till konf.s ordférande A. Svensson fran Joh Lindgren, Stockholm 23/3 1911, EFS
U7: AlllL, Vol. 2, ULA.

41 Menghestu, 2003, s. 39.
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stimma i detta. Marqos var sannolikt vél inforstddd med rasismens irra-
tionalitet, men forlitade sig troligtvis pa att missiondrerna dnda skulle f6lja
sina egna principer och stadgar. Formodligen var han &vertygad om att
Svensson och de andra missionirerna inte skulle fa igenom sin anmalan sa
linge som han sjélv hade ritten pa sin sida. Det mesta tyder alltsa pa att han
sedan linge var medveten om den rddande rasismen. Handlingar vilka
ledde fram till domen talar dessutom for att han inte enbart sag oritt-
visorna, utan dven tog stillning mot dem. Det handlade alltsd snarare om
att Marqos férvantningar pa de svenska kollegornas samt sina 6verordnades
fornuft hade varit for hoga.

Fanon skriver att det dr "inte forran man nar insikt om att det inte ricker
med att forsoka vara vit som man ocksé inser sveket.” Marqos hade blivit
sviken forut men insag férmodligen inte forran domen filldes att hans ar-
betsgivare dessutom var beredda att fringé sina egna principer i syfte att
hélla ihop det vita brodraskapet. Den hir gangen hade han dock verktygen
och mojlighet att inte lata de rasistiska angreppen fortgd och tvingades
darfor inte heller svara otillrackligt pa dem.

Utbildningsméjligheter i kolonin Eritrea

Ar 1911 pabérjade BV sin mission i Eritreas hoglandsomrade och i spetsen
for att bedriva arbetet fanns bland andra Marqos och hans hustru Regina.
Bara ett par ar dessférinnan hade Sjundedagsadventisterna etablerat sin
verksamhet i samma omrade. EFS som tidigare var det enda protestantiska
missionssallskapet i det abessinska hoglandet riskerade att tappa savil med-
lemmar som att forlora sin legitimitet. Samtidigt véxte den katolska missio-
nen sig allt starkare i den italienska kolonin.®* Den 6kande europeiska nar-
varon innebar bittre utbildningsmoéjligheter for den inhemska befolk-
ningen. I det tigrinjatalande bondesamhallet fanns tidigare enbart utbild-
ningsmojligheter for nigra fa utvalda man och till skillnad fran hur det
fungerade i andra europeiska kolonier fanns i Eritrea ingen mdjlighet for
lokalbefolkningen att fa tilligna sig hogre vasterldndsk utbildning. Av rdds-
lan f6r anti-koloniala krafters organisering och uppror vigrade kolonins

42 Fanon, 1997, s. 172.

463 Enligt Negash sammanstilldes de forsta folkrakningstalen 1910 nir det fanns tolv
svenska missionsskolor med 810 elever och sju katolska missionsskolor med 350 elever.
Se Negash, 1987, s. 82. Sjundedagsadventisterna kom till Eritrea 1906 och 6ppnade nagot
ar senare upp sin verksamhet i Asmara trots att de dessforinnan gett sitt ord till Kol-
modin att de inte skulle bedriva mission i hoglandsomradet utan istillet soka sig langre
in i landet. Se Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 288.
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guvernér Martini (1897-1907) att 6ppna skolor f6r den afrikanska befolk-
ningen. Martini menade att detta pa sikt kunde innebéra att det koloniala
projektet riskerade att ga forlorat.*s

Skolpolitiken i kolonin Eritrea férandrades dock nidgot med tiden. Mar-
tinis eftertrddare sag framforallt till att flera barn till muslimska ledare
erbjods utbildning for att kunna ta arbeten inom tjanstesektorn. Den te-
wahdo-kristna befolkningens utbildningsmdjligheter var daremot mer be-
grinsade, dé kolonialmakten sag till att deras utbildning enbart skulle ge
dem battre fardigheter i jordbruket.* Skolpolitiken var en del av den 6ver-
gripande italienska kolonialpolitiken, vilken avsag att sa langt mojligt iso-
lera de infédda i deras traditionella system for att pa sa sitt halla dem borta
fran den nya framvixande ekonomin. Den inhemska befolkningen anstill-
des dérfor enbart for kortare perioder och gavs laga loner i syfte att aldrig
lita dem helt kunna forsorja sig pa lonearbete vilket medforde att de
tvingades kvar inom jordbruket.*® Att som afrikan fa mojlighet till saval ut-
bildning som lonearbete hos ett europeiskt missionsséllskap kunde foljak-
tligen betraktas som gynnsamt. Nér den protestantiska missionen i hog-
landsomréadet dessutom utékades kunde étskilliga anstéllda afrikaner dven
dra nytta av konkurrensen som uppstod mellan missionsséllskapen.

Till skillnad fran Marqos valde hans svenskutbildade kollega Tewolde-
Medhin att inte ldimna EFS for ett annat missionssillskap. Av kapitel 2
framgér att de bada evangelisterna var olika pé flera satt. Medan Marqos
ofta forefaller ha identifierat sig med sina svenska arbetskamrater, tycks Te-
wolde-Medhin ha varit mer mén om att forsvara den afrikanska tewahdo-
traditionen som han vixte upp med. Tewolde-Medhin kom frén en slékt av
ortodoxa tewahdo-prister, vilket pd lokal nivd kunde innebdra att han
kunde na hogre status. Det dr dérfor inte heller sérskilt anmérkningsvart att
Tewolde-Medhin efter sin utbildning i Sverige langtade efter att fo komma
hem till sin fodelseby dar alla visste vem han var. Missionens versattnings-
arbete kom dessvdrre under lang tid i hans vdg. I vantan pa att en dag fa
bositta sig i sin fadernesby, visade han sitt missndje i de skrivelser som han
genom dren skickade till EFS:s missionskonferens och missionsstyrelse.*”

Marqos reagerade annorlunda efter hemkomsten till Afrika. Till skillnad
frdn Tewolde-Medhin fanns for Marqos inget tryggt fast hem, da han tidigt
forlorade sin mor och omhindertogs av slaktingar. Efter flera drs resande

464 Negash, 1987, s. 68.
465 Negash, 1987, s. 80.
466 Negash, 1987, s. 47.
47 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet).
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runt om i vérlden visade sig ett abessinskt hem vara frimmande f6r honom
och han ville istillet leva som en europé. Tvirtemot Marqos 6nskan, gav
Tewolde-Medhin uttryck at en lingtan att fa leva pa afrikanskt vis nar han
standigt gjorde missionskonferensen pamind om varifran han kom och var
han hade sina rétter. Tewolde-Medhin vaxte upp i den abessinska tewahdo-
kyrkan dér han skulle utbildas till prist liksom sin far. Till skillnad fran
Marqos hade alltsa Tewolde-Medhin redan pébdrjat en teologisk utbildning
i den abessinska tewahdokyrkan nir han péborjade sina studier vid den
svenska missionsskolan i laglandet. s

Olika vagar till olika former av trygghet

Tewolde-Medhins anknytning till tewahdokyrkan samt det uttryckta miss-
ndjet att inte fd komma hem till byn Shimanegus tahtai, kan ha varit orsaker
till att Tewolde-Medhin under en ldngre period vigrade lata sig préstvigas.
Niér EFS:s missionsstyrelse i Sverige ansag att behovet av infodda prister i
Eritrea var sérskilt angeldget, var missiondrerna pa plats av en annan upp-
fattning. Missionsstyrelsens davarande ordférande, Adolf Kolmodin, kriavde
dnda av missionskonferensen att utse ett antal kandidater for ordination.
Missionskonferensen svarade att Tewolde-Medhin var den enda lampliga
kandidaten och foreslog att Tewolde-Medhin dessutom innan préstvig-
ningen skulle behéva undergad en provning i praktisk teologi infér kon-
ferensens medlemmar.*®

I ett annat sammantrdde samma &r konstaterade missionskonferensen
att Tewolde-Medhin inte kunde ordineras eftersom det inte fanns négon
missionsbiskop pa plats i Eritrea och Tewolde-Medhin sjdlv hade sagt att
han inte var villig att resa till Sverige for att bli prastvigd.””” Diskussionen
kring Tewolde-Medhins ordination och behovet av inhemska prister fort-
satte sedan i flera r framover, men av killorna framgar enbart var mis-
sionskonferensen respektive missionsstyrelsen stod i fragan. Av de killor
jag tagit del av framgar alltsé inte hur Tewolde-Medhin sjilv sdg pa saken
om den svenska missionen skulle ta pa sig att dven prastviga de infodda.

Hosten 1905 visade missionsstyrelsen i Sverige att de tog anstét av
Tewolde-Medhins védgran att lata sig préstvigas av EFS.

468 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet).

469 ”Protokoll fordt vid ordinarie hostkonferensen i Asmara den 11-18 oktober 1902, §
3, EFS U7: Al, Vol. 2, ULA.

470 ?Protokoll férdt vid ordinarie varkonferensen i Zazega den 7-10 april 19027, § 13, EFS
U7: AL, Vol. 2, ULA.
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Om Twoldo Medhen icke vill mottaga ordination pa sitt, som Styrelsen
foreslagit, sa finnes det val andra palitliga infédda ldrare, som dartill kunna
profvas lampliga och dfven dro villiga att mottaga forsamlingens uppdrag i
detta stycke.*”!

Vilket sitt ordinationen skulle ske pd framkommer inte i brevet, men det
blir tydligt att Tewolde-Medhin i det har ldget mer specifikt tog avstand
fran séttet snarare dn ordinationen i sig. Vore det sa att Tewolde-Medhin
fann sdttet pa vilket prastvigningen skulle utféras i Eritrea utan missions-
biskop, som illegitim eller honom ovérdig, forklarar detta dnda inte varfor
han i sa fall inte valde att resa till Sverige for att prastvigas, da en sadan
mdjlighet tycks ha getts honom. Det drojde tolv &r frén det att Tewolde-
Medhin atervént till Afrika efter sina studier i Sverige till dess att han slut-
ligen gick med pa att lata sig ordineras av missionsbiskopen Adolf Kol-
modin under dennes resa till Eritrea i januari 1909.#2 Kanske fick Tewolde-
Medhin till sist missionsstyrelsen att ga med pa de villkor han stillde for att
lata sig préstvigas. I vilket fall visar de méanga aren av motvillighet att det
inte var lika sjélvklart for Tewolde-Medhin att ansluta sig till den svenska
missionen pd samma sitt som Marqos.

Marqos barndom och uppvixt kan ha haft betydelse fér hur han tycks ha
anpassat sig till olika sétt att leva beroende pa var i virlden han befann sig.
Antagligen fann han som ung i Massawa ett hem hos de svenska missio-
nérerna vilka ocksa erbjod honom en utbildning, medan Tewolde-Medhin
snarare sg platsen som en tillfillig tillflyktsort. Aven om ocksd Tewolde-
Medhin hade utvecklat starka band till de svenska missiondrerna och till en
borjan dessutom ansag sig vara en del av deras mission, forefaller Tewolde-
Medhin inte haft sdrskilt svart att andra sin instillning ndr den koloniala
hegemonin tog 6ver. Férmodligen kunde varken Marqos eller Tewolde-
Medhin forestilla sig hur de som afrikaner skulle underordnas i det koloni-
serade hemlandet. Marqos fann en plats inom den koloniala hegemonin,
vilken gjorde det mojligt f6r honom att fa ut en hogre 16n 4n andra infodda
anstallda samtidigt som han ocksa beviljades extra medel for att kunna fa
leva som en europé. Drygt ett decennium fére Tewolde-Medhin gick med
pé att ordineras pristvigdes Marqos i Uppsala domkyrka. Men Marqos
narmande till de svenska missiondrerna och det europeiska levnadssattet
skapade pa sikt problem for honom sjélv, da han med tiden riskerade att
upplevas som ett hot. De svenska missiondrerna riskerade i sin tur att for-

71 Brev frén styrelsen 13/10 1905, EFS U7: AIIL, Vol. 2, ULA.
472 Lundstrom & Gebremedhin, 2011, s. 463.
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l6jligas nar Marqos i sitt sitt att imitera dem blev en béttre version av
missiondrerna én de sjdlva kunde astadkomma.*?

Handlingsutrymmet sg darfor olika ut fér de bada evangelisterna. Aven
om Tewolde-Medhin till en borjan sillan fick igenom sina forfragningar till
EFS:s missionskonferens, ansdgs han inte utgdra ett hot. Detta eftersom
Tewolde-Medhin i likhet med missionskonferensen och den koloniala
hegemonin gav uttryck at skarpt avgransade skillnader mellan européer och
afrikaner.#* Den hdr Overenskommelsen i sig menar jag kan ha utgjort
grunden till varfor Tewolde-Medhin aldrig limnade EFS och anslot sig till
ett annat missionssallskap.

Tewolde-Medhin ordinerades ar 1909, vilket innebar att ordinationen
agde rum tva ar efter det att Sjundedagsadventisterna hade anlint till kolo-
nins huvudstad Asmara 1907, och knappt ett ar efter det att Tewolde-Med-
hins son Yishek dessutom erbjods en tjanst hos adventisterna 1908.9 Te-
wolde-Medhin framholl att han hellre 6nskade att sonen fick arbete hos EFS
och foreslog darfor att Yishek skulle anstéllas som ldrare i deras fadernesby
Shimanegus tahtai.?”* EFS:s missionskonferens godkiande Tewolde-Medhins
begiran trots att EFS inte hade nagon skolverksamhet i byn vid tillfillet,
men Onskade ocksa att genom en sadan atgiard "Twoldo Medhen icke vidare
skall sitta i fraga att sjalf blifva forflyttad dit, utan stilla blifva vid sin
maktpéliggande uppgift i 6fversittningsarbetet”.s”

Tewolde-Medhin drog saledes nytta av det nya liget som uppstod i och
med de konkurrerande missionsséllskapen. Om det ddrutdver fanns loja-
litetsskédl som gjorde att Tewolde-Medhin aldrig valde att limna EFS ar
svart att svara pa utifran de killor som finns bevarade. Daremot syns det
som att han fick betydligt storre framgang i att fa igenom sina ansprak hos
EFS efter det att fler missionssillskap hade etablerat sig i omradet. Bara tva
ar efter det att missionsséllskapet BV péborjade sitt missionsarbete i Eritrea,
fick Tewolde-Medhins bada soner Yishek och Efrem mojlighet att pa EFS
bekostnad aka till Beirut for att studera. Yishek fick dérefter dessutom moj-

473 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet).

474 Se kapitel 2 (Tillbaka till hoglandet).

475 Tewolde-Medhins ordination var dven den forsta ordinationen som dgde rum pa
missionsfiltet. Se vidare Hofgren, 1956, s. 256.

476 Se ”Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara den 18-23 november 1908, §
13, EFS U7: Al Vol. 4, ULA.

477 >Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara den 18-23 november 19087, § 13,
EFS U7: Al Vol. 4, ULA.
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lighet att fortsitta sina studier i Florens.”® Sénernas utbildning kan alltsa
vara skil nog for Tewolde-Medhins beslut att stanna kvar inom EFS.#”
Under ménga ar fanns bara ett protestantiskt missionsséllskap i Eritrea, vil-
ket begrinsade Tewolde-Medhins forhandlingsutrymme, men sittet han
forhandlade pa forandrades egentligen aldrig sarskilt namnvért ver tid.
Snarare var det omstindigheterna som gav honom ett bittre utgangslage i
forhandlingarna.

Marqos fordndrades ddremot mer med tiden, da han efter flera ar av att
diskrimineras valde att inte acceptera EFS:s missionskonferens anklagelser,
vigrade be om ursikt for sitt beteende och begirde uttrade ur EFS:s mis-
sionsséllskap. Forandringen skedde formodligen inte 6ver en natt. Marqos
stod anklagad for att han hade tagit parti for sina afrikanska kollegor i
konflikter som uppstitt mellan dem och deras svenska 6verordnade. Trots
anklagelserna som riktades mot Marqos menade Marqos sjilv att han inte
alls hade uppmuntrat de tva lararna att ga 6ver till adventisterna. Tvértom,
hindrade Marqos dem frédn detta, men framhaller samtidigt att om det vore
s& att han hade tjanstgjort som tolk hos adventisterna med syftet att skaffa
de suspenderade lararna sysselsdttning for deras livsuppehille, sa sag han
inte heller nagot fel i det.*®

Nir Tewolde-Medhins son tidigare tog tjanst hos adventisterna ledde
detta inte till nagra sarskilda (negativa) konsekvenser for vare sig Tewolde-
Medhin eller sonen Yishek. Men EFS raknade inte enbart med Marqos
lojalitet, de kvavde den ocksa. I samma stund som Marqos bérjade ndrma
sig sina afrikanska kollegor innebar detta oundvikligen en distansering fran
de svenska missiondrerna, vilket i sin tur var ett bevis pa att Marqos inte
lingre var i lika stort behov av missionérernas bekriftelse. Tidigare hade
Marqos begir efter den vita varldens bekriftelse utgjort en trygghet for de
svenska missiondrerna, vilka nu istillet enbart uppfattade honom som ett
hot. Marqos tog sina landsmin i forsvar framfor sina svenska kollegor och
6verordnade. Vid inte mindre 4n tre tillfillen visade Marqos, pa ett eller
annat satt, sitt stod for nagra av EFS suspenderade infodda larare.®!

478 Framkommer i ”Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Gheleb den 6- 15 nov.

19137, § 33, EFS U7: Al Vol. 5, ULA; “Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i
Asmara okt. 4-13 19157, § 34, EFS U7: Al, Vol. 5, ULA.

479 Efter det att bade EFS och italienarna lamnat Eritrea skulle det visa sig att sonerna
aven intog hoga politiska poster i Eritrea och Etiopien. Se Lundstrom & Gebremedhin,
2011, s. 458 samt 493.

80 Brev till missionsvannerna fran Marqos 1 nov. 1911, BV, Ele: Vol. 1, RA.

481 Se ”Protokoll férdt vid missionskonferensen i Asmara okt. 9-16 19117, § 47, EFS U7:
Al Vol. 4, ULA.
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Ett tydligt tecken pa att en avkoloniseringsprocess paborjats utmirks,
enligt Kilomba, av att det svarta subjektet i allt hogre utstrickning boérjar
identifiera sig med svarta folk, deras historia och erfarenheter. Det handlar
alltsa om en identifikationsprocess som hindrar det svarta subjektet fran
den alienerande identifieringen med vithet.*> Att Marqos i hogre grad bor-
jade identifiera sig med de afrikanska kollegorna kan med andra ord be-
skrivas vara en borjan pa savil en av-alienering som en avkoloniserings-
process. Ett sista exempel hdmtat frin de ménga brev Marqos skrev, visar
hur hans beteende ocksa utvecklades i denna riktning over tid. Makarna
Girmai var tillsammans med makarna Nystrom de missiondrer som framst
skulle leda och bygga upp BV:s mission i Eritrea. Eftersom Karl Nystroms
installning till pastor Svensson var helt annan dn den Marqos hade, ansag
Marqos att det vore olampligt for dem att vara stationerade pa samma plats.
Det vore istillet béttre om de skulle arbeta pa varsin plats men i samfor-
stind med varandra, skriver Marqos i ett brev till BV:s styrelseordférande i
Sverige. Som skél for detta angav han bland annat att:

(...) skall man arbeta med glidje maste man ha frihet att folja sin indi-
viduella anldggning o den erfarenhet man tillkdimpat sig under arens lopp.*

Marqos fragade sitt nya missionssallskap om han tillsammans med sin
hustru kunde fa sl sig ned i sin hembygd Koazén.

Platsen (i Koazén) dr min och min familjs och kostar séllskapet intet i inkop,
vi upplata den gerna. Klimatet ar hérligt, si den kan anvidndas sisom re-
kreationsort med tiden. Den ligger ock sa néra bergskanten, att man pé ett
par timmar kan vara i ett mildare klimat om man sa 6nskar. Mina slaktingar
bo der ock kunna vara oss till hjelp. Vi kunna genast bérja bygga och ordna
oss. Broder Nystrom har ock flera ggr. uppmanat oss dertill. Om nu Ar.

Styrelsen bifaller var begdran bedja vi att snarast mojligt fa svar (mojligen
484

».

per telegram med ett enkelt ”ja”) for att genast fa borja bygga.

Marqos ville inte lingre leva bland de vita kolonisatérerna och missio-
ndrerna i Asmara utan sokte sig nu istéllet till den plats dar han hade sina
rotter. Det vore att kraftigt forenkla de komplexa identifikationsprocesser
som kinnetecknar en avkolonisering om enbart de ovanstaende exemplen
skulle fa beskriva hela processen av av-alienering och avkolonisering. Trots

482 Kilomba, 2008, s. 145.
83 Brev fran Marqos till herr redaktor A.B. Svensson 6 mars 1912, BV, Ele: Vol. 2, RA.
8 Brev fran Marqos till herr redaktor Svensson, odaterat, BV, Ele: Vol. 2, RA.
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detta markerar dnda bade det faktum att Marqos alltmer borjade identifiera
sig med de afrikanska kollegorna samt insikten om att ett nira samarbete
med Nystrom inte skulle vara till hans egen fordel, tydligt att en avkolo-
niseringsprocess for Marqos del varit ifragavarande.

Kilomba skriver om hur identifiering med andra svarta méanniskor och
deras erfarenheter dven leder till ett positivt forhéllningssitt till ens egen
svarthet, vilket i sin tur leder till en kinsla av inre trygghet och sjélverkan-
nande. Det krivs med andra ord av det svarta subjektet att i sitt inre stilla
sig utanfor den koloniala dualismen for att na ett mer 6ppet forhallningssatt
till det vita subjektet.*> Marqos forstod att ett nira samarbete med Nystrom
skulle begriansa Marqos handlingsutrymme och antydde i samma anférande
att hans erfarenheter frén arbetet hos EFS inte var goda. Marqos talar om att
folja sin egen vdg snarare dn om Nystroms brister eller tillkortakomman-
den. Uttalandet visar sdledes att Marqos talade utifrdn sin egen verklighet
och inte langre tillat det vita subjektet att std i centrum. Marqos succesiva
forandring okade till en borjan avstandet mellan honom och missions-
vannerna i syfte att finna sig sjélv och ateruppritta sitt manniskovarde. Det
var sedan som sjdlvbestimmande subjekt som Marqos aterigen nirmade sig
det vita subjektet.

Konkurrensens effekter

I bérjan av 1898 sade medicinbitriddet Isak upp sig fran sin tjanst hos EFS
eftersom han ansag att 16nen var otillricklig. Drygt ett ar senare kom Isak
tillbaka och bad om att aterigen fa arbeta for missionen. EFS:s missions-
konferens sade sig kunna gé med pa att dteranstélla Isak om han infor sina
6verordnade samt de infodda medarbetarna skulle “afbedja sin forseelse
mot Styrelsen och konferensen.” Det var alltsa viktigt for de svenska
missiondrerna att Isak medgav att han hade gjort fel i att begéra hogre lon.
Nira ett decennium senare antog EFS:s missionskonferens en 16nestadga
som skulle gilla for infédda larare och evangelister. Den bestod av fyra
l6negrader, for vilka det angavs tydliga kriterier om vad som kravdes for att
uppna varje steg.*” Men det drojde inte linge forrdn missiondrerna kinde sig
tvungna att frdngd lonestadgan av ridslan att forlora sina medarbetare till

48> Kilomba, 2008, s. 145.
48 »Protokoll fordt vid ordinarie varkonferensen i Bellesa den 12-14 april 18997, § 11,
EFS U7: Al Vol. 3, ULA.
487 >Protokoll fordt vid missionskonferensen i Asmara den 18-23 november 19087, § 80,
EFS U7: Al, Vol. 4, ULA.
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konkurrerande missionssallskap. Hosten 1912 beslutade exempelvis mis-
sionskonferensen att h6ja den inhemska pastorn Tokeles l6n trots att han inte
uppfyllde kriterierna i lonestadgan eftersom han hade stor familj och stora
utgifter. Missionédrerna uttryckte dessutom oro for att Tokeles ekonomiska
bekymmer skulle kunna fa honom att siga upp sig fran sin tjanst.*

Ytterligare ett exempel som visar att tiderna hade fordndrats géllde det
arende som handlade om ldrarna Woldo Gabriel och Bahatu. De bada afri-
kanska ldararna hade lamnat EFS pa grund av att de ansag sig vara for lagt
betalda och valde att istéllet borja arbeta for Nystrom och BV:s missionssall-
skap. Nér lararna efter en tid uttryckte en 6nskan om att fi komma tillbaka
till sina arbeten hos EFS med ett dnnu hogre 16neansprék 4n tidigare, vil-
komnade missionskonferensen dem bada tillbaka. Konferensmedlemmarna
angav som skal for ateranstallning bland annat att Woldu Gabriel inte skulle
ha visat nagot "nit” emot EFS och att Bahatu hade ett gott anseende i vida
kretsar.*® Ingen av ldrarna avkrdvdes en ursikt som villkor for dteranstill-
ningen, vilket en gang i tiden var fallet f6r medicinbitradet Isak. Istéllet vil-
komnades de bada lararna tillbaka med ett 16fte om hogre loner.

For att inte behova riskera att de infédda medarbetarna och férsamlings-
medlemmarna framover skulle limna EFS beslot konferensen att avkriva
aterbetalningsskyldighet for de som fatt undervisning hos dem, men senare
gitt over till ett annat missionssillskap.®® Det nya liget med de konkur-
rerande missionssallskapen skapade uppenbarligen bekymmer f6r EFS:s
missiondrer som tidigare inte var tvungna att i lika stor utstrickning behéva
lyssna till och anpassa sig efter afrikanernas behov. For att behélla sina an-
stillda medarbetare var de tvungna att forhalla sig till de andra missions-
sdllskapens 16nesittning och arbetsvillkor. Dessutom krivdes att de fram-
stod som ett legitimt alternativ bland de 6vriga missionsséllskapen om de
fortsatt ocksa skulle virva nya forsamlingsmedlemmar.

EFS:s starkaste konkurrent forefaller andd ha varit den katolska missio-
nen som med regeringens stod hade mer resurser att bygga dyrare skolor.

Det ar att marka, att f.n. de flesta storméns soner ga till katolska missionens
nyupprittade skolor, ty dessa stddjas af regeringen och ha sina skolor dyr-
bart inrdttade efter europeiskt monster, under det vi ej ens ha bénkar och

488 ”Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Zazega 10-15 okt. 19127, § 21, EFS U7: Al,
Vol. 5, ULA.

489 »Protokoll fordt vid ordinarie konferensen i Asmara okt. 4-13 1915”, § 12, EFS U7:
Al Vol. 5, ULA.

40 ”Protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Zazega 10-15 okt. 19127, § 63, EFS U7: Al,
Vol. 5, ULA.
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blott det primitivaste af nodig skolmaterial. Pa detta sitt forloras mycket af
var missions inflytande bland de ledande i folket.*!

Det tycks alltsa som om EFS pa grund av den alltmer vixande katolska
missionen holl pa att forlora det anseende som sillskapet under ménga ar
hade byggt upp i landet. Katolikerna hade inte enbart dyra skolor som
kunde dra till sig fler fran de hogre sociala skikten, de la formodligen dven
mer resurser pa kyrkoinredning dn vad de protestantiska séllskapen gjorde.
Den mycket avskalade inredningen i det protestantiska kyrkorummet stod
langt ifrdn de traditionella tewahdo-kristna kyrkornas inredning. Tewahdo-
traditionen lyfter sarskilt fram korset, vilket syns i arkitektur, broderier och
smyckeskonst. Mesqel (kors pa ge’ez) dar en viktig religiés hogtid som
eritreaner och etiopier dnnu idag firar arligen for att uppmérksamma kor-
sets helighet. Tewahdo-korsen som anvinds vid procession i kyrkan &r
mycket vackra och gors ofta i silver. De visterldindska missiondrerna hade
inget annat val dn att ta hansyn till hur de flesta afrikaner i den hir regionen
sedan manga generationer tillbaka betraktat korsets helighet. Ndr ocksa
EFS:s missionskonferens forstitt vikten av detta skickade de en forfragan
om inkop av korsstandar till sin styrelse i Sverige.

Konfer. anser ifragavarande forslag behjartansvirdt och finner de foreslagna
korsstandaren rent af nédvindiga med hénsyn till férhallandena harute, dér
alla 6fvriga kristliga kyrkosamfund hafva korset sdsom yttre kinnemarke till
skillnad fran hedningar och muhammedaner. Vi anhélla hirmed att Ar.
Styrelsen godhetsfullt ville lata férfardiga 10 st. standar af r6dt sammet med
ett guldbroderadt kors i midten.*>

Missionskonferensen papekade att bara tanken péd att begravas utan det
kristna korsets tecken avskriacker manga abessinska kristna frén att ansluta
sig helt till EFS:s forsamlingar.®* Den okande konkurrensen tycks alltsa
dven ha resulterat i att séllskapet i allt hogre grad 6nskade fa sina medlem-
mar att tydligare markera sin tillhérighet till EFS. Pressen att behalla sina
forsamlingsmedlemmar 6kade f6r EFS:s som tidigare formodligen inte i lika

91 »protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Gheleb den 6- 15 nov. 1913”7, § 12, EFS U7:
Al, Vol. 5, ULA.
492 >protokoll fordt vid ordin. Konferensen i Gheleb den 6- 15 nov. 1913, § 15, EFS U7:
Al Vol. 5, ULA.
493 ”Protokoll férdt vid ordin. Konferensen i Gheleb den 6- 15 nov. 1913”, § 15, EFS U7:
Al Vol. 5, ULA.
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stor utstrdckning behovde bekymras av att nagra medlemmar inte fullt ut
ville ansluta sig till deras missionssallskap.

Katolikernas hogre anseende var forstaelig i och med dess stod fran
regeringen, menade EFS:s missionskonferens, men att BV och adventisterna
okade sina anslag under de ekonomiskt svara tiderna samtidigt som EFS
minskade sina anslag, var inte annat dn pinsamt. "Det ryktet ha nidmligen
kommit ut ibland dem, att det gar bakat for E.F.S. dirhemma, och béttre
bevis behofva de ej dn var kroniska penningbrist”, skriver missionskon-
ferensen till styrelsen i en begdran om mer anslag.**

EFS:s missionsstyrelse i Sverige beviljade de tidigare begéirda korsstan-
daren men var oeniga med konferensen i fraga om standarens utseende.
”Standaren bora ock vara enkla och ej stilla at pompa och stat”, skrev styrel-
sen som ocksa sade sig invénta ett modifierat forslag.*s I samma brev pas-
sade dven styrelsen pa att besvara en tidigare forfragan som konferensen
stallt angdende ambetsdrikter for infodda préster.

Da det dr nodvandigt att en ambetsdrakt faststallas for de infédda présterna,
ma detta bli en hvit lutherrock, som far forfiardigas for de olika pastorerna
ddrute men efter modell, som skall sindas harifran.**

Fragan om religiésa uttryck och legitimitet diskuteras i kapitel 3 dar det
aven framgér att de afrikanska evangelisterna hdnvisade till sina landsméns
vanor och traditioner ndr de argumenterade for att fa behalla en del inslag
fran den traditionella tewahdo-kyrkan. D& handlade det for evangelisterna
om att frimst 6vertyga EFS:s missionskonferens eftersom styrelsen i Sverige
oftast foljde konferensens rekommendation. Nu forefaller missionskon-
ferensen vara mer angeldgna att visa hdnsyn till de traditionella religiosa
uttrycken samtidigt som de istdllet motte motstdnd fran styrelsen nér de
forsokte tillmotesgd afrikanernas onskningar. Visserligen hade missions-
konferensen antagligen inte dndrat sin instillning i grunden utan snarare
ville de férhindra en eventuell forlust av forsamlingsmedlemmar. Till skill-
nad fran missionsstyrelsen i Sverige inség de svenska missiondrerna pé plats
i Eritrea vikten av att anpassa sig till den tewahdo-kristna befolkningen och
visa hansyn till deras kultur om EFS fortsatt skulle ha nagon legitimitet i

4 ”Protokoll f6rdt vid distriktsradet i Zasega den 29 mars 19157, § 8, EFS U7: Al Vol. 5,
ULA.

45 Brev till konf. ordf. pastor J. Iwarsson och konferensen frén Lindgren/styrelsen,
Stockholm 16/1 1914, EFS U7: AIIL, Vol. 2, ULA.

46 Brev till konf. ordf. pastor J. Iwarsson och konferensen frin Lindgren/styrelsen,
Stockholm 16/1 1914, EFS U7: AIlL, Vol. 2, ULA.
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landet. Att i detta lage havda luthersk legitimitet genom att dessutom ut-
forma sd enkla korsstandar som méjligt visar tydligt att missionsstyrelsen i
Sverige varken forstod sig pa tewahdo-kulturen eller den rddande kon-
kurrensen mellan de olika missionsséllskapen i hoglandsomradet. Missio-
nérerna som efterfragade guldbroderade kors pé rott sammet hade formod-
ligen inte for avsikt att “stélla at pompa och stat” utan visar snarare att de
battre forstod den kristna hoglandsbefolkningens syn pa korset. Det hand-
lade inte laingre om vad missiondrerna 6nskade for sina férsamlingsmed-
lemmar. Istillet handlade det nu om vad deras forsamlingsmedlemmar
kunde tdnkas begira. Det nya liget som uppstod med de konkurrerande
missionssallskapen kunde f6ljaktligen i detta avseende vara till férsamlings-
medlemmarnas fordel.

En fréga om pengar

I kapitel 1 (Berdttelsen om birjan) omnamns prasten Zera-Tsion Muses
levnadsteckning fran ar 1933. Zer’a-Tsion var tillsammans med présten
Solomon Atsqu tvd av den si kallade Hamasenrorelsens ledare, vilka sdgs
aven lagt grunden for den evangeliskt-kristna spridningen i hoglandet.*”
Efter flera artionden i EFS:s tjanst skrev Zera-Tsion vid 83 ars alder en
levnadsteckning som tydligt lyfte fram fragan om pengar. Eritrea hade varit
koloniserat i drygt 40 ar nir Zer’a-Tsion skrev levnadsteckningen, vilket kan
forklara hans ambition att i texten distansera sig fran européer i storsta
allminhet. Zer’a-Tsion berittar att Hamasenrdrelsen var sjilvstandig och
bedrevs helt utan utlindsk inblandning. Han dr dven man om att i texten
betona att saval han sjilv som ménniskorna i hans bekantskapskrets var
drivna av sin overtygelse och ingen av dem tog emot pengar fran euro-
péer.s Antagligen fanns vid tiden d& Zer’a-Tsion skrev levnadsteckningen
ett rykte om att evangelisterna var kopta for pengar. Men 4ven om ett
sadant rykte dnnu inte var aktuellt vid tiden som den hér undersdkningen
studerar (fram till 1916) sa visar det hér kapitlet att frdgan om pengar, i och
med konkurrensen mellan missionsséllskapen, blev alltmer central for savil
de afrikanska medarbetarna som for de svenska missiondrerna.

Det hir kapitlet har visat hur afrikanska mén utvecklade olika strategier
for avkolonisering och hur dessa strategier dessutom kunde péverkas av den
okande konkurrensen mellan missionsséllskapen. Kéllorna visar inte nagot

47 Se kapitel 1 (Berdttelsen om bérjan).
4% Se Gebremedhins oversittning, “The story of my life” av Zer’a-Tsion. Lundstrom &
Gebremedhin, 2011, s. 465, samt kapitel 1 (Berdttelsen om borjan).
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tecken pa att ocksa kvinnor lamnade sina férsamlingar for att ansluta till ett
konkurrerande missionsséillskap. De kvinnliga férsamlingsmedlemmarna
kunde liksom de manliga medlemmarna formodligen glddjas at en forbatt-
rad standard i skolor och kyrkor, vilket blev resultatet av att de europeiska
missionssallskapen konkurrerade med varandra. Men konkurrensen hand-
lade fraimst om en tivlan att fi anstilla de mest inflytelserika afrikanska
ménnen. Savdl Marqos som Tewolde-Medhin kunde alltsa dra nytta av de
nya omstindigheterna. Aven andra afrikanska evangelister kunde utnyttja
situationen om de tidigare hade ansett sig vara for lagt betalda. Fér Marqos
del forefaller fragan om pengar inte ha varit sarskilt styrande for hur hans
avkoloniseringsprocess kunde se ut. De traumatiska erfarenheterna av att
avhumaniseras och stindigt utestingas pa grund av sitt ursprung och sin
hudfirg praglade Marqos avkoloniseringsprocess. For att komma bort fran
alieneringen som under manga ar gjort sig géllande bérjade Marqos alltmer
ndrma sig sina landsmén och sympatiserade med dem ndr de hamnade i
konflikter med sina vita 6verordnade. Marqos uttride ur EFS:s missions-
sdllskap var ett viktigt steg i avkoloniseringsprocessen. Det var inte forrdn
efter det att Marqos hade limnat sillskapet som han ocksa uttryckligen
talade om att han hade utsatts for rasism och diskriminering under en
lingre tid. Frigorelsen skedde med andra ord i tva steg dér det till en borjan
handlade om en av-alienering, vilken var en forutsittning for att han s&
smaningom i ett andra steg skulle berdtta om sin egen verklighet och for-
foljelserna. Marqos avkoloniseringsprocess ledde f6ljaktligen till en kansla
av inre trygghet och sjélverkdnnande vilken han tidigare inte kunde finna
inom den koloniala hegemonin.

Till skillnad fran Marqos forefaller dock Tewolde-Medhins strategier for
hanteringen av det koloniala fortrycket styrts av andra faktorer. Eftersom
Tewolde-Medhin i likhet med manga andra tidiga afrikanska evangelister,
inte tycks ha drabbats av alienering i lika hog grad som Marqos blev det for
honom istéllet viktigare att fa tilltrade till lonearbete i den kolonialstat som
systematiskt forsokte hélla fast lokalbefolkningen vid jordbruket. Forutom
att kunna fortsitta bedriva reformarbetet som hans far en gang paborjade,
kunde Tewolde-Medhin dven forsdkra sig sjilv och sin familj om en tryg-
gare framtid i det koloniserade hemlandet. Det rader inget tvivel om att
Tewolde-Medhin var en oersattlig resurs f6r EFS och deras missionsarbete i
Eritrea, men det tycks inte vara forran EFS blev radda att férlora honom till
ett annat séllskap som detta ocksa visade sig i de férmaner som han till-
delades dérefter. Genom att stanna kvar hos EFS fick bada hans soner moj-
lighet att studera utomlands och undkom pa det hir sittet kolonialstatens
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anstrangningar att hindra de infédda fran att ta del av hogre utbildning.
Niér den italienska kolonialstaten forvigrade Tewolde-Medhin och hans
familj 16nearbete och tilltrade till hogre vésterlaindsk utbildning fann han ett
sitt att med hjélp av EFS komma runt det politiska systemet. Foljaktligen
ledde Tewolde-Medhins strategi till att kringgé den koloniala regimens eko-
nomiska och utbildningspolitiska system.

Det behover alltsa inte nddvandigtvis ligga ndgon sanning i det rykte
som Zer’a-Tsion skrev om pa 1930-talet. Ryktet att de svenska missionérer-
na skulle ha delat ut pengar till de som ansl6t sig till deras verksamhet kan
helt enkelt ha forvaxlats med de afrikanska evangelisternas stravan efter
ekonomisk trygghet i kolonialstaten. Alla infédda i kolonin Eritrea péver-
kades av det koloniala systemet pa ett eller annat sitt och liksom de allra
flesta invanare i en kolonialstat styrdes manga av deras val i livet av pengar.
Det syns tydligt i det hir kapitlet att goda loner och arbetsformaner var
avgorande for vilket sillskap en del evangelister valde att arbeta for, men
detta behover inte innebéra att vare sig de afrikanska evangelisterna eller
forsamlingsmedlemmarna var villiga att med ekonomiska medel forhandla
kring sina religiosa &vertygelser. Det gir med andra ord inte att komma
ifrdn det faktum att de infédda var utestingda fran den kapitalistiska eko-
nomin, som italienarna fort in i landet. Liksom Tewolde-Medhin hade
foljaktligen dven andra evangelister funnit ett sétt att nd béttre ekonomisk
trygghet i det koloniserade Eritrea.
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Bortom den koloniala dualismens gréinser

Utifran fyra olika teman undersoker jag i den hédr avhandlingen identitets-
formering i det koloniala Eritrea. Det handlar om den grupp tewahdo-
kristna som kom att arbeta for eller delta i den svenska missionsverksam-
heten i hoglandsbyarna under kolonialismens forsta tid. Utifran ett afri-
kansk-centrerat perspektiv tillats afrikanernas roster styra undersokningen i
ett forsok att lyfta fram afrikansk agens utan att lata agensen undanskym-
mas av den koloniala hegemonin. Mot bakgrund av hur afrikaner ofta mar-
ginaliserats i tidigare historieskrivning formuleras f6r undersokningen ett
syfte som centraliserar kolonial identitetsformering i Eritreas hogland i syn-
nerhet och teoretiska resonemang om afrikansk/svart identitet i allménhet. I
den hér avslutande delen diskuteras undersékningens resultat i férhallande
till denna syftesformulering. Detta genom att synliggéra hur undersok-
ningens olika teman hdnger samman.

Att forlojliga eller att forlojligas:
ndr imitationen blir en atervandsgrand

De forkoloniala patriarkala strukturerna i hoglandsprovinsen Hamasen
byggde pa en hierarki som under 1860- och 1870-talet sattes under debatt
nar néagra praster och diakoner med hjilp av biblisk kunskap fann ett sitt att
trotsa sina 6verordnades auktoritet. Den yngre generationen av préster och
diakoner inom den inhemska tewahdokyrkan utmanade de éldre, inflytelse-
rika munkarna och dirmed é&ven de traditionella patriarkala strukturerna.
Provokationen ledde den styrande eliten till att bestraffa de unga priasterna
genom att hana dem och forlojliga dem offentligt, vilket fick prasterna att
till slut ldmna hoglandet och soka skydd hos svenska missionédrer i lag-
landet. Min undersokning visar att det till viss del dr den har forkoloniala
konflikten mellan kyrkans madn som ledde de forsta evangelisterna i det
abessinska hoglandet till att senare vara med och utveckla en patriarkal
struktur inom vilken de alltid skulle underordnas de svenska missionédrerna.
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I januari 1890 tog italienarna formellt 6ver styret i hela den region som
idag kallas Eritrea och strax darefter paborjade de afrikanska evangelisterna
i hoglandet ett samarbete med de svenska missiondrerna vilket hade som
mal att reformera tewahdokyrkan. De afrikanska evangelisterna var dock
inte uppmarksamma pa hur de svenska missiondrerna, i och med den kolo-
niala hegemonin, kunde utdka sin makt och sitt inflytande 6ver evangelis-
terna. Istdllet 1ig evangelisternas fokus kvar vid att hivda sig mot de tradi-
tionella patriarkala inrdttningar som underordnade dem, genom att stin-
digt forsoka uppratthalla sin 6verordnade position gentemot missionens
Ovriga forsamlingsmedlemmar. Detta framkom i de inledande forhand-
lingarna mellan de afrikanska evangelisterna och de svenska missionérerna
gillande praktiker inom missionsverksamheten. I fragor om religiosa ut-
tryck, allmanna arbetsvillkor och utvecklingen av de inhemska skriftspraken
visade evangelisterna exempel pa hur de forsokte bevara traditioner fran
den inhemska héglandskulturen. Den kollektiva kulturella identiteten blev
siledes viktig att bevara eftersom den legitimerade evangelisternas 6ver-
ordnade position i forhéllande till de 6vriga forsamlingsmedlemmarna.

De kollektiva foérhandlingarna om kulturell identitet vilka framhalls i
studien, visar att d&ven om det under kolonialismens forsta tid inte gar att
urskilja ndgon form av alienering, fanns hos evangelisterna tendenser som
paminner om Fanons antillska jamforelse. De afrikanska evangelisterna till-
talades formodligen till en borjan av det mer jamlika brodraskapet vilket
forordades inom de svenska missiondrernas patriarkala struktur, och som
dessutom stod i kontrast till tewahdokyrkans mer hierarkiska och pater-
nalistiska patriarkala struktur. Den férkoloniala maktkampen mellan kyr-
kans mén fortsatte pa det hir sittet in i kolonialtid, varfor det heller inte
egentligen kriavdes en kolonial hegemoni for att evangelisterna skulle anam-
ma det visterlindska systemet. Liksom Fanon beskriver hur svarta méin
snarare jaimfor sig med varandra under den vite mannens beskydd, visar
min undersokning att det alltsd fanns ett liknande monster hos evangelis-
terna och tewahdokyrkans méan i det eritreanska hoglandet redan under
kolonialismens forsta tid, innan nagon alienering varit aktuell.

For att dven undersoka individuell identitetsformering lyfter studien
sarskilt fram tvd svenskutbildade evangelister, vilka utvecklade vitt skilda
relationer till de svenska missiondrerna och den koloniala hegemonin.
Tewolde-Medhin Gebremedhin och Marqos Girmai studerade bada vid
missionsskolan i det férkoloniala ldglandet. Deras fortsatta studier i Sverige
ledde till att evangelisten Marqos &tervinde till Afrika som den forsta prast-
vigda afrikanen i Uppsala domkyrka. Studien visar att d&ven om Tewolde-
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Medhin till en borjan visade tecken pa en mojlig alienation utvecklades hos
honom inga sadana tendenser med tiden. Daremot syns tydliga tecken pa
alienation i evangelisten Marqos beteende. Marqos nira relation till de
svenska missionédrerna ledde honom till att borja identifiera sig med dem.
Marqos levde och betedde sig som svenskarna i den italienska kolonin dér
alla svarta skulle segregeras och underordnas. Imitationen kunde dock
verka forl6jligande ndr Marqos lyckades gora en bittre version av svenskar-
na 4n svenskarna sjalva. Det blev darfor sarskilt viktigt for missiondrerna att
Marqos var lojal mot dem och accepterade den underordnade position som
tilldelades honom inom missionen. Dérav tvingades Marqos leva med den
ambivalens som kom fran hans striavan att efterlikna de vita vars vithet han
hade ldrt sig att dlska trots att han var svart. For att Marqos skulle kunna
utveckla ett battre forhallningssitt till de svenska missiondrerna kravdes av-
alienering savil som avkolonisering. Marqos blev tvungen att stélla sig utan-
for kolonialismens dualism som tidigare fick honom att ta avstind fran sin
egen svarthet. Min undersokning visar dock att det inte var imitationen av
svenskarna som hindrade Marqos fran att forsvara sitt manniskovirde,
imitationen var snarare ett omedvetet resultat av alieneringen som dess-
utom ledde till hans tystnad och oférmaga att sta upp for sig sjilv nar han
utsattes for rasism.

Genom att imitera de svenska missiondrerna kunde de afrikanska evan-
gelisterna, individuellt och kollektivt, utmana den koloniala hegemonin
men sa ldnge imitationen inte var en medveten strategi gar det inte att tala
om avkolonisering i nagon egentlig bemiérkelse. Till skillnad frén Bhabha
som hdvdar att alienationen i sig kan vara befriande, utgir jag istéllet frin
de teoretiker som framhaller att insikten om det koloniala fortrycket ar
avgorande for att nagot slags avkolonisering ska kunna ta vid. Jamforelsen
mellan evangelisterna Marqos och Tewolde-Medhins strategier f6r avkolo-
nisering visar att Tewolde-Medhins imitation snarare var medveten. I ett
tidigt skede forstod Tewolde-Medhin att det aldrig skulle racka med att for-
soka efterlikna svenskarna for att fa raknas som en av dem. Det blev dérfor
istallet viktigt for honom att lara sig hur de svenska missiondrernas brodra-
skap var uppbyggt for att sedan med hjilp av denna kunskap utveckla
strategier for att frigora sig fran det koloniala fortrycket.

De flesta afrikanska evangelisterna underskattade emellertid de svenska
missiondrernas roll i reformarbetet och under uppbyggandet av en ny kyrka
i det abessinska hoglandet. Evangelisterna sag till en borjan inte hur de
svenska missiondrerna pa nagot sitt skulle kunna hota deras stillning som
inhemska praster och diakoner och var ddrfér mer mana om att bevara sin
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overordning gentemot férsamlingsmedlemmarna. Detta gjorde som sagt
evangelisterna bland annat genom att jamfora sig med de ledande mannen
inom den traditionella tewahdokyrkan. De flesta afrikanska evangelisterna
jamforde sig inte med nagra européer 6ver huvud taget, dnda forsokte de
imitera dem. Den individuella avkoloniseringsprocessen kunde forvisso
hjélpas av imitation men nér imitationen dessutom utdvades kollektivt syns
tydligt hur denna strategi ledde till en atervindsgrind. For de afrikanska
evangelister som trodde att brodraskapet mellan dem och de svenska mis-
siondrerna inte var beroende av den koloniala ordningen blev insikten om
det verkliga forhéllandet en besvikelse. Studien visar pa det har sdttet att det
svarta patriarkatet alltid skulle vara det foérlorande patriarkatet si linge som
de forsokte kopiera det vita patriarkatet.

I boken Kolonialism/Postkolonialism framhaller Loomba en angeldgen
kritik mot Fanon och hans sitt att exkludera kvinnors perspektiv i sina
analyser. Loomba konstaterar att

(...) bade svarta och vita kvinnor forblir den terring pa vilken méinnen
agerar och utkdmpar sina inbordes strider. Med andra ord f6rblir kvinnan
en: “mork kontinent” f6r Fanon i lika hog grad som f6r Freud.*”

Fanon férmadde inte att frangd det vita patriarkatets forhallningssatt till
kvinnor, utan efterliknade det istéllet. Min undersokning tar vidare fasta pa
Michelle Wrights forskning om hur olika mén i den afrikanska diasporan,
déribland Fanon, utvecklade ett diskursivt formsprak som svarade pa dis-
kursen om den visterlindska nationen. I motdiskurserna skapade det svarta
manliga subjektet ett kvinnligt Andra pa samma eller liknande sdtt som ur-
sprungsdiskurserna skapade det vita kvinnliga subjektet vilket visar hur det
svarta kvinnliga subjektet i forlaingningen inte pa nagot sitt kan skapas ge-
nom den vésterlandska nationsdiskursen.®® Avsaknaden av ett ifrdgasdttande
av den heteropatriarkala normen ledde till att motdiskurserna istéllet utlana-
de moraliskt stod till den nationalistiska retoriken som fortryckte dem.>

Womanism: subjektskapande strategier att inspireras av

I min undersékning av hur koloniala och patriarkala strukturer samverkade
har ambitionen 4ven varit att studera de koloniserade kvinnornas villkor. I
likhet med Wrights resonemang om det svarta kvinnliga subjektets ute-

49 Loomba, 2005, s. 165.
%0 Wright, 2004, s. 6.
1 Wright, 2004, s. 21.
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blivande i diskursen om den vasterldndska nationen visar 4ven min under-
sokning hur de kvinnliga forsamlingsmedlemmarna osynliggjordes i de
svenska missiondrernas utsagor. I sin forskning fragar sig Michelle Wright
hur svarta kvinnor ska svara pa en diskurs inom vilken de effektivt raderats
och helt enkelt inte lingre existerar. For att besvara fragan viander sig
Wright till Audre Lourdes begrepp om olikhet (*difference”) som en positiv
kalla till styrka. Med hjalp av detta begrepp visar Wright pa olika sitt att
blottligga hur den hdvdade homogeniteten vilken nationsdiskursen bygger
pé, egentligen ér en falsk konstruktion och darigenom dven avsloja dess for-
tryckande konsekvenser. Det knappa empiriska underlaget som behandlar
kvinnors agens i min studie rdckte inte for att dra nagra paralleller till
Wrights resonemang om subjektskapande strategier for svarta kvinnor.
Men med hjilp av en womanistisk approach lyckas studien trots detta skild-
ra hur kvinnorna som deltog i den svenska missionsverksamheten dnda ut-
vecklade nagot slags motstdndskultur. Studien visar exempel p& hur kvinno-
fortrycket kunde intensifieras i och med det koloniala fortrycket och att
detta berodde pa den roll de koloniserade kvinnorna kom att spela i kon-
flikter mellan kolonisatdrerna och de koloniserade mannen, savil som i
konflikter mellan flickornas/kvinnornas egna familjer och de svenska mis-
siondrerna.

Afrikanska kvinnor som tidigare inte hade ndgon mojlighet att ga i skola
fick i och med missionsskolornas inrdttande ldra sig ldsa och skriva och som
ett resultat av detta tillgodogjorde de sig ytterligare ett redskap for att kunna
beritta om sig sjilva och sina liv. Att sjalv ha makten att styra 6ver sin egen
historia dr en forutsittning for att nd nigot slags frigorelse fran den kolo-
niala dualismen, men till skillnad fran de afrikanska evangelisterna tvinga-
des kvinnorna dven handskas med det diskursiva osynliggorandet av de
koloniserade kvinnorna. Medan de afrikanska ménnen framst var upptagna
med att jimfora sig med andra médn och hdvda sin manlighet i syfte att
forsvara sitt méanniskovérde, lag kvinnornas fraimsta utmaning i att aterfd
sin existens.

Evangelisterna kunde inte na framgang genom att kopiera de vita
maénnen och distansera sig fran de svarta kvinnorna. For att de koloniserade
ménnen skulle na avkolonisering pa ett djupare plan hade de vunnit pa att
istallet lara av och ta efter kvinnornas strategier for avkolonisering. Detta
tydliggors i det sista empiriska kapitlet ddr temat som behandlas belyser
evangelisternas végar till olika former av trygghet. Kapitlet visar bland
annat hur evangelisten Marqos frigorelse och aterupprittande av sitt eget
maénniskovarde moijliggjordes forst ndr han prioriterade att hivda sin
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mansklighet fore sin manlighet. Inte forrdn Marqos var trygg nog att stilla
sig utanfor den koloniala dualismen kunde ocksd han na ett mer oppet
forhallningssitt till det vita subjektet. For Marqos handlade det séledes om
ett sjalvbestimmande som i slutindan skulle leda till att det svarta subjektet
blev upptaget med sig sjilv istillet for det vita Andra. Aterupprittelsens tid
kdnnetecknades av en vixande konkurrens mellan olika missionssallskap i
héglandet. De mest framstdende evangelisterna som dittills varit oumbar-
liga i det tidigare missionsarbetet sdg en chans att utnyttja situationen till
egen fordel. Medan evangelisterna som inte var alienerade, liksom Tewolde-
Medhin och de flesta andra vann ekonomisk trygghet, handlade séledes
Marqos aterupprittelse mer om identifikation och sjalvhavdelse.

I en kortare biografisk skildring kallad “Beauty: When the Other Dancer
is the Self” berdttar Alice Walker om vikten av att ldra sig acceptera sig sjilv,
saval i sitt inre som sitt yttre. I en drom sag Walker framfor sig hur hennes
gamla jag som varit fyllt av skam och sjalvférakt omfamnades av sitt nya jag.

As 1 dance, whirling and joyous, happier than I've ever been in my life,
another bright-faced dancer joins me. We dance and kiss each other and
hold each other through the night. The other dancer has obviously come
through all right, as I have done. She is beautiful, whole and free. And she is
also me.*

Avhandlingens kapitel om de nedtystade kvinnorna i férsamlingarna, visar
hur kvinnorna osynliggjordes i missionsarkiven. Andé berittar dn idag den
ildre generationens kenisha om dessa kvinnors stindiga sang. Genom missio-
nérernas forbud hade dansen (gwaila) tagits ifrin dem, men tack vare de 6ver-
satta svenska sangerna och den spirituella utveckling de genomgick mojlig-
gjordes en dans med det egna jaget. Medan evangelisterna kopierade vister-
landsk kristendom valde foljaktligen kvinnorna att istéllet appropriera den.

Det forflutna, samtiden och framtiden

Undersokningen studerar det forflutna med hjélp av teorier om samtiden.
Afrodiasporiska teorier som har utvecklats efter kolonialismen har tillim-
pats for att lyfta fram afrikansk agens och identitetsformering, men dven for
att visa pa ett samband mellan var samtid och det forflutna. I studien an-
vinds afrodiasporiska teorier vilka behandlar svart/afrikansk identitet uti-
fran amerikanska och europeiska forhéllanden savil som studier om den
lokala kontexten pa den afrikanska kontinenten. Svarta folk har pa grund av

502 Walker, 1983, s. 370.

194



AVSLUTNING

skilda erfarenheter av rasism utvecklat olika sitt att frigora sig fran for-
trycket. Svart/afrikansk identitetsformering ser inte lika ut mellan olika
svarta kollektiv savil som inom respektive kollektiv, men detta innebér inte
att det teoretiska filtet som behandlar afrikansk diaspora nédvandigtvis
maste skiljas at i separata forskningsfélt. Det ar fullt mojligt att genomfora
en afrikansk-centrerad studie som trots allt haller fast vid att inga identiteter
ar lasta utan tvdrtom i stindig rorelse. Min empiriska undersokning foljs av
en dialog som standigt fors mellan olika afrodiasporiska tankegangar for att
pa det hir sittet battre studera den afrikanska agensen och analysera
erfarenheter av att vara svart under kolonialismen.

En mainniskas svarthet beskrivs och erfars givetvis inte pd samma sétt i
Brasilien som i USA eller Sydafrika, lika lite som erfarenheter av att vara
svart skulle vara detsamma i ett kolonialt samhille som i den postkoloniala
samtiden. Men troligtvis ar dven skillnaderna mellan svarta méins och svarta
kvinnors identitetsformering stora inom respektive land eller tidsperiod.
Min férhoppning har varit att kunna visa exempel pa hur afrodiasporiska
teorier inte nodvandigtvis alla ganger behover vara knutna till en sirskild
tid eller sdrskild plats och att denna obundenhet i sig mojliggor for teorier
om svart/afrikansk identitet att utvecklas. Teorierna mojliggor i sin tur att
empiriska studier liksom denna bittre kan analysera svarta ménniskors
erfarenheter, individuella sdvil som kollektiva.
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SUMMARY

Among brothers: Identity formation in colonial Eritrea

In 1890 the region that used to be known as Medri Bahri or Mereb Mellash
became an Italian colony named Eritrea. A few decades prior to the insti-
tution of Italian colonialism, a group of young priests decided to challenge
their seniors at the ancient monastery of Debre Bizen. The people of the
Abyssinian highland plateau are predominantly Orthodox Tewahdo-Chris-
tians and have been Christians ever since the 4" century. The young priests
who decided to challenge the traditions of this dominant church did so with
the help of a Bible translation in Amharic which they had accidently found
in their church library. The Scriptures used in the traditional Tewahdo
church were written in the almost extinct language, Ge’ez. This was a lan-
guage only used within church. The Amharic Bible provided them with a
better understanding of God’s message, the young priests claimed. They
began not only questioning the traditional views on saints but also ques-
tioned various rituals of the Tewahdo teachings.

The church elders however managed to put an end to the priests’ evan-
gelical movement that had turned out to be more widely accepted in the
highland-province of Hamasen. When the monks at a nearby monastery
found out what the young priests were up to, the monks warned them never
to question their church again. In fear of their lives and the risk of perse-
cution some of the priests left the highlands not to return until colonialism
brought religious freedom to the region.

In the meantime, the priests and their families served and attended the
schools of the Swedish Evangelical Mission (SEM) in the lowland-area. The
Swedish missionaries had arrived at the port of Massawa on their way to
Oromo. Due to political conflicts in this region, the missionaries however
had to wait for political stability before they could start their mission work
in Oromo. During their stay in Massawa they started working together with
the highland-reformists. The cooperation between the Evangelical highlan-
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ders and the Swedish missionaries has left us with a unique set of source
materials that made this study possible.

The main objective of the dissertation is to study identity formation
among the so-called evangelists in the Eritrean highlands during the first
period of colonialism (1890-1916). The sources are written in Swedish as
well as in Tigrinya and were penned by the Swedish missionaries, Swedish-
speaking evangelists and other Christian natives. However, the analysis is
nonetheless always focused on the Africans and African agency. The sour-
ces written by Swedes include accounts of verbal exchanges and actions
carried out by Africans with whom they worked, and are used only for the
purpose of analyzing these specific narratives.

I chose to refer to the study as African-centered as it gives agency to the
Africans while centering them in their own stories. Inspired by afro-centric
ideas, and afro-diasporic theories in particular, I hold that even though
some viewpoints of the former perspective might be problematic in various
ways, it still contributed to developing certain aspects of the latter. Using
this logic, I suggest a dialogue between studies of African diaspora and
studies of the African continent is much needed in this historical study of
identity formation during colonialism. Scholars of the African diaspora
such as Frantz Fanon, Michelle Wright and Grada Kilomba show that
black/African/colonial identity formations are intertwined with concepts of
gender. The aforementioned scholars’ ideas about individual and collective
identity negotiations constitute the main theoretical framework through
which I analyze the sources that make up this study.

Moreover, the theoretical framework is central to the presentation and
results of the study. Out of the five empirical chapters, four chapters are
based on theoretical themes drawn from these frameworks. The first em-
pirical chapter describes how Evangelical Christians rendered precolonial
events during colonialism. This chapter should be regarded as a background
chapter and does not analyze identity formation from a specific theoretical
theme. The remaining four chapters are however more focused on
African/black identity formations.

Chapter 1 (The story of the beginning) investigates power relations
between the reformist priests and their superiors in precolonial Eritrea. This
chapter proves that over time the evangelists’ story of the beginning became
less a story of conviction and more a story of power relations between the
younger and older generation. The young priests used biblical knowledge as
a tool to dismantle hierarchal structures of the Orthodox Tewahdo Church
in their efforts to democratize the traditional church. Owing to this, the
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monks and church elders publicly ridiculed the young priests by mocking
them and having their priestly attires ripped off them in front of everyone
to see. This humiliation stayed with the priests who nearly thirty years later
wrote about this matter, still defending themselves from the accusations of
the monks during colonialism.

Chapter 2 (Going back to the highlands) is the first empirical chapter that
deals with one of the theoretical themes. This chapter focuses on two evan-
gelists who after spending several years away from the highlands, returned
to a colonized “home” land. Both evangelists, Tewolde-Medhin and Mar-
qos, studied for several years in Sweden and Marqos was even ordained as a
priest in Uppsala in 1889 before he returned back home to Africa. The
evangelists had been trained by the Swedes in order to work for the SEM
after going back home.

The theoretical theme of this chapter thus raises the question of
belonging and analyzes what these two evangelists regarded as their home.
Although Tewolde-Medhin at first showed signs of a potential alienation,
he soon changed his act and proclaimed a definitive distinction between
him as an African and his Swedish colleagues as Europeans. After years of
exile Tewolde-Medhin wished to go back home to the highlands as soon as
possible, but was constantly denied transferring from where he had been
stationed to work in the lowlands by the Swedish missionaries.

Marqos on the other hand, became close with some of his Swedish
friends and even married a Swedish woman. Unlike Tewolde-Medhin, Mar-
qos was hired to work in the highlands and found a place to stay in the
capital Asmara. He wanted to live like the Europeans. One could say that
Marqos copied the behaviors of the Swedish missionaries; only this parti-
cular copy could risk making fools out of them, since Marqos happened to
exceed the original. However, Marqos’s efforts to fit in with the Swedes was
never enough, and it seems as if his journey back home was even longer
than that of Tewolde-Medhin.

Chapter 3 (Time for negotiations) aims to highlight collective identity
formations among the evangelists and other natives in the congregations of
the SEM. When time came for the evangelists and the missionaries to find a
common ground for church practices, the evangelists did their best to hold
on to Tewahdo-rituals, despite their initial criticism towards their native
church. I interpret these actions as a way for the evangelists to maintain
their social status in relation to the other members of the congregations.
The evangelists never questioned the power or impact the missionaries
could gain in the colonial context; instead they were still competing with the
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indigenous monks and therefore needed legitimacy through Orthodox
Tewahdo-practices.

Italian colonial policy made sure never to let the Christian highlanders
make any considerable profit of the capitalistic system and saw to it that
their education be kept on a very low level. The strict segregation between
the colonizers and the colonized, upheld the idea of Europeans being
superior to Africans and that Africans were unreceptive to change. Con-
sequently, Italian colonialism managed to establish a new hegemony while
at same time minimizing the risks of indigenous rebellion.

As a result of this, most evangelists never risked being alienated from
their fellow-countrymen during colonialism. But still much like the Antil-
leans described by Fanon, the evangelists merely compared themselves with
other black men under the leadership of white men. In contrast to the Antil-
leans, the evangelists instead underestimated colonial hegemony, yet still
persisted on their admiration for the fraternal patriarchy advocated within the
SEM. As much as the evangelists tried to obtain a fraternal system within the
new congregations, embracing any aspect of the culture of the foreigners,
always entailed some sort of abandoning of their own native culture.

The fourth empirical chapter (The songs of the silenced women) demon-
strates how Italian colonialism and Swedish mission affected the lives of the
women who participated in the mission activities. The first part of this
chapter asserts that the women in question could never become subjects or
acquire agency within colonial or nationalistic discourses. Since these dis-
courses enforce positive agency for men exclusively, counter-discourses
articulated by marginalized men tend to copy this trait, ultimately leading
up to effectively erasing women of color from nationalistic discourses. Or as
Michelle Wright states: “some women disappear”.

Documents involving women agency during colonialism are few. Yet I
have found a few selected sources in the mission archives that enable the
study to insist on this issue in the second part of the chapter. The women
missionaries were never consistent in their stories about the African girls
and women. African girls were said to seek refuge in the mission homes
after running away from the oppressive patriarchal system practiced in their
own homes. However, when the African girls later decided to go back home
to their parents, leaving the mission schools before completing their studies,
they were said to lack in character. Either victimized or denigrated, the
African girls are never afforded agency according to the dictums of the
missionaries.
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A first-hand source written by two young women who had recently
completed their education at a mission school, contradicts the alleged pas-
sivity of the girls. The young women, Heritu and Aster, both stated that they
actively sought education from the missionaries and that they were happy
to go back home to their families, now that they had finished school. Thus,
this chapter makes use of a womanist approach that illuminates these
women’s culture of resistance. Additionally, Heritu and Aster’s story sup-
ports the final stretch of the chapter, which ascertains that the women of the
Evangelical congregations were never silent, always singing. Although the
missionaries translating Swedish songs for the Africans to sing could be
considered a form of culture imperialism, a womanist analysis stresses that
the women in fact appropriated the songs as well as the religion.

The last chapter (Time for restoration) is a continuation of previous
chapters. This chapter illustrates how some African evangelists managed to
find various ways to make use of the increasing rivalry between separate
mission associations. After 1912 three separate Swedish mission associa-
tions tried to hang on to their members and employees. The competition
between the associations made negotiating easier for the African evangelists
who up until then hardly ever had any success in this matter. Whereas some
evangelists seized this opportunity and requested increased salaries or
higher education, which the Italians denied them, other evangelists focused
more on how to heal old wounds. A long process of de-alienating himself,
preceded Marqos’s resignation from the SEM. Finally, Marqos had a chance
to break free from some of the racism and discrimination he had experien-
ced in his past and among his friends and colleagues. Marqos was off to a
new start with a new mission association, but now he knew better of what to
expect from his co-workers. At last, Marqos found his way home.

The dissertation ends with a brief discussion on how afro-diasporic
theories facilitate an ongoing dialogue between the past and the present.
Furthermore, the discussion draws attention to how the theoretical themes
of each chapter connect with one another. I present the main results of the
study and conclude that neither individual nor collective mimicry or imi-
tation seems to have been the answer to the evangelists’ attempt to restore
their social status during colonialism. As long as the identity formations
among the men revolved around comparisons and mockery, the colonized
men always found themselves trapped within the dualistic discourse of
colonialism, which forced them to choose between European and African
culture.
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Ordlista

abessinier/habesha bendmning pa hoglandseritreaner och -etiopier

azmad

blatta
enda

ferendji
geez
gezauti
gwaila
haleqa
ingera
kebessa

kenisha
koboro
ma’ekelai alet
mesqel
metahit
mezmur
qeshi

ra’si

rim

selam

sewa

(idag informell)
slakt

titel for lard person, juridisk radgivare
term som anvands for att beskriva harkomst och slakt-
relationer

utldnning (vésterldndsk)

utdott sprak frén vilket tigrinja harstammar
grannskap

traditionell dans

kyrklig titel for lard person

brod, mat
det eritreanska hoglandet bestaende av provinserna
Hamasen, Seraye och Akele-Guzai

protestant

trumma

nybyggare

kors, hogtid som firas till korsets dra
laglandet

sdng

prast

titel for politisk ledare, guvernor
rattigheter, tilldelning av rattmatig andel av tillgdngar
frid/fred

traditionell dryck
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BV
BVMT
ECE
EFS
EFSMT
ELCE
KB

LCE

ULA

Forkortningar

Missionsséllskapet Bibeltrogna Vanner
Bibeltrogna Vinners Missionstidning

Evangelical Church of Eritrea

Evangeliska Fosterlandsstiftelsen

Evangeliska fosterlandsstiftelsens Missionstidning
Evangelical Lutheran Church of Eritrea

Kungliga Biblioteket

Lutheran Church of Eritrea

Riksarkivet

Landsarkivet i Uppsala

205






Bildférteckning

Karta 1. Etnolingvistiska grupper i Eritrea.
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Ethno-emography_of_Eritrea.png
(2018-01-25).

Bild 1. Tewolde-Medhin Gebre-Medhin.

Hofgren, Allan & Jerring, Sven (red.), Mission 100: text och bilder kring Evange-
liska fosterlands-stiftelsens yttre mission 1866-1966, Evangeliska fosterlandsstif-
telsen, Stockholm, 1966, s. 5.

Bild 2. Marqos Girmai.

Hofgren, Allan & Jerring, Sven (red.), Mission 100: text och bilder kring Evange-
liska fosterlands-stiftelsens yttre mission 1866-1966, Evangeliska fosterlandsstif-
telsen, Stockholm, 1966, s. 5.

Bild 3. Missionsstationen i Beleza.

Iwarson, Jonas & Tron, A., Notizie storiche e varie sulla missione evangelica Sve-
dese dell’Eritrea 1866-1916, Missione evangelica svedese, Asmara, 1918. (Fig.
66. La missione in Bellesa).

Bild 4. Psalmen "Blott en dag”, skriven av Lina Sandell, 6versatt till tigrinja.
Finns i Mezmur Selam (psalmbok pa tigrinja).

Bild 5. Marqos och Regina. BVMT 1912, s. 1.

207






Kall- och litteraturforteckning

Otryckta killor

Landsarkivet i Uppsala (ULA)

Evangeliska fosterlandsstiftelsen (EFS)/Eritreafaltet: U 07
Vol. 1-5, AL: Konferensprotokoll
Vol. 1, AIl: PM rorande konferenser
Vol. 2, AIIT: Handlingar

Riksarkivet, Stockholm (RA)

Missionssillskapet Bibeltrogna Vinners arkiv
Vol. 1-2, EI e: Missionarsbrev

Tryckta kallor

Atsqu, Solomon & Zer’a-Tsion Muse, "Nai wéngel birhan ab Hamasen kdmay
ilu kdm zi’aton kdm itagaltsen” i Olof Eriksson (red.), Birhan yikun [Sia la
Luce!], Missione Svedese, utgiven av EFS (Asmara 1912).

GR: @FLA: NCY7: A0l hTI07: oPR: Ae: TP HART: PP AP INRT

CY7: &7

Hazir zanta biete kristian, utgiven av Evangelical-Lutheran Church of Eritrea,
(Asmara 2009).

A2.C 2 O DChFe7:

Guds ord och lofte skall bestd: jubileumsskrift, Stockholm: BV-forlag, 1986.

Germei, Markus, Abessinska kyrkan forr och nu, Stockholm: EFS, 1892.

Hofgren, Allan, Med Gud och hans vinskap: Evangeliska fosterland-stiftelsen
genom 100 dr: en bokfilm, EFS, Stockholm, 1956.

Hofgren, Allan & Jerring, Sven (red.), Mission 100: text och bilder kring Evange-
liska fosterlands-stiftelsens yttre mission 1866-1966, Evangeliska foster-
landsstiftelsen, Stockholm, 1966.

Holmer, Rosa, Twoldo Medhen: ndgra bilder ur hans hdndelserika liv, Stock-
holm: EFS, 1938.

Iwarson, Jonas & Tron, A., Notizie storiche e varie sulla missione evangelica
Svedese dell'Eritrea 1866-1916, Missione evangelica svedese, Asmara, 1918.

209



BRODER EMELLAN

Tidskrifter

Bibeltrogna Vinners Missionstidning, utgiven av Missionssillskapet Bibeltrogna
Vianner (Stockholm).

Missions-tidning, utgiven av Evangeliska fosterlands-stiftelsen Swenska mis-
sionssallskapet (Stockholm).

Litteratur

Abarry, Abu Shardow, "Introduction", Journal of Black Studies, vol. 21 no. 2
(1990): 123-25.

Adeleke, Tunde, "Will the Real Father of Afrocentricity Please Stand”, Western
Journal of Black Studies, vol. 25 no.1 (2001): 21-29.

Alexander-Floyd, Nikol G. & Evelyn M. Simien "Revisiting "'What's in a Name?’:
Exploring the Contours of Africana Womanist Thought”, A Journal of
Women Studies, vol. 27 no. 1 (2006): 67-89.

Antbhias, Floya, Racialized boundaries: race, nation, gender, colour and class and
the anti-racist struggle, London: Routledge, 1992.

Appiah, Anthony, In my father’s house: Africa in the philosophy of culture, New
York: Oxford University Press, 1992.

Arén, Gustav, Evangelical pioneers in Ethiopia: origins of the Evangelical church
MekaneYesus, Diss., Uppsala universitet, Stockholm: EFS-forlag, 1978.

Asante, Molefi Kete, Afrocentricity — A Theory of Social Change, Chicago:
African American Images, 2003.

Asante, Molefi K., An afrocentric manifesto: toward an African renaissance,
Cambridge: Polity, 2007.

Bay, Mia, "The Historical Origins of Afrocentrism”, Amerikastudien / American
Studies, vol. 45 no. 4 (2000): 501-12.

Bereketeab, Redie, Eritrea: the making of a nation 1890-1991, Diss., Uppsala
universitet, Uppsala, 2000.

Bereketeab, Redie, "The Politics of Language in Eritrea: Equality Of Languages
Vs. Bilingual Official Language Policy”, Journal of Asian and African
Studies, vol. 9 no. 1-2, (2010): 149-190.

Berge, Lars, The Bambatha Watershed: Swedish missionaries, African Christians
and an evolving Zulu church in rural Natal and Zululand 1902-1910, Diss.,
Uppsala universitet, Uppsala: Svenska institutet for missionsforskning, 2000.

Berman, Edward H., African reactions to missionary education, New York:
Teachers College Press, 1975.

Bhabha, Homi K., The location of culture, London: Routledge, 2004.

Bhambra, Gurminder, K., Rethinking Modernity. Postcolonialism and the Socio-
logical Imagination, Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2009.

Boahen, A. Adu, General History of Africa. VII. Africa under Colonial Domi-
nation, 1880-1935, Berkeley: University of California Press, 1990.

Boahen, A. Adu, African Perspectives on Colonialism, Baltimore: The John Hop-
kins University Press, 1987.

210



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Burgess, Doris, "Women and war: Eritrea”, Review of African political economy,
no. 45/46 (1989): 126-132.

Césaire, Aimé, "Om kolonialismen”, i Postkoloniala studier, Stockholm: Raster,
2002.

Chakrabarty, Dipesh, Provincializing Europe: postcolonial thought and historical
difference, Princeton: Princeton University Press, 2008.

Chilisa Bagele & Gabo Ntseane, “Resisting dominant discourses: implications of
indigenous, African feminist theory and methods for gender and education
research”, Gender and Education, vol. 22 no. 6 (2010): 617-632.

Collins, Patricia Hill, Black feminist thought: knowledge, consciousness, and the
politics of empowerment, 2. ed., New York: Routledge, 2009.

Collins, Patricia Hill, ”It's All in the Family: Intersections of Gender, Race, and
Nation”, Hypatia, vol. 13 no. 3 (1998): 62-82.

Comaroff, Jean & John Comaroff, Of revelation and revolution: Christianity,
colonialism and conciousness in South Africa, vol. 1, Chicago: Univ. of
Chicago Press, 1991.

Crummey, Donald, Priests and politicians: protestant and catholic missions in
orthodox Ethiopia 1830-1868, Oxford: Clarendon, 1972.

Davis, Angela, Women, race & class, London: The Women’s Press Ltd,
2001[1981].

de los Reyes, Paulina, Irene Molina & Diana Mulinari (red.), Maktens (o)lika
forklddnader: kon, klass & etnicitet i det postkoloniala Sverige: en festskrift
till Wuokko Knocke, Stockholm: Atlas, 2002.

de los Reyes, Paulina & Diana Mulinari, Intersektionalitet: kritiska reflektioner
over (o)jamlikhetens landskap, Malmé: Liber, 2005.

Diop, Cheikh Anta, Nations négres et culture: de l'antiquité négre-égyptienne
aux problémes culturels de I'Afrique noire d'aujourd'hui, Paris: Presence
Africaine, 1979.

Dirar, Uoldelul Chelati, "Colonialism and the Construction of National Iden-
tities: The Case of Eritrea”, Journal of Eastern African Studies, vol. 1 no. 2
(2007): 256-276.

Dirar, Uoldelul Chelati, ’From Warriors to Urban Dwellers”, Cahiers d’études
africaines, 175 (2004): 533-574.

Edgren, Monika, "Colonizing women’s bodies: population polices and nation-
hood in eighteenth-century Sweden”, Journal of women's history, vol. 22 no.
2 (2010): 108-132.

Edwards, Kirsten T., ”Christianity as anti-colonial resistance? Womanist theo-
logy, Black liberation theology, and the Black Church as sites for peda-
gogical decolonization”, Souls: A Critical Journal of Black Politics, Culture,
and Society, vol. 15 no. 1-2 (2013): 146-162.

Egeland, Erik, Christianity, Generation and Narrative: Religious Conversion and
Change in Sidama, Ethiopia, 1974-2012, Diss., Uppsala universitet, Upp-
sala, 2016.

Fanon, Frantz, Svart hud, vita masker, (6versittning frén franskan: Stefan
Jordebrandt), Goteborg: Daidalos, 1997.

211



BRODER EMELLAN

Fanon, Frantz, Jordens férdémda, Stockholm: Leopard, 2007.

Favali, Lyda & Roy Pateman, Blood, land, and sex legal and political pluralism in
Eritrea, Bloomington: Indiana University Press, 2003. E-bok.

Fawaz, Yasmina, "Homeless at Heart: A Comparative Study of the Physical and
Cultural Concept of the (home) Land as Depicted in Lopes’ Le Lys et le
Flamboyant and Ndiaye’s En famille”, i Toyin Falola & Danielle Porter
Sanchez (red.), Slavery, Migrations, and Transformations: Connecting Old
and New Diasporas to the Homeland, Amherst, New York: Cambria, 2015.

Ferguson, Stephen, *The Utopian Worldview of Afrocentricity: Critical Com-
ments on a Reactionary Philosophy”, Socialism and Democracy, vol. 25 no.
1 (2011): 44-70.

Gaitskell, Deborah, ”Christian compounds for girls’: church hostels for African
women in Johannesburg, 1907-1970”, Journal of Southern African Studies,
vol. 6 no. 1 (1979): 44-69.

Gebrehiiwet, Mihreteab, "Work ethic in the context of the Eritrean tradition” i
Gebremedhin, Tesfa G. & Gebre H. Tesfagiorgis (red.), Traditions of
Eritrea: Linking the past to the future, Trenton: Red Sea Press, 2008.

Gebremedhin, Ezra, "Let There Be Light! Aspects of the Swedish Missionary
Venture in Eritrea and Their implications for Political Awereness”, i
Koschorke, Klaus (red.), African Identities and World Christianity in the
Twentieth Century, Wiesbaden: Harrassowitz, 2005.

Gebremedhin, Yohannes, The challenges of a society in transition: legal develop-
ment in Eritrea, Trenton: Red Sea Press, 2004.

Gebremedhin, Tesfa G, Women, tradition, and development in Africa: the
Eritrean case, Lawrenceville: Red Sea Press, 2002.

Gelfgren, Stefan, Ett utvalt slikte: vickelse och sekularisering: Evangeliska foster-
lands-stiftelsen 1856-1910, Diss., Umed Universitet, Skellefted: Artos &
Norma bokférlag, 2003.

Gregersen, Malin, Fostrande forpliktelser: representationer av ett missionsupp-
drag i Sydindien under 1900-talets forsta hdlft, Diss., Lunds universitet,
Lund: Historiska institutionen, 2010.

Gunner, Gunilla, Nelly Hall: uppburen och ifragasatt: predikant och missiondr i
Europa och USA 1882-1901, Diss., Uppsala universitet, Uppsala: Svenska
institutet for missionsforskning, 2003.

Hall, Stuart, ”The West and the rest: discourse and power” i Hall, Stuart &
Gieben, Bram (red.), Formations of modernity, Cambridge: Polity Press,
1992.

Hall, Stuart, "Nar intriffade ’det postkoloniala?: tinkande vid grédnsen”, i
Catharina Eriksson, Maria Eriksson Baaz & Hakan Thorn (red.), Globa-
liseringens kulturer, Nora: Nya Doxa, 1999.

Hall, Stuart, ”On Postmodernism And Articulation” (intervju), i Morley, David,
Kuan-Hsing Chen & Stuart Hall (red.), Stuart Hall: critical dialogues in
cultural studies, New York: Routledge, s. 131-150. 1996.

Halldin Norberg, Viveca, Swedes in Haile Selassie's Ethiopia, 1924-1952: a study
in early development co-operation, Diss., Uppsala universitet, Uppsala, 1977.

212



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Hallingberg, Gunnar, “Mission, litteratur och opinionsbildning”, i Olle Eng-
strom, Gosta Nicklasson & Jan-Erik Wikstrom (red.), Kraft och Klarhet. En
bok till AnsgarEeg-Olofsson 70 dr den 24 februari 1970, Stockholm: Gum-
messon, 1970.

Holtrop, Pieter, "Landscape Retrieved — On Mission and Missiology”, i Volker
Kuester (red.), Mission Revisited. Between Mission History and Intercultural
Theology, s. 63-77, Berlin: LIT verlag, 2010.

hooks, bell, Killing rage: ending racism, New York: Henry Holt, 1995.

hooks, bell, Ain’t I a woman: Black women and feminism, Boston: South End
Press, 1981.

hooks, bell, Feminist theory: from margin to center, 2. ed., London: Pluto Press,
2000.

hooks, bell, Belonging: a culture of place, New York: Routledge, 2009.

hooks, bell, Black looks: race and representation, Boston: South End Press, 1992.
hooks, bell, Salvation: Black People and Love, New York: Harper, 2001.
Hiubinette, Tobias, Hornfeldt, Helena, Farahani, Fataneh & Ledn Rosales, René

(red.), Om ras och vithet i det samtida Sverige, Tumba: Mangkulturellt
Centrum, 2012.

Hiibinette, Tobias & Catrin Lundstrom, “Three phases of hegemonic whiteness:
understanding racial temporalities in Sweden”, Social Identities, Vol. 20, no.
6 (2014): 423-437.

Ibewuike, Victoria O., African women and religious change: a study of the wes-
tern Igbo of Nigeria: with a special focus on Asaba town, Diss., Uppsala
universitet, Uppsala, 2006.

Iyob, Ruth, "Madamismo and Beyond: The construction of Eritrean women”,
Nineteenth-Century Contexts, vol. 22 no. 2 (2000): 217-238.

Kent, Eliza F., Converting women: gender and Protestant Christianity in colonial
South India, New York: Oxford University Press, 2004.

Keto, C. Tsehloane, Vision and time: historical perspective of an Africa-centered
paradigm, Lanham: University Press of America, 2001.

Kibreab, Gaim, "Gender Relations in the Eritrean Society”, i Gebremedhin,
Tesfa G. & Gebre H. Tesfagiorgis (red.), Traditions of Eritrea: Linking the
past to the future, Trenton: Red Sea Press, 2008.

Kilomba, Grada, Plantation memories: episodes of everyday racism, Minster:
Unrast, 2008.

Kuflu, Rahel, "Beyond diasporic times and spaces: Identity formations among
Protestants in precolonial and colonial Eritrea” i Toyin Falola & Danielle
Porter Sanchez (red.), Slavery, migrations and transformations: Connecting
old and new diasporas to the homeland, Amherst, New York: Cambria
Press, 2015.

Larsson, Birgitta, Conversion to greater freedom?: women, church and social
change in north-western Tanzania under colonial rule, Diss., Uppsala uni-
versitet, Uppsala, 1991.

213



BRODER EMELLAN

Lefkowitz, Mary R., Not out of Africa: how Afrocentrism became an excuse to
teach myth as history, New York: BasicBooks, 1996.

Lenhammar, Harry, Budbiraren, Pietisten och Forsamlingsbladet: studier i sven-
ska religionsperiodika, Uppsala: Litteraturvetenskapliga institutionen, Upp-
sala univiversitet, 1981.

Lienemann-Perrin, Christine, Longkumer, Atola. & Joye, Afrie S. (red.), Putting
names with faces: women's impact in mission history, Nashville: Abingdon
Press, 2012.

Loomba, Ania, Kolonialism/postkolonialism. En introduktion till ett forsknings-
falt, Stockholm: Tankekraft, 2005.

Lorde, Audre, Sister outsider: essays and speeches, Berkeley: Crossing Press, 2007.

Lundstrom, Karl Johan & Ezra Gebremedhin, Kenisha: the roots and develop-
ment of the Evangelical Church of Eritrea (ECE) 1866-1935, Trenton: Red
Sea, 2011.

Lundqvist, Karl Axel, Organisation och bekdinnelse: Evangeliska fosterlands-
stiftelsen och Svenska kyrkan 1890-1911, Diss., Uppsala universitet, Upp-
sala: EFS-forl, 1977.

Manning, Patrick, ”Africa and the African Diaspora: New directions of study”,
The Journal of African History, vol. 44 no. 3 (2003): 487-506.

McClintock, Anne, Imperial leather: race, gender and sexuality in the colonial
contest, London: Routledge, 1995.

McLaren, Joseph, ”Alice Walker and the legacy of African American discourses
on Africa” i Okpewho, Isidore, Davies, Carole Boyce & Mazrui, Ali AlAmin
(red.), The African diaspora: African origins and New World identities,
Bloomington: Indiana Univ. Press, 1999.

McLaren, Joseph, "Ngugi wa Thiong’o’s Moving the Centre and Its Relevance
to Afrocentricity”, Journal of black studies, vol. 28 no. 3 (1998): 386-397.
Mellemsether, Hanna, “African women in the Norwegian mission in South
Africa”, i Okkenhaug, Inger Marie (red.), Gender, Race and Religion: Nordic
Missions 1860-1940, Uppsala: Svenska institutet f6r missionsforskning, 2003.

Menghestu, Alazar, Bakgrunden till och framviixten av en luthersk kyrka i Eritrea,
1911-1932: eritreanskt-svenskt initiativ, Sundbyberg: Admas forlag, 2003.

Menghestu, Alazar, "Marqos Girmai - ’en foérderfvad abessinier’, banbrytare pa
flera omraden”, opublicerad magisteruppsats, Uppsala universitet, 1989.

Mesghenna, Yemane, Italian colonialism: a case study of Eritrea, 1869-1934:
motive, praxis and result, Diss., Lunds universitet, Lund: 1988.

Mudimbé, Valentin Yves, The idea of Africa, Bloomington: Indiana Univ. Press,
1994.

Mudimbé, Valentin Yves, The invention of Africa: gnosis, philosophy, and the
order of knowledge, Bloomington: Indiana University Press, 1988.

Miiller, Tanja R., The making of elite women: revolution and nation building in
Eritrea, Leiden: Brill, 2005.

Negash, Ghirmai, A history of Tigrinya literature in Eritrea: the oral and the
written, 1890-1991, Diss., Univ. Leiden, 1999.

214



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Negash, Tekeste & Tronvoll, Kjetil, Brothers at war: making sense of the Eritrea-
Ethiopia war, Oxford: James Currey, 2000.

Negash, Tekeste, Eritrea and Ethiopia: the federal experience, Uppsala: Nordiska
Afrikainstitutet, 1997.

Negash, Tekeste, Italian colonialism in Eritrea, 1882-1941: policies, praxis and
impact, Diss., Uppsala universitet, Uppsala, 1987.

Negash, Tekeste, No medicine for the bite of a white serpent: notes on nationalism
and resistance in Eritrea, 1890-1940, Uppsala: Nordiska Afrikainstitutet,
1986.

Odén, Robert, Wira swarta broder: representationer av religioner och mdnniskor
i Evangeliska fosterlandsstiftelsens Missions-Tidning, 1877-1890, Diss.,
Uppsala universitet, Uppsala, 2012.

Ogot, Bethwell A, “Rereading the History and Historiography of Epistemic
Domination and Resistance in Africa”, African Studies Review, vol. 52 no. 1
(2009): 1-22.

Okkenhaug, Inger Marie (red.), Gender, Race and Religion: Nordic Missions
1860-1940, Uppsala: Svenska institutet {or missionsforskning, 2003.

Osei-Kofi, Nana, "Mixed, Blended Nation, and the politics of multiraciality in
the United States”, Critical Discourse Studies Vol. 10, no. 1 (2013).

Oyebade, Bayo, ”African Studies and the Afrocentric Paradigm: A Critique”,
Journal of Black Studies, vol. 21 no. 2 (1990): 233-38.

Oyewumi, Oyeronke, "Att begreppsliggora genus: de feministiska begreppens
eurocentriska grundvalar och utmaningen fran afrikansk kunskapsteori”,
Kvinnovetenskaplig tidskrift, vol. 26 no. 4 (2005): 47-54.

Sarja, Karin, "Annu en syster till Afrika”: trettiosex kvinnliga missiondrer i Natal
och Zululand 1876-1902, Diss., Uppsala universitet, Uppsala: Svenska insti-
tutet for missionsforskning, 2002.

Sawyer Lena & Ylva Habel, "Refracting African and Black diaspora through the
Nordic region”, African and Black Diaspora: An International Journal, vol.
710 1, (2014): 1-6.

Sawyer, Lena S., ”Slaveriets spoken och upprop for svart/afrikansk diaspora” i
Olsson, Erik (red.), Transnationella rum: diaspora, migration och grdins-
overskridande relationer, Umea: Boréa, 2007.

Sesanti, Simphiwe, “Reclaiming space: African women’s use of the media as a
platform to contest patriarchal representations of African culture -
womanists’ perspectives”, Critical Arts, vol. 23 no 2 (2009): 209-223.

Stoler, Ann Laura, Carnal knowledge and imperial power: race and the intimate
in colonial rule, Berkeley: University of California Press, 2010.

SundKkler, Bengt & Steed, Christopher, A history of the church in Africa, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2000. E-bok.

Svensson, Axel B., Missionssdllskapet Bibeltrogna vinners historia under tiden
1911-1961, Stockholm: Bibeltrogna vanner, 1961.

Tesfagiorgis, Mussie G., Eritrea, Santa Barbara: ABC-CLIO, 2010.

215



BRODER EMELLAN

Thorne, Susan, Congregational missions and the making of an imperial culture
in nineteenthcentury England, Stanford: Stanford University Press, 1999.

Tronvoll, Kjetil, Mai Weini, a highland village in Eritrea: a study of the people,
their livelihood, and land tenure during times of turbulence, Lawrenceville:
Red Sea Press, 1998.

Walker, Alice, In search of our mother’s gardens: womanist prose, San Diego:
Harcourt Brace Jovanovich, 1983.

Walker, Alice, You can’t keep a good woman down: stories, New York: Harcourt
Brace Jovanovich, 1982.

Walker, Clarence Earl, We can’t go home again: an argument about Afro-
centrism, New York: Oxford University Press, 2001.

Werner, Yvonne Maria (red.), Kristen manlighet: ideal och verklighet 1830-
1940, Lund: Nordic Academic Press, 2008.

Wright, Michelle M., Becoming Black: creating identity in the African diaspora,
Durham: Duke University Press, 2004.

Young, Lola, "Missing persons: fantasising black women in "Black skin, white
masks™, 1 The fact of blackness: Frantz Fanon and visual representation,
Alan Read, (red.), 86-101, Seattle: Bay Press, 1996.

Yuval-Davis, Nira, Gender and Nation, London: Sage, 1997.
Zewde, Bahru, A history of modern Ethiopia, 1855-1974, London: Currey, 1991.

Internetmaterial
Nationalencyklopedin, http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/eritrea
(2016-11-07).
The Lutheran World Federation,https://www.lutheranworld.org/content/
evangelical-lutheran-church-eritrea (2016-11-07).

The Lutheran World Federation, https://www.lutheranworld.org/content/
ethiopian-evangelical-church-mekane-yesus (2018-01-24).

Tesfai, Michael 2002, http://www.insideeritrea.com/monastery/bizen2.htm
(2017-11-20).

216



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Sodertorn Doctoral Dissertations

Jolanta Aidukaite, The Emergence of the Post-Socialist Welfare State: The case of the
Baltic States: Estonia, Latvia and Lithuania, 2004

Xavier Fraudet, Politique étrangeére frangaise en mer Baltique (1871-1914): de I'exclu-
sion a laffirmation, 2005

Piotr Wawrzeniuk, Confessional Civilising in Ukraine: The Bishop Iosyf Shumliansky
and the Introduction of Reforms in the Diocese of Lviv 1668-1708, 2005

Andrej Kotljarchuk, In the Shadows of Poland and Russia: The Grand Duchy of
Lithuania and Sweden in the European Crisis of the mid-17th Century, 2006

Hékan Blomqvist, Nation, ras och civilisation i svensk arbetarrirelse fore nazismen, 2006

Karin S Lindelof, Om vi nu ska bli som Europa: Konsskapande och normalitet bland
unga kvinnor i transitionens Polen, 2006

Andrew Stickley. On Interpersonal Violence in Russia in the Present and the Past: A
Sociological Study, 2006

Arne Ek, Att konstruera en uppslutning kring den enda vigen: Om folkrérelsers moder-
nisering i skuggan av det Osteuropeiska systemskiftet, 2006

Agnes Ers, I mdnsklighetens namn: En etnologisk studie av ett svenskt bistdndsprojekt i
Rumdinien, 2006

Johnny Rodin, Rethinking Russian Federalism: The Politics of Intergovernmental Rela-
tions and Federal Reforms at the Turn of the Millennium, 2006

Kristian Petrov, Tillbaka till framtiden: Modernitet, postmodernitet och generations-
identitet i Gorbacevs glasnost’ och perestrojka, 2006

Sophie Soderholm Werkd, Patient patients?: Achieving Patient Empowerment through
Active Participation, Increased Knowledge and Organisation, 2008

Peter Botker, Leviatan i arkipelagen: Staten, forvaltningen och samhidllet. Fallet Estland,
2007

Matilda Dahl, States under scrutiny: International organizations, transformation and
the construction of progress, 2007

Margrethe B. Sovik, Support, resistance and pragmatism: An examination of motivation
in language policy in Kharkiv, Ukraine, 2007

Yulia Gradskova, Soviet People with female Bodies: Performing beauty and maternity in
Soviet Russia in the mid 1930-1960s, 2007

Renata Ingbrant, From Her Point of View: Woman’s Anti-World in the Poetry of Anna
Swirszczyr’tska, 2007

Johan Eellend, Cultivating the Rural Citizen: Modernity, Agrarianism and Citizenship
in Late Tsarist Estonia, 2007



19.

20.

21.

22.

23.
24.

25.

26.

27.

28.
29.
30.
3L

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Petra Garberding, Musik och politik i skuggan av nazismen: Kurt Atterberg och de
svensk-tyska musikrelationerna, 2007

Aleksei Semenenko, Hamlet the Sign: Russian Translations of Hamlet and Literary
Canon Formation, 2007

Vytautas Petronis, Constructing Lithuania: Ethnic Mapping in the Tsarist Russia, ca.
1800-1914, 2007

Akvile Motiejunaite, Female employment, gender roles, and attitudes: the Baltic coun-
tries in a broader context, 2008

Tove Lindén, Explaining Civil Society Core Activism in Post-Soviet Latvia, 2008

Pelle Aberg, Translating Popular Education: Civil Society Cooperation between Sweden
and Estonia, 2008

Anders Nordstrom, The Interactive Dynamics of Regulation: Exploring the Council of
Europe’s monitoring of Ukraine, 2008

Fredrik Doeser, In Search of Security After the Collapse of the Soviet Union: Foreign
Policy Change in Denmark, Finland and Sweden, 1988-1993, 2008

Zhanna Kravchenko. Family (versus) Policy: Combining Work and Care in Russia and
Sweden, 2008

Rein Jiriado, Learning within and between public-private partnerships, 2008
Elin Boalt, Ecology and evolution of tolerance in two cruciferous species, 2008
Lars Forsberg, Genetic Aspects of Sexual Selection and Mate Choice in Salmonids, 2008

Eglé Rindzeviciate, Constructing Soviet Cultural Policy: Cybernetics and Governance in
Lithuania after World War II, 2008

Joakim Philipson, The Purpose of Evolution: ‘struggle for existence’ in the Russian-
Jewish press 1860-1900, 2008

Sofie Bedford, Islamic activism in Azerbaijan: Repression and mobilization in a post-
Soviet context, 2009

Tommy Larsson Segerlind, Team Entrepreneurship: A process analysis of the venture
team and the venture team roles in relation to the innovation process, 2009

Jenny Svensson, The Regulation of Rule-Following: Imitation and Soft Regulation in the
European Union, 2009

Stefan Hallgren, Brain Aromatase in the guppy, Poecilia reticulate: Distribution, control
and role in behavior, 2009

Karin Ellencrona, Functional characterization of interactions between the flavivirus
NS5 protein and PDZ proteins of the mammalian host, 2009

Makiko Kanematsu, Saga och verklighet: Barnboksproduktion i det postsovjetiska Lett-
land, 2009

Daniel Lindvall, The Limits of the European Vision in Bosnia and Herzegovina: An
Analysis of the Police Reform Negotiations, 2009

Charlotta Hillerdal, People in Between — Ethnicity and Material Identity: A New Ap-
proach to Deconstructed Concepts, 2009

Jonna Bornemark, Kunskapens grins - grinsens vetande, 2009



42.

43.

44,

45.
46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

Adolphine G. Kateka, Co-Management Challenges in the Lake Victoria Fisheries: A
Context Approach, 2010

René Ledn Rosales, Vid framtidens hitersta grins: Om pojkar och elevpositioner i en
multietnisk skola, 2010

Simon Larsson, Intelligensaristokrater och arkivmartyrer: Normerna for vetenskaplig
skicklighet i svensk historieforskning 1900-1945, 2010

Hékan Lattman, Studies on spatial and temporal distributions of epiphytic lichens, 2010
Alia Jaensson, Pheromonal mediated behaviour and endocrine response in salmonids:
The impact of cypermethrin, copper, and glyphosate, 2010

Michael Wigerius, Roles of mammalian Scribble in polarity signaling, virus offense and
cell-fate determination, 2010

Anna Hedtjarn Wester, Mdn i kostym: Prinsar, konstndrer och tegelbirare vid sekel-
skiftet 1900, 2010

Magnus Linnarsson, Postgdng pd vixlande villkor: Det svenska postvisendets organisa-
tion under stormaktstiden, 2010

Barbara Kunz, Kind words, cruise missiles and everything in between: A neoclassical
realist study of the use of power resources in U.S. policies towards Poland, Ukraine and
Belarus 1989-2008, 2010

Anders Bartonek, Philosophie im Konjunktiv: Nichtidentitdt als Ort der Moglichkeit des
Utopischen in der negativen Dialektik Theodor W. Adornos, 2010

Carl Cederberg, Resaying the Human: Levinas Beyond Humanism and Antihumanism,
2010

Johanna Ringarp, Professionens problematik: Lirarkdrens kommunalisering och viil-
fardsstatens forvandling, 2011

Sofi Gerber, Ost dr Vist men Vst dr bést: Osttysk identitetsformering i det foérenade
Tyskland, 2011

Susanna Sjodin Lindenskoug, Manlighetens bortre grins: Tidelagsrittegangar i Liviand
dren 1685-1709, 2011

Dominika Polanska, The emergence of enclaves of wealth and poverty: A sociological
study of residential differentiation in post-communist Poland, 2011

Christina Douglas, Kdrlek per korrespondens: Tvd forlovade par under andra hilften av
1800-talet, 2011

Fred Saunders, The Politics of People — Not just Mangroves and Monkeys: A study of the
theory and practice of community-based management of natural resources in Zanzibar,
2011

Anna Rosengren, Aldrandet och spriket: En sprakhistorisk analys av hog dlder och
dldrande i Sverige cirka 1875-1975, 2011

Emelie Lilliefeldt, European Party Politics and Gender: Configuring Gender-Balanced
Parliamentary Presence, 2011

Ola Svenonius, Sensitising Urban Transport Security: Surveillance and Policing in
Berlin, Stockholm, and Warsaw, 2011



62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.
73.

74.

75.

76.
77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

Andreas Johansson, Dissenting Democrats: Nation and Democracy in the Republic of
Moldova, 2011

Wessam Melik, Molecular characterization of the Tick-borne encephalitis virus: En-
vironments and replication, 2012

Steffen Werther, SS-Vision und Grenzland-Realitit: Vom Umgang dinischer und
»volksdeutscher” Nationalsozialisten in Senderjylland mit der ,grofigermanischen®
Ideologie der SS, 2012

Peter Jakobsson, Oppenhetsindustrin, 2012

Kristin Ilves, Seaward Landward: Investigations on the archaeological source value of
the landing site category in the Baltic Sea region, 2012

Anne Kaun, Civic Experiences and Public Connection: Media and Young People in
Estonia, 2012

Anna Tessmann, On the Good Faith: A Fourfold Discursive Construction of Zoroastri-
panism in Contemporary Russia, 2012

Jonas Lindstrom, Drémmen om den nya staden: stadsfornyelse i det postsovjetisk Riga,
2012

Maria Wolrath Séderberg, Topos som meningsskapare: retorikens topiska perspektiv pa
tankande och larande genom argumentation, 2012

Linus Andersson, Alternativ television: former av kritik i konstndrlig TV-produktion,
2012

Hékan Littman, Studies on spatial and temporal distributions of epiphytic lichens, 2012

Fredrik Stiernstedt, Mediearbete i mediehuset: produktion i forindring pa MTG-
radio, 2013

Jessica Moberg, Piety, Intimacy and Mobility: A Case Study of Charismatic Christianity
in Present-day Stockholm, 2013

Elisabeth Hemby, Historiemdleri och bilder av vardag: Tatjana Nazarenkos konst-
ndrskap i 1970-talets Sovjet, 2013

Tanya Jukkala, Suicide in Russia: A macro-sociological study, 2013

Maria Nyman, Resandets grinser: svenska resendrers skildringar av Ryssland under
1700-talet, 2013

Beate Feldmann Eellend, Visiondra planer och vardagliga praktiker: postmilitira land-
skap i Ostersjgomrdadet, 2013

Emma Lind, Genetic response to pollution in sticklebacks: natural selection in the wild,
2013

Anne Ross Solberg, The Mahdi wears Armani: An analysis of the Harun Yahya enter-
prise, 2013

Nikolay Zakharov, Attaining Whiteness: A Sociological Study of Race and Racialization
in Russia, 2013

Anna Kharkina, From Kinship to Global Brand: the Discourse on Culture in Nordic
Cooperation after World War II, 2013

Florence Frohlig, A painful legacy of World War II: Nazi forced enlistment:
Alsatian/Mosellan Prisoners of war and the Soviet Prison Camp of Tambov, 2013



84.
85.

86.
87.

88.
89.

90.
91.
92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.
99.

100.

101.

102.

103.
104.

105.

106.
107.

Oskar Henriksson, Genetic connectivity of fish in the Western Indian Ocean, 2013

Hans Geir Aasmundsen, Pentecostalism, Globalisation and Society in Contemporary
Argentina, 2013

Anna McWilliams, An Archaeology of the Iron Curtain: Material and Metaphor, 2013

Anna Danielsson, On the power of informal economies and the informal economies of
power: rethinking informality, resilience and violence in Kosovo, 2014

Carina Guyard, Kommunikationsarbete pd distans, 2014

Sofia Norling, Mot "viist™: om vetenskap, politik och transformation i Polen 1989-2011,
2014

Markus Huss, Motstdndets akustik: sprik och (o)ljud hos Peter Weiss 1946-1960, 2014
Ann-Christin Randahl, Strategiska skribenter: skrivprocesser i fysik och svenska, 2014

Péter Balogh, Perpetual borders: German-Polish cross-border contacts in the Szczecin
area, 2014

Erika Lundell, Forkroppsligad fiktion och fiktionaliserade kroppar: levande rollspel i
Ostersjoregionen, 2014

Henriette Cederlof, Alien Places in Late Soviet Science Fiction: The “Unexpected En-
counters” of Arkady and Boris Strugatsky as Novels and Films, 2014

Niklas Eriksson, Urbanism Under Sail: An archaeology of fluit ships in early modern
everyday life, 2014

Signe Opermann, Generational Use of News Media in Estonia: Media Access, Spatial
Orientations and Discursive Characteristics of the News Media, 2014

Liudmila Voronova, Gendering in political journalism: A comparative study of Russia
and Sweden, 2014

Ekaterina Kalinina, Mediated Post-Soviet Nostalgia, 2014

Anders E. B. Blomqyvist, Economic Natonalizing in the Ethnic Borderlands of Hungary
and Romania: Inclusion, Exclusion and Annihilation in Szatmdr/Satu-Mare, 1867~
1944, 2014

Ann-Judith Rabenschlag, Volkerfreundschaft nach Bedarf: Auslindische Arbeitskrifte
in der Wahrnehmung von Staat und Bevolkerung der DDR, 2014

Yuliya Yurchuck, Reordering of meaningful worlds: memory of the organization of
Ukrainian nationalists and the Ukrainian insurgent army in Post-Soviet Ukraine, 2014

Hanna Sofia Rehnberg, Organisationer berdttar: narrativitet som resurs i strategisk
kommunikation, 2014

Jaakko Turunen, Semiotics of Politics: Dialogicality of Parliamentary Talk, 2015

Iveta Jurkane-Hobein, I Imagine You Here Now: Relationship Maintenance Strategies
in Long-Distance Intimate Relationships, 2015

Katharina Wesolowski, Maybe baby? Reproductive behaviour, fertility intentions, and
family policies in post-communist countries, with a special focus on Ukraine, 2015

Ann af Burén, Living Simultaneity: On religion among semi-secular Swedes, 2015

Larissa Mickwitz, En reformerad ldrare: konstruktionen av en professionell och betygs-
sdttande ldrare i skolpolitik och skolpraktik, 2015



108.

109.

110.

111.
112.

113.

114.

115.

116.

117.
118.
119.

120.

121.

122.

123.

124.
125.

126.

127.

128.
129.
130.

Daniel Wojahn, Spréikaktivism: diskussioner om feministiska sprikforindringar i
Sverige fran 1960-talet till 2015, 2015

Hélene Edberg, Kreativt skrivande for kritiskt tinkande: en fallstudie av studenters
arbete med kritisk metareflektion, 2015

Kristina Volkova, Fishy Behavior: Persistent effects of early-life exposure to 17a-ethiny-
lestradiol, 2015

Bjorn Sjostrand, Att tinka det tekniska: en studie i Derridas teknikfilosofi, 2015

Hékan Forsberg, Kampen om eleverna: gymnasiefiltet och skolmarknadens framvixt i
Stockholm, 1987-2011, 2015

Johan Stake, Essays on quality evaluation and bidding behavior in public procurement
auctions, 2015

Martin Gunnarson, Please Be Patient: A Cultural Phenomenological Study of Haemo-
dialysis and Kidney Transplantation Care, 2016

Nasim Reyhanian Caspillo, Studies of alterations in behavior and fertility in ethinyl
estradiol-exposed zebrafish and search for related biomarkers, 2016

Pernilla Andersson, The Responsible Business Person: Studies of Business Education for
Sustainability, 2016

Kim Silow Kallenberg, Grinsland: svensk ungdomsvdrd mellan vard och straff, 2016
Sari Vuorenpad, Literacitet genom interaction, 2016

Francesco Zavatti, Writing History in a Propaganda Institute: Political Power and Net-
work Dynamics in Communist Romania, 2016

Cecilia Annell, Begirets politiska potential: Feministiska motstdndsstrategier i Elin
Wiigners Pennskaftet, Gabriele Reuters ‘Aus guter Familie’, Hilma Angered-Strand-
bergs ‘Lydia Vik’ och Grete Meisel-Hess ‘Die Intellektuellen’, 2016

Marco Nase, Academics and Politics: Northern European Area Studies at Greifswald
University, 1917-1992, 2016

Jenni Rinne, Searching for Authentic Living Through Native Faith - The Maausk move-
ment in Estonia, 2016

Petra Werner, Ett medialt museum: ldrandets estetik i svensk television 1956-1969,
2016

Ramona Rat, Un-common Sociality: Thinking sociality with Levinas, 2016

Petter Thureborn, Microbial ecosystem functions along the steep oxygen gradient of
the Landsort Deep, Baltic Sea, 2016

Kajsa-Stina Benulic, A Beef with Meat - Media and audience framings of environ-
mentally unsustainable production and consumption, 2016

Naveed Asghar, Ticks and Tick-borne Encephalitis Virus — From nature to infection,
2016

Linn Rabe, Participation and legitimacy: Actor involvement for nature conservation, 2017
Maryam Adjam, Minnesspdr: hagkomstens rum och rorelse i skuggan av en flykt, 2017

Kim West, The Exhibitionary Complex: Exhibition, Apparatus and Media from Kultur-
huset to the Centre Pompidou, 1963-1977, 2017



131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

Ekaterina Tarasova, Anti-nuclear Movements in Discursive and Political Contexts:
Between expert voices and local protests, 2017

Sanja Obrenovi¢ Johansson, Frdan kombifeminism till rorelse — Kvinnlig serbisk organi-
sering i fordndring, 2017

Michat Salamonik, Inn Their Majesties” Service The Career of Francesco De Gratta (1613-
1676) as a Royal Servant and Trader in Gdarnsk, 2017

Jenny Ingridsdotter, The Promises of the Free World: Postsocialist Experience in Argentina
and the Making of Migrants, Race, and Coloniality, 2017

Julia Malitska, Negotiating Imperial Rule: Colonists and Marriage in the Nineteenth-
century Black Sea Steppe, 2017

Natalya Yakusheva, Parks, Policies and People: Nature Conservation Governance in Post-
Socialist EU Countries, 2017

Martin Kellner, Selective Serotonin Re-uptake Inhibitors in the Environment: Effects of
Citalopram on Fish Behaviour, 2017

Krystof Kasprzak, Vara - Framtridande — Virld: Fenomenets negativitet hos Martin
Heidegger, Jan Patocka och Eugen Fink, 2017

Alberto Frigo, Life-stowing from a Digital Media Perspective: Past, Present and Future,
2017

Maarja Saar, The Answers You Seek Will Never Be Found At Home: Reflexivity, bio-
graphical narratives and lifestyle migration among highly-skilled Estonians, 2017

Anh Mai, Organizing for Efficiency: Essay on merger policies, independence of authorities,
and technology diffusion, 2017

Gustav Strandberg, Politikens omskakning: Negativitet, samexistens och frihet i Jan
Patockas tinkande, 2017

Lovisa Andén, Litteratur och erfarenhet i Merleau-Pontys lisning av Proust, Valéry och
Stendhal, 2017

Fredrik Bertilsson, Frihetstida policyskapande: Uppfostringskommissionen och de akade-
miska konstitutionerna 1738-1766, 2017

Borjeson, Natasja, Toxic Textiles — Towards Responsibility in Complex Supply Chains,
2017

Julia Velkova, Media technologies in the making: User-driven software and infrastructures
for computer graphics production, 2017

Karin Jonsson, Fingna i begreppen? Revolution, tid och politik i svensk socialistisk press
1917-1924,2017

Joefine Larsson, Genetic Aspects of Environmental Disturbances in Marine Ecosystems:
Studies of the Blue Mussel in the Baltic Sea, 2017

Roman Horbyk, Mediated Europes: Discourse and Power in Ukraine, Russia and Poland
During Euromaidan, 2017

Nadezda Petrusenko, Creating the Revolutionary Heroines: The Case of Female Terrorists
of the PSR (Russia, Beginning of the 20th Century), 2017.

Rahel Kuflu, Broder emellan: Identitetsformering i det koloniserade Eritrea, 2018.



Ar 1890 utropade Italien sin forsta koloni och gav den namnet Eritrea. Landet
som ligger i Ostra Afrika har en ling kuststracka mot Roda havet och en hog-
landsplata langre in i landet som grénsar till Etiopien. I hoglandsregionen ér
de allra flesta kristna och tillhor den ortodoxa tewahdokyrkan, vilken intro-

ducerades nagon gang under 300-talet.

I Broder emellan berattas om en grupp reformister som i det forkoloniala hog-
landssamhéllet utmanade tewahdokyrkans hierarkiska ordning. Konflikten
ledde sa smaningom till att en del reformister flydde fran sina hem i hoglandet
for att soka skydd hos svenska missionérer som bosatt sig vid kusten. Nar mis-
siondrerna sedan under den italienska kolonialismen anstillde reformisterna
for att arbeta som evangelister inom den svenska missionsverksamheten, vick-
tes frigor om de svenska missiondrernas mal verkligen var detsamma som

reformisternas.

Studien tillimpar afrodiasporiska teorier om svart identitet och inspireras
aven av afrocentriska idéer om agens. Detta for att askadliggora hur koloniala
och patriarkala strukturer samverkade under kolonialismens forsta tid. Saval
individuella som kollektiva sitt att hantera det koloniala fortrycket studeras
i den har avhandlingen som dven har for avsikt att stindigt sétta afrikanernas

ord och handlingar i centrum.

Rahel Kuflu ir historiker vid Institutionen for historia och samtidsstudier,

Sodertdrns hogskola. Detta dr hennes doktorsavhandling.

Historia, Institutionen for historia och samtidsstudier,
Sodertorns hogskola.

ISBN 978-91-88663-31-3 (tryck) / 978-91-88663-32-0 (digital)

Sodertorns hogskola | Biblioteket, SE-141 89 Huddinge | publications@sh.se



