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Muslimsk politisk idéhistoria

Religios legitimitet och sociopolitisk kontext

Mohammad Fazlhashemi

Den politiska idéhistoria som studeras i Sverige har till 6ver-
vigande del varit vistcentrerad. Aven i den forskning som lyfter
fram religiosa idétraditioners betydelse inom politiken ar det
framst det kristna arvet som star i centrum. P4 senare tid har poli-
tisk islam uppmérksammats ur statsvetenskapligt, islamologiskt,
religionsvetenskapligt och sdkerhetspolitiskt perspektiv. Forsk-
ning om muslimsk politisk idéhistoria har ddremot, med négra fa
undantag, lyst med sin franvaro. Ett annat problem har varit
synen pa politisk islam, som ofta framstillts som en monolitisk
politisk idétradition.

Politisk idéhistoria inom muslimsk kontext kan grovt sett
delas in i tvé tidsperioder; fore och efter modern tid. Gemensamt
for bada perioderna dr att muslimska tankare ville forankra sina
standpunkter i islams urkunder, det vill siga Koranen och profet-
traditionen. Men de politiska idétraditionerna paverkades i stor
utstrackning av rddande historiska och socio-politiska omstin-
digheter, vilket motséger forestdllningarna om muslimsk politisk
idéhistoria ur essentialistiska och orientalistiska perspektiv. Har
finns ocksa politiska idétraditioner som har tagit tydliga influen-
ser fran icke-muslimska filosofiska och politiska idéstromningar
eller samtida ideologiska tankefigurer. Ett exempel dr den filoso-
tiska utopismen som kom till uttryck hos bland andra den mus-
limske filosofen al-Farabi (872-950) som var priglad av Platons
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idealstat. P4 liknande sitt har politiska idétraditioner som utfor-
mats i muslimsk kontext tagit intryck av liberala, socialistiska,
nationalistiska med flera idétraditioner under modern tid. Dessa
faktorer bidrog till méangfalden av politiska idétraditioner inom
den muslimska tankevirlden. Annu en killa till denna méangfald
ar skillnaden i fraga om synen péd aktorskap och agens. Detta
monster kan tydligt skonjas i synen pa makt och ledarskap i ett
tankt idealt politiskt system; ett tema som kommer att sté i fokus
i denna text.

Jag kommer i det foljande att utga frén Koranversen 4:59 och
visa hur uttolkningen av denna vers har spelat en avgérande roll i
utformningen av muslimsk politisk idéhistoria i bade formodern
och modern tid. Versen ifraga lyder sa har:

Troende! Lyd Gud och lyd Sandebudet och dem bland er at vilka
myndighet och ansvar anfértrotts.

Denna vers har varit av grundlaggande betydelse for bade for-
modernt och modernt muslimskt politiskt tinkande, men som jag
kommer visa har den inte forstatts pa ett entydigt vis utan anvénts
for att legitimera olika former av politiskt styre genom islams
historia. Avsikten med detta kapitel dr att visa hur en idéhistorisk
analys kan hjélpa oss att undvika essentialismens och orientalis-
mens fallgropar.

Formodern islam: filosofisk utopism och
politisk pragmatism

Den tidigaste formen av politisk idétradition inom islam fram-
trader i synen pa kalifatet som den optimala politiska styrelse-
formen. Diskussionerna kring detta tog fart efter profeten
Muhammeds déd och i samband med striden kring successions-
fragan. Muhammed kunde inte eftertridas som profet, d4 han
ansdgs vara den siste profeten. Han hade dock tritt in i rollen som
varldslig ledare och det var i den egenskapen man skulle utse hans
eftertrddare. Detta ledde till en splittring bland muslimerna som
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finns kvar 4n idag. En majoritet anség att valet av Muhammeds
eftertradare skulle folja en etablerad tradition pa den arabiska
halvon didr man enades om en person ur den nidrmaste kretsen
kring den dode ledaren. En minoritet ansag dock att ledarskapet
skulle ga i arv i hans att. Majoriteten, sunniterna, vann denna
maktkamp, medan minoriteten, shiiterna, fortsatte att hidvda sin
uppfattning. Inom béda riktningarna utformades distinkta politi-
ska idétraditioner. Bland sunniterna lyftes kalifatet som den opti-
mala styrelseformen och man dgnade stor moda for att definiera
kalifens egenskaper.

Frasen “dem bland er &t vilka myndighet och ansvar anfor-
trotts” ansags syfta pa kalifen som i sin tur skulle besitta en viss
kunskapsnivé i framfér allt islamisk ritt samt uppfylla en rad
egenskaper som réttradighet och kunna sitta sig 6ver sérintressen.
Ett par kalifatdynastier avloste varandra under de férsta arhund-
radena efter etableringen av det islamiska riket. Den umayadiska
kalifatdynastin (661-750) foljdes av det abbasidiska kalifatet
(750-1258), innan deras era fick ett abrupt slut i samband med
mongolinvasionen. Med bérjan fran mitten av 900-talet fick det
abbasidiska kalifatet konkurrens av rivaliserande maktkonstella-
tioner, vilket gjorde att centralmaktens inflytande 6ver det mus-
limska omradets utbredning reducerades.

De tidiga politiska idétraditionerna inom islam kretsade kring
hérskarens person och hans dygder och egenskaper. Domaren al-
Mawardi (972-1058) lade ner stor mdda pa att skapa ett regelverk
kring kalifernas kvaliteter.! Till dessa horde hans kunskaper i den
islamiska ratten och personliga dygder som mod, djarvhet och
rittradighet. Dessa tinkare bekymrades inte Gver fragan om
maktkoncentration hos kalifen. De utgick fran forestallningen att
den ritta tron, insynen i den islamiska réatten och moraliska egen-
skaper, som exempelvis rattradighet, var en garant mot korrup-
tion och maktmissbruk.?

! Abu al-Hassan al-Mawardi: Al-Ahkam al-Sultaniyya wa al-Wilaya al-
Dinyya (Kairo, 1990), 3.

2 Ann K. S. Lambton: State and government in medieval islam. An introduc-
tion to the study of islamic political theory (Oxford, 1981), 88-89.
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Redan tidigt motsatte sig muslimska filosofer denna idé-
tradition. Exempelvis al-Farabi sag kalifatet som en dysfunktio-
nell styrelseform med stora brister och riktade kritik mot fore-
stallningen om den ideale hirskarens egenskaper. Fér honom var
istéllet fornuft och kunskap ledstjarnorna f6r samhallets styrning.
Enligt al-Farabi var hela tillvaron férnuftigt inrdttad. Influerad av
Platon sag han samhallet som en nodvéndig inrdttning och mén-
niskan som en social varelse. Det goda samhallet 4r i hans tanke-
virld en kopia av universum, en liten vérld, en mikrokosmos, som
avspeglar den stora virlden, makrokosmos. Detta universum ar
till alla delar harmoniskt, allt 4r ordning, balans och harmoni. Det
ar en sammanhéangande helhet dar alla delar samverkar. En sadan
ordning ar ocksa ett uttryck for himmelsk rattvisa. Den gode
hérskaren styr samhéllet med universum som modell och darfor
méste hdrskaren vara filosof.

Trots sina forestallningar om méansklig samverkan och lycka
framstar al-Farabis idealsamhélle som klart hierarkiskt. Filosof-
kungen skiljer sig fran 6vriga ménniskor genom sina breda
kunskaper och sin kinnedom om helheten. Han kan st dver alla
sdrintressen i samhadllet. al-Farabi vill garna framstilla filosof-
kungen som en larare som ldr sitt folk vad som ar bra och inte bra
for dem och fér samhallet. Det dr denne larare som har formégan
att tolka de gudomliga lagarna och méta alla nya situationer och
behov som samhillet och médnniskorna kan tinkas konfronteras
med. I samband med detta ligger han grunden for ett auktoritéirt
tankesitt. Han slar fast att alla manniskor inte dr mottagliga for
den fornuftsbaserade kunskapen och dirmed ar i behov av en vis
filosofkung som erbjuder dem en fast handledning.?

Filosofkungen beskrivs ocksa som en skicklig ldkare som ordi-
nerar medicin for de sjuka.* Det dr han som avgor vad som &r bast
for saval individen som sambhéllet. Likt lakaren har filosofkungen
formégan att bedoma hur en kroppsdel (en del av samhallet) som
har drabbats av en sjukdom ska botas i forhallande till kroppen i

> Abu Nasr al-Farabi: al-Siyasa al-madaniyya, red. Fauzi Matrim Najjar
(Beirut, 1993), 74.
*1bid., 67.
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helhet. Filosofkungen bemoéter problem genom att stélla dem i
relation till hela samhallets behov. Pa samma sitt som en kropps-
del kan behova avlagsnas for att inte bli till nackdel for intillig-
gande kroppsorgan eller kroppen i dess helhet kan en filosofkung
behandla samhéllsproblemen. Han ser till att avldgsna de sam-
héllsproblem som hotar hela samhallet.®

Genom sina ingédende kunskaper behover filosofkungen inte
hjalp eller rdd fran nagon annan méinniska. Han har en extra-
ordindr forméga att ta till sig nya kunskaper och anvianda dessa
for att vigleda andra. Filosofkungen kan foljaktligen forma eller
tvinga andra att folja hans rad for att uppna samhallelig lycka.® al-
Farabi ville visserligen gora nagonting at problemet med att mak-
ten ldg i hinderna pa okunniga och inkompetenta makthavare,
men flyttade i praktiken den centraliserade makten frdn en aktor
till en annan.”

De allra flesta muslimska politiska tankare under féormodern
tid var eniga i fragan om aktorskapet. Den kalif, sultan eller kung
som pa ett eller annat satt hade tagit 6ver makten och som forband
sig att folja islam erkdndes som legitim harskare.® Bland de egen-
skaper som man riknade upp for hirskaren fanns att denne skulle
besitta ledaregenskaper, ingéende religiosa kunskaper, fromhet,
rattradighet, mod, djarvhet.” Men hur dessa ideal skulle relateras
till den politiska praktiken var inte alltid uppenbart. Den filoso-
fiska utopismen kunde emellanit behova samsas med en viss
politisk pragmatism.

En del muslimska tinkare, som teologen al-Ghazali (1058-
1111), var tvungna att forhalla sig till tvd maktkonstellationer, det

> 1bid., 42-43.

¢ Ibid., 77-78.

71bid., 75-76.

8 Det abbasidiska kalifatets makt 6ver det vidstrickta islamiska riket deci-
merades alltmer under 900-talet. Konkurrerande maktcentra grundades i
vister, det fatimidiska kalifatet i Kairo (i borjan av 900-talet), och i dster var
det tidigare slavmilitdrer med site i Centralasien som grundade sina sultanat.
Bland dessa raknas exempelvis det ghaznavidiska sultanatet (963-1187), eller
det seldjukiska sultanatet (1037-1187) med flera.

® Abu Hamid al-Ghazali: Nasihat al-muluk, red. Jalal al-din Homa’i (Teheran,
1988), 128.
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abbasidiska kalifatet i Bagdad och det seljukiska sultanatet i 6stra
Persien. I slutet av 1000-talet skrev al-Ghazali furstespegeln, al-
Mustazhari,'° for den sittande abbasidiske kalifen. Knappt ett de-
cennium senare skrev han sin andra furstespegel, Nasihat al-
muluk (rad for konungar), f6r den seljukiske sultanen. I sin forsta
furstespegel lyfte han fram kalifatet som den optimala styrelse-
formen och i den senare hyllade han sultanatet pa samma satt.!!
Vid en forsta anblick framstar han som en simpel opportunist,
men han var kind som en principfast och from ménniska med
stor integritet. Bada hans furstespeglar utgér frdn en radande
tolkning av Koranversen 4:59, som innebar att den som hade tagit
over den virdsliga makten skulle betraktas som legitim harskare.
al-Ghazali legitimerade sitt pragmatiska lojalitetsbyte utifran
principen att nod bryter lag; en princip som han férankrade i den
teologiska och rittsliga traditionen i islam.?? Dér slas det fast att
varnande av liv gér fore allt, till och med den islamiska réttsliga
traditionen.!

al-Ghazali hade att hantera en politisk situation med makt-
havare som ofta var obildade krigare med obefintliga kunskaper i
islam. Denna verklighet gjorde att han ndjde sig med att hérs-
karna upprattholl pax et justitia, fred i betydelsen ordning och
stabilitet och réttvisa i betydelsen skydd mot fortryck, ndgonting
som var en bristvara under hans tid. Han utgick fran uppfatt-
ningen att uppror mot méktiga makthavare skulle leda till kaos
och blodsutgjutelse och motverka béde fred och stabilitet. Istallet

10 al-Ghazali skrev denna furstespegel for den sittande kalifen al-Mustazhar
och boktiteln &r en anspelning pa kalifens namn. Av detta skal ar den svér att
6versitta. Man skulle kunna beskriva den som en bok dedicerad till kalifen
al-Mustazhar eller (ungefir) furstligt som ordet al-Mustazhar betyder.

' Abu Hamid al-Ghazali: al-Iqtisad fi al-i‘tigad. (Beirut, 1988), 147.

12 al-Ghazali hénvisar till den rittsmetodologiska principen inom islamisk
rittsvetenskap: “"Noden gor det otillatna tillitet” (al-darurato tobih al-
mahdurat), ibid., 151.

13 Koranen 16:115. Mohammed Knut Bernstrom: Koranens budskap (Stock-
holm, 1998).
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for att mana allmanheten till uppror férsokte han pa ett peda-
gogiskt satt forma harskarna att vara rattradiga.'*

Till skillnad fran tidigare tdnkare som lade stor vikt vid hérs-
karens personliga egenskaper och dennes bundenhet vid islams
dygder ansag al-Ghazali att de personliga dygderna var ndgonting
som horde den privata sfaren till. Det som ér viktigt 4r dmbetet i
sig i egenskap av institution ddr harskarmakten och maktbeva-
randet utformas. Han utgick fran att de personliga dygderna for-
visso dr av godo, men av pragmatiska skal skiljer han mellan
hérskarens privata och offentliga liv. al-Ghazali skriver exempel-
vis att det dr onskvart att hirskaren f6ljer islams moraliska regler
och iakttar dess pabud och avstar fran det som ar férbjudet, men
understryker att det inte dr en forutsattning for en god harskare.
Det viktiga dr att hirskaren ska iaktta mattfullhet och forsiktighet
i sitt offentliga liv. Om han tanker bega omoraliska handlingar ska
han se till att de inte skapar ett hinder f6r honom i hans vérldsliga
och dmbetsmissiga dtaganden.'s

al-Ghazali beklagade att han levde i en tid som i hogsta grad
var ond. Ménniskorna ar onda, de religiosa ledarna &dr korrum-
perade och makthavarna ér alltfér upptagna med sina maktkam-
per, skriver han.'* Hans svar pd denna krissituation ar att hérs-
karen maste agera resolut och utéva makt for att fi samhéllet pa
ratt kol och dérigenom skapa forutsattningarna for ett samhalle
som praglas av trygghet och stabilitet.” Det viktiga for honom var
rittvisan, som inte bara tjanade undersitarna utan ocksi hérs-
karen sjalv. I ett rike préglat av rattvisa trivs undersatarna. De
arbetar och betalar skatt, med vilken hirskaren kan underhalla sin
armé som han kan anvéinda for att virna om sin maktstéllning.

4 Abu Hamid al-Ghazali: Ihya ulum al-din, persisk oversittning av Mu'ayyid
al-din Muhammad Khwarazmi, red. Hussein Khadiw Jam (Teheran, 1985),
304.

15 al-Ghazali: Nasihat al-muluk, 227-228, 249-250.

16 Tbid., 147-148.

171bid., 131.
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Rattradighet skapar forutsittning for att alla inblandade parter
tjdnar pa att halla fast vid virnet av rattvisa i samhallet. '®
Utvecklingen inom minoritetsriktningen i islam, shiaislam,
foljde ett liknande ménster om 4n med viss modifikation. Det
drdjde dnda fram till 1500-talet innan den dominerande rikt-
ningen inom shia, imamiyya shia, fick status som statsreligion.
Detta sammanfoll med safavidernas maktovertagande i Persien
1501. Shiitiska tankare utgick fran samma koranverser som de
sunnitiska, men betonade de 12 shiitiska imamernas rétt till mak-
ten. En central tanke inom imamiyya shia 4r forestallningen om
den tolfte imamen, al-Mahdi, som gick under jorden for att
undkomma sina fiender pa 870-talet och som anses leva i férdold-
het allt sedan dess. Han ses som en frélsare och forvintas komma
tillbaka nagon gang i framtiden for att skapa en réttvis varld.” En
fraga som kom att bli avgorande for shiitiskt politiskt tinkande &r
hur man skulle forhalla sig till den varldsliga makten under tiden
man vantade pa al-Mahdis aterkomst. Har utvecklades tre olika
politiska linjer; kvietism, revolutionir ideologi och pragmatism.
Den pragmatiska linjen har dominerat den politiska idétradi-
tionen inom shia under lang tid och var en férutsittning fér den
pakt som ingicks mellan det safavidiska kungahuset och shiitiska
rattslarda. De réttslarda fick darigenom ratt att missionera, upp-
béra religios skatt, utforma det réttsliga systemet, ta hand om
utbildningsvisendet, samt ansvara for social omsorg i samhallet.
Resten av makten tillfoll kungahuset. Safaviderna utropade shia-
islam till statsreligion och forband sig att forsvara den och de
shiitiska rattslarda forband sig i gengéld att ge safavidernas vérlds-
liga maktstéllning religios legitimitet. Detta parallella maktfor-
delningssystem holl i 6ver fyra och ett halvt sekel.

18 Ibid., 100.

19 Seyyed Hussein Modarresi Tabatabi: Crises and consolidation in the
formative period of Shiite Islam, persisk 6versittning Hashem Izad Panah,
andra upplagan (Teheran, 2007), 38-43, 168-169, 181-182.
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Reformism och utopism i modern politisk islam

I takt med de 6kade kontakterna mellan muslimska tdnkare och
europeiskt tankegods under modern tid utvecklade allt fler
muslimska tdnkare idéer som innebar en inkorporering av kon-
stitutionella liberala reformer med islamiskt politiskt tinkande.
En del muslimska tinkare, som exempelvis den inflytelserike al-
Afghani (1838-1897), gick sa langt som att hivda att konstitu-
tionell styrelseform och folkstyre lag i islams védsen, men att de
hade 6vergivits eller motverkats av envéldiga hérskare i muslim-
ska linder. Den indiske muslimske tinkaren Ahmad Khan (1817~
1898) pladerade istéllet f6r en forening av konstitutionell styrelse-
form och islam. Han ville ta bort de hinder som en traditionell
tolkning av islam utgjorde for denna forening, da han var over-
tygad om att en sddan skulle gora det mojligt f6r muslimska
linder att genomga samma positiva utveckling som de kristna
européerna genomgatt. Han varnade dock f6r sekulariseringen i
Europa, som enligt honom var skadlig for islam.

Med det Osmanska rikets sammanbrott efter forsta vérlds-
kriget och kalifatets upplosning tradde allt fler sunnitiska tdnkare
fram som yrkade pa fornyelse och reformer. Framviaxten av poli-
tisk islam inom shia foregicks av ett brott for den tidigare naimnda
pakten om parallellt maktférdelningssystem som sléts mellan
shiitiska foretrddare och det safavidiska kungahuset. Kungen Reza
Shah (1874-1944) tog genom en rad drastiska atgarder under
mellankrigstiden initiativ till att bryta pakten. Svaret fran de
shiitiska réttslarda, med Ayatollah Khomeini i spetsen, kom forst
i borjan 1960-talet och satte slutgiltigt punkt for maktfordel-
ningssystemets idé.

Trots de teologiska skillnaderna fanns det manga gemen-
samma berdringspunkter mellan utvecklingen i sunnitisk och
shiitisk kontext. Inom béda kan man skonja tydliga reaktioner pa
sociala och politiska processer i muslimska samhallen. 1800-talet
och borjan av 1900-talet var en mycket turbulent tid. Muslimska
staters stallning forsvagades alltmer pé grund av despotiska hérs-
kares maktmissbruk, utbredd korruption, rdttsstatens franvaro
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och kolonialmakternas frammarsch. Allt fler roster hojdes mot de
religiosa/muslimska auktoriteterna och institutionerna fran ett
internt muslimskt hall. Bland dessa fanns det nya aktorer som
blickade bakat i tiden och himtade forebilden i islams begynnelse.
Politisk islam framtriddde som ett alternativ till moderna politiska
ideologier, daribland konstitutionell liberal parlamentarism, vin-
sterorienterade politiska ideologier och nationalism.

Ett exempel d4r Muslimska brodraskapet, som grundades i
Egypten pa 1920-talet och som kom att pragla politisk islam under
lang tid. Grundarna for denna rorelse kritiserade inte bara egyp-
tiska makthavare och kolonialmakten England. De var lika sko-
ningsloésa i sin kritik mot sunniislams frimsta larosite och de
religiésa auktoriteter som var verksamma vid universitetet al-
Azhar i Kairo. Dessa anklagades for att syssla med sadant som
saknade varje form av anknytning med den muslimska allmén-
hetens vardagliga problem. Muslimska brodraskapet betecknade
deras arbete som antikvarisk verksamhet.

Kéannetecknande for brodraskapet och en betydande skara av
sunnimuslimska tédnkare var att det vinde sig mot den tidigare
tolkningen av Koranversen 4:59. Frasen "dem bland er at vilka
myndighet och ansvar anfértrotts” syftade enligt dem inte pa
sittande regenter. I stillet for lydnad mot korrupta och envildiga
virldsliga makthavare skulle man ha rdtten att kritisera och
avlagsna dem frdn makten. De vérldsliga makthavarna anklagades
for att ha svikit sitt ansvar och for att ha frangétt islams rétt-
viseideal. Ett av de mest akuta problemen i muslimska lander i
borjan av 1900-talet var avsaknaden av rattssakerhet. Makt-
havarna beskylldes ocksa for den sociala vilfiardens tillkortakom-
manden, bristerna i omhédndertagandet av de svaga och nodstillda
i samhallet, samt den ekonomiska ojamlikheten. Vidare papeka-
des att sd gott som alla muslimska lander i slutet av 1800-talet och
borjan av 1900-talet var antingen koloniserade av europeiska
stater eller var under deras politiska och ekonomiska 6verhoghet.
Kritikerna kallade detta forhéllande for framlingsvilde, och de
vérldsliga makthavarna klandrades for att ha givit efter f6r kolonial-
makter eller for att ha gatt i dessa frimmande makters ledband.
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De virldsliga makthavarna ansags ha diskvalificerat sig sjalva for
rollen som virdiga ledare for muslimska linder och ddrmed gav
vers 4:59 den muslimska allménheten ratt att stérta dem och
skapa en ny ordning.

Den brittiske statsvetaren Charles Tripp drar paralleller mellan
framvéxten av politisk islam pa nationell niva och nationalismens
framvixt i Europa under modern tid. Bada idétraditionerna ar
resultaten av historiska och ekonomiska faktorer samt mellan-
statliga forhallanden under modern tid och tar sin utgdngspunkt
i faktorer som marginalisering, otrygghet och kollektiv existentiell
oro. Ytterligare en likhet ar att de har statt som grund for politiska
rorelser som velat dstadkomma samhallsférandringar genom att
ta Over statsmakten. Parallellt med det skapar de motkulturer,
alternativa identiteter och vénder sig till de stora massorna for att
mobilisera dessa for sin sak.?

Genom att se parallellerna mellan politisk islam och natio-
nalism framhavs det historiskt betingade i denna idétradition. De
ar systerideologier och ska tolkas som likartade diskurser, som
foljaktligen bor analyseras med samma verktyg. Detta har bety-
delse for forstaelsen av rorelsernas bevekelsegrunder och dyna-
mik, da man ur en vésterlandsk horisont kan kidnna igen en tanke-
varld som préaglat europeiska intellektuella traditioner. Nar man
inser att politisk islams standpunkter &r resultatet av vilbekanta
omstandigheter, sasom likartade historiska omstandigheter, sociala
strukturer, ekonomiska faktorer och mellanstatliga forhallanden,
kan man undvika reduktionen av politisk islam till en uppsattning
fraimmande varden som saknar varje form av samhorighet med
den egna traditionen.?!

Islams idéhistoria har alltid varit och forblir multipolar.
Samma sak giller tolkningarna av islam under modern tid. Manga
muslimska tankare instdmde i kritiken mot de vérldsliga makt-
havarna och de etablerade islamiska institutionerna. Ut6ver det
gick asikterna starkt isdr nar det géllde hur man skulle komma at

% Charles Tripp: “Islam och politikens betingade karaktar” i Kurt Almqvist
(red.): Den sekulira staten och islam i Europa (Stockholm, 2007), 98-100.
21 Ibid., 99.

53


https://traditionen.21

MOHAMMAD FAZLHASHEMI

problemen. Ena sidan ansag att 16sningen lag i liberala reformer,
inforande av konstitutionell styrelseform, parlamentarism och en
harmonisering mellan islam och moderniteten. Pa sa sitt skulle
man bade gora sig av med de auktoritira och envildiga makt-
havarna och ersitta dem med ett modernt styre. Parallellt med detta
skulle man ersétta de klassiska och stelbenta tolkningarna av islam
och dirigenom vitalisera den islamiska traditionen, som enligt
dessa tankare inte stod i samklang med tidens alla nymodigheter
och de nya fragor som det muslimska samhallet brottades med.

Pé andra sidan stod de som hade blicken fast bakat i tiden. Har
kom idén om en étergéng till en autentisk form av islam, som
skulle ha funnits under en kort tid i islams begynnelse, till uttryck.
Idén forknippas med teologen Ibn Taymiyya (1263-1328), som
ansdg att tolkningen av islams urkunder kommit pé avvagar genom
den rationalistiska teologins och filosofins “vantolkningar”.?2
Denna “avvikelse” fran den ursprungliga och uppenbarelsebase-
rade teologin skulle atgirdas genom en atergang till vad som dock
var en idealiserad och konstruerad bild av férhallandena i islams
begynnelse.® Man ansag att en sadan atergang skulle 16sa alla
problem i muslimska ldnder.

Denna salafistiskt inspirerade losning blev populdr bland
tankare i de forna arabiska provinserna i Osmanska riket i borjan
av 1900-talet.* Det var en tid d& drémmarna om ett samman-
héngande arabiskt rike, som de arabiska ledarna hade fatt utfds-
telser om i sitt samarbete med ententen under forsta virldskriget,
hade gatt om intet. England och Frankrike hade svikit alla tidigare

22 Ahmad ibn Abd al-Halim Ibn Taymiyya: “al-’Aqgida al-humawiyya al-
kubra” i Majmo’ al-rasa’il al-kubra vol 1 (Beirut, 1972), 428-429.

2 Ahmad ibn Abd al-Halim Ibn Taymiyya: Majmo‘a al-tafsir shaykh al-islam
Ibn Taymiyya (Bombay, 1954), 360-362.

24 Salafismen dr en fundamentalistisk tolkningstradition inom sunniislam
vars fraimsta syfte ar en atergang till en forestélld bild av forhallandena i islams
begynnelse. Denna “autentiska” och “rena” form av islam var, enligt salafis-
men, fri frén alla avvikelser och vidskepligheter sisom islamisk filosofi,
rationalistisk teologi, islamisk mystik, sufism etcetera. Enligt salafismen kan
man ateruppliva den “autentiska” formen av islam genom en édtergéng till
Koranen och genom att forlita sig pa de tolkningar som gjordes av profeten
och de tidiga uttolkarna av islam, forfiderna, aslaf.

54


https://1900-talet.24
https://begynnelse.23
https://vantolkningar�.22

MUSLIMSK POLITISK IDEHISTORIA

loften till de arabiska ledarna och delat upp Mellandstern mellan
sig i enlighet med det famosa Sykes-Picot-avtalet som slots 1916.
Ett flertal nya lydstater under brittiskt eller franskt protektorat
skapades i regionen, dar granslinjerna foljde segerherrarnas geo-
politiska intressen. Denna nya ordning uppfattades som ett stort
svek och foranledde ett flertal uppror, som alla utan undantag
slogs ner mycket brutalt. Kombinationen av politisk ineffektivitet,
utbredd korruption, avsaknad av réttssikerhet och obefintlig eko-
nomisk fordelningspolitik som kdnnetecknade de envildiga hérs-
kare som utsetts av britter och fransmédn biaddade for nya
konflikter och oroligheter. Under dessa omstiandigheter tridde en
rad muslimska tankare fram och presenterade nya idéer.
Gemensamt for dessa muslimska tankare var att de ville hitta
en vag ut ur de kriser som hemsoékte muslimska linder. De hade
erfarenhet av korta, men misslyckade forsok att infoéra konsti-
tutionellt styre i muslimska ldnder. De reformer som genomforts
hade visat sig vara otillrackliga. Linderna som uppstod efter
Sykes-Picot-avtalet var lappticken av olika etniska och religiosa
grupperingar. For att skapa en kénsla av patriotism och nations-
tillhorighet i dessa nya linder genomférde makthavarna statligt
sanktionerade kampanjer som skulle stirka den nationella iden-
titeten. Med borjan i mellankrigstiden svepte en vag av natio-
nalism &ver Mellanéstern och Nordafrika. Problemet var bara att
dessa nationalistiska kampanjer inte atf6ljdes av liberala politiska
reformer. Ytterligare en faktor var avsaknaden av oberoende sam-
héllsinstitutioner som skulle virna om demokratins grundlaggande
fundament. Sammantaget ledde detta till att kampanjerna miss-
lyckades. Fran religiost hall sag man ocksa den vixande nationalis-
men som ett stort hot mot islam och den muslimska identiteten.
Aven i linder som inte hade omfattats av Sykes-Picot-avtalet
har vi sett denna vag av nationalism. Utvecklingen i Iran och Tur-
kiet under mellankrigstiden vittnar om hur makthavarna drog i
gang en nationalistisk vag i syfte att stirka den nationella iden-
titeten. Nationalismen marknadsfordes som en éddlare identitets-
grund, dldre och mer genuin till karaktéren, 4n islam. I Turkiets
och Irans statliga kampanjer framstilldes islam som en semi-
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tisk/arabisk religion och tradition som saknade samhorighet med
den nationella karaktiren hos befolkningen. Med inspiration fran
den nazistiska ideologin betonades den ariska rasens overldgsen-
het i den statliga kampanjen i Iran. Kampanjerna fick alltsa
snarast karaktdr av nationalchauvinism.

Till denna nationalchauvinistiska vag ska ldggas ytterligare en
kampanj som de vdstunderlydande statsmakterna drev i flera mus-
limska linder under mellankrigstiden: en sekulariseringskam-
panj, ford med mycket aggressiva metoder. Forlagan till denna
kampanj var den franska laicité-modellen. Kampanjen drev inte
bara pa en boskillnad mellan staten och de religidsa institutioner-
na utan framstillde islam och modernitet som tva totalt oforenliga
storheter, varav den ena, islam, sdgs som ett hinder for den andra,
moderniteten.

Att dessa kampanjer hade bedrivits i muslimska lander utan
att de etablerade muslimska institutionerna gjort nigot storre
motstdnd sags av foretrddare for politisk islam som ytterligare
bevis pa dessa institutioners svaghet och bristande motstands-
forméga. Reaktionerna pa de odemokratiska staternas aggressiva
kampanjer lat inte vénta pa sig. I likhet med nationalismen sigs
sekulariseringskampanjen som allvarliga hot som riktades mot
islam som religion och mot den muslimska identiteten. Det var i
denna kontext som ménga desillusionerade muslimska ténkare
riktade sokarljuset mot det forflutna och utvecklade utopiska
forestillningar om mojligheten att aterskapa ett idealsamhalle
som skulle ha funnits under islams tidiga historia.

En rad framstdende sunnitiska tinkare anslot sig till denna
uppfattning. Bland dessa kan man nidmna den syriske teologen
Rashid Rida (1865-1935), som var med om att introducera idén
om inrittandet av ett nytt kalifat efter det Osmanska kalifatets
uppldsning. Detta kalifat var tinkt att ledas av de rittslirda. Annu
ett kdnt namn i detta ssmmanhang ar den egyptiske tdnkaren och
grundaren av Muslimska brodraskapet, Hassan al-Banna (1906-
1949). Han anklagade 6ppet de traditionella muslimska auktorite-
terna for att ha vilselett och fjairmat den muslimska allménheten
fran det sanna islam. Som fraimsta mal stod en atergang till det
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ursprungliga islam eftersom svaren pa alla fragor fanns dar.
Denna uppfattning kom att ligga till grund for Muslimska brodra-
skapets politiska program: “Islam ar vagen och Koranen &r var
konstitution”.?s

En annan tinkare som ville géra upp med det religidsa etablis-
semanget var egyptiern Sayyid Qutb (1906-1966). Han kom att
bli en av Muslimska brodraskapets fraimsta ideologer, vars idéer
har paverkat generationer av muslimska tankare, frimst inom
sunniislam. Till skillnad fran salafistiska tinkare som ropade pa
en bokstavstrogen tolkning av islam gav han uttryck for helt nya
forestillningar, paverkade av tidens ideal. Aven han forfiktade
idéer om upprattandet av en islamisk stat som skulle ersitta de
korrupta och despotiska vérldsliga makthavarna i muslimska ldn-
der. Han betraktade den icke-muslimska vérlden i allménhet och
den visterlandska kulturen och civilisationen, den amerikanska i
synnerhet, som morkrets, okunnighetens, cynismens, materialis-
mens, egoismens och det moraliska fordirvets boning. Parallellt
med detta talade Qutb om det klasslosa samhallet. I sina skrifter
skildrade han ett idealsamhalle, vars fraimsta kidnnetecken var
rittvisa och jamlikhet, utan ekonomiska klyftor och dar privat
aganderitt avskaffats. Egendom var i sjalva verket en géva av sam-
héllet som utsett den enskilde till ombud att forvalta den. Agar-
skap var, enligt Qutb, en uppgift man tilldelades, inte nagot man
tog sig. Egendom och rikedomar tillhérde samhéllet som i sin tur
har fatt dem frdn Gud.»

Qutb var pa ett uppenbart sitt influerad av radande vanster-
ideal. Men samtidigt illustrerar han mangfalden av idéer inom
muslimsk idéhistoria, oavsett nér och var i islams vérld man gor
ett nedslag. Muslimska brodraskapet gjorde senare upp med
Qutbs ideal och framholl i stéllet privat 4gande som den islamiska
normen. Pa samma sitt har en hel del idéer som forknippades
med de tidiga grundarna av och ideologerna i Muslimska brodra-

25 Mohammad Fazlhashemi: Islams dynamiska mellantid. Muslimsk idéhis-
toria mellan Guldaldern och framvdixten av politisk islam (Stockholm, 2016),
264-269.

26 Tbid., 222.
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skapet fatt lamna plats for nya idéer. Dit hor exempelvis idéerna
om arabisk solidaritet och panarabism, vilka fick lamna plats for
islamisk samhorighet.

Aven moderna shiamuslimska tinkare brot mot den traditio-
nella tolkningen av Koranversen 4:59. Inte heller de ville langre
kénnas vid den tolkning som legitimerade virldsliga makthavare.
Under forsta halvan av 1900-talet framtradde shiitiska religiosa
ledare som i likhet med sunnitiska tdnkare talade om inférandet
av en islamisk styrelseform, fast nu utifran shiitiska forestall-
ningar.” I nytolkningarna av 4:59 framholls att det i sjilva verket
var de rittsldrda som asyftades med frasen dem bland er at vilka
myndighet och ansvar anfortrotts”. I vantan pa den tolfte shiitiska
imamen ska de rattsldrda ta 6ver den virldsliga makten.?

En av de mest kidnda profilerna inom denna idétradition var
den iranske storayatollan Khomeini (1902-1989). I sin doktrin om
den rittslardes styre, Velayat-e fagih, som han presenterade forst
i en serie foreldsningar i borjan 1970-talet, brot han med den
tidigare overenskommelsen om det parallella maktfordelnings-
systemet. Khomeini papekade att det pahlavidiska kungahuset pa
flera omraden redan brutit mot den 6verenskommelse som de
shiitiska rattslarda slutit med det safavidiska kungahuset pa 1500-
talet. Bland annat hade det redan under mellankrigstiden tagit
tillbaka en rad jurisdiktioner som enligt 6verenskommelsen reser-
verades for de rattsldrda, inte minst 6ver rétts- och utbildnings-
vasendet.”

En annan punkt ddr kungamakten hade brutit mot det tidigare
avtalet var, enligt Khomeini, skyddet av shiaislam. Han syftade
sarskilt pa den nationalchauvinistiska politiken och de antireli-
giosa sekulariseringskampanjerna, samt ekonomiska begrans-
ningar av de religiésa institutionernas tillgdngar. Parallellt med

27 Rohollah Mousavi al-Khomeini: Velayat-e faqih, Hokoumat-e eslami
(Teheran, 1979), 23.

2 1bid., 27-28.

2 Algar Hamid: "Religious forces in twentieth century Iran” i Peter Avery,
Gavin Hambly & Charles Melville (red.): The Cambridge history of Iran vol. 7
(Cambridge, 1991), 739.
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dessa belades all offentlig religiés aktivitet i landet med om-
fattande restriktioner. Det var ocksa under denna period som
staten inférde férbud mot de muslimska kvinnornas traditionella
kladsel. Forbudet mot hijab, sl6ja, som infoérdes under mellan-
krigstiden i Iran - det hade redan inforts av Atatiirk i Turkiet —
uppfattades av de rdttslarda som ett direkt angrepp mot islam.*

Slutligen anklagade Khomeini den iranska kungamakten for att
ha gett utlindska makter stort inflytande 6ver landets inrikes- och
utrikespolitik. Han anviande ord som framlingsvélde, hokumat-e
ajnabi, och rittslig/juridisk kapitulation inf6r frimmande makter.
Sa hade till exempel den siste shahen av Iran i borjan av 1960-talet
beviljat amerikanska medborgare verksamma i landet rattslig
immunitet.”!

Khomeini slog fast att hela andan i avtalet gick ut pa att de bada
parterna skulle respektera varandras doméner, men nir kunga-
makten hade brutit mot 6verenskommelsen fanns det ingen an-
ledning for de rittslarda att hélla fast vid den heller. Han annul-
lerade darfor overenskommelsen officiellt ar 1964 och riktade
hérd kritik mot kungahuset med krav pid kungens avging.*
Khomeini nojde sig dock inte med att begrinsa sin kritik mot den
sittande kungen. I sin nya politiska doktrin yrkade han pa in-
forandet av en ny styrelseform dar den vérldsliga makten skulle
innehas av de rattslarda. Det var en modell som lanat idéer fran
republikanskt styre och inkluderade en president, ett konstitu-
tionellt system, samt ett parlament vars ledamoter skulle utses i
allmédnna val. Ovanpa pa detta valsystem fanns dock den hogste
religiose rattslirde och dennes kontrollorgan, som hade ritt att
granska vilka som kunde stilla upp i de olika valen. Detta vaktar-
rad, vars ledaméter skulle utses av den hogste religiose ledaren,
hade vetoritt bade nér det géllde gallringen av kandidater till

% Hesam al-din Ashna: “"Kashf-e hejab dar aine-ye asnad” i Ganjine-ye asnad
(Teheran, 1991), 110.

31 Ruhollah Mousavi al-Khomeini: Sahife-ye nour vol. 1 (Teheran, 1982), 102~
117.

32 Kauthar, An antohology of the speeches of Imam Khomeini including an
account of the events of the revolution 1962-1978 vol. 1 (Teheran, 1995), 222-
223.
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presidentposten och parlamentet och nar det gillde vilka lag-
forslag som kunde vinna laga kraft eller inte. Doktrinen om den
rattslardes styre byggde pé ett omvant parallellt maktsystem som
lade den verkliga makten i de réttslardas hander.

Det starka utopiska draget var tydligt hos manga muslimska
tankare som var och en pa sitt sitt bidrog till det som kom att
kallas politisk islam eller islamism. Khomeini skrev redan pa
1940-talet att man bara ett par ar efter en 6vergang till islamiskt
styre skulle kunna hemférlova alla inom polis, rattsvisende och
fangvard eftersom grunden for all brottslighet skulle férsvinna i
ett islamiskt samhalle.®

Alla reformistiska roster forsvann dock inte. En tillbakablick
pé det politiska islams utveckling under de senaste hundra aren
visar att den mangfald av roster som ar utmarkande for muslimsk
idéhistoria fortfor. Ett exempel pa grupper och organisationer
som ville hélla reformandans fana hogt ar det konservativa an-
Nahda-partiet i Tunisien, som inte bara avstod fran sitt tidigare
krav om inférande av sharialagar efter revolutionen 2011, utan
ocksé varen 2016 forklarade att de ville separera politiken fran de
religidsa institutionerna.

an-Nahda-partiet ska dock ses som ett undantag. I andra delar
av den muslimska vérlden har utvecklingen gatt mot en én storre
radikalisering. Bakslagen som motte folkresningarna i samband
med den arabiska varen, Muslimska brodraskapets fall fran mak-
ten genom militdrkuppen i Egypten 2013, inbordeskrigen i Irak och
Syrien, centralmaktens kollaps i Libyen samt en rad andra yttre
faktorer, gjorde att den form av politisk islam som hade valt delar
av den demokratiska modellen med allménna val férlorade terrang.

Besvikelsen over de misslyckanden som de mer reforminrik-
tade riktningarna av politisk islam har mott under de senaste aren
har okat attraktionskraften hos salafismen och dess olika schat-
teringar, ddribland den mest radikala inriktningen, valdsbejakan-
de islamistisk extremism eller jihadism. Detta ar ett idékomplex
med dnnu starkare inslag av utopism. Dess foretradare anvander

3 Ruhollah Mousavi al-Khomeini: Kashf al-asrar (Qom, 1944), 331.
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populismen som sin frimsta metod for att salufora sina enkla och
holistiska 16sningar pa alla problem. Det dr en anti-etablisse-
mangsrorelse som opponerar sig mot virdsliga makthavarna f6r
deras tillkortakommanden och fientlighet mot islam, men den
vander sig ocksd mot det religiosa etablissemanget och de reform-
inriktade islamiska rorelserna. Foretradarna for denna radikala
idéstromning stimplar de reformsinnade riktningarna av politisk
islam som avfillingar pa grund av deras forsok att forena demo-
krati och konstitutionalism med islam. Den populistiska karak-
tdren gor att ju mer de etablerade islamiska institutionerna och
politikerna brannmérker dessa grupper, desto mer forstirks de i
sin stallning som det enda sanna och handlingskraftiga islamiska
alternativet. De presenterar sig som ett alternativ som vill astad-
komma 6nskvirda revolutionira forandringar direkt, i detta nu.

Den valdsbejakande islamistiska extremismen kan spéras till-
baka till borjan av 1980-talet och kampen mot den sovjetiska
ockupationsmakten i Afghanistan. Ideologin forstirktes under
Balkankriget pa 1990-talet och gjorde sig kind for omvirlden
genom terrorattackerna den 11/9 2001. Dess senaste kulmen nad-
des med Islamiska staten (IS) under inbordeskrigen i Irak och
Syrien. Trots sitt skillnadstinkande och valdsférharligande lockade
denna idétradition manga unga manniskor som ville se stora och
snabba fordndringar. Man legitimerade sekterismen och valds-
metoderna med religiésa argument. Utropandet av IS-kalifatet i
delar av Irak och Syrien sommaren 2014 markerade 6vergangen
frén oppositionell missnojesideologi till “statsbarande” politisk
ideologi. Aven i det fallet visade sig denna 6vergang bli 6desdiger,
da de blottlade de allvarliga brister idétraditionen bar pa. Kon-
frontationsmodellen och de valdshandlingar som kantade det
kortlivade kalifatet visade sig vara ytterst kontraproduktiv. IS-kali-
fatet var dnnu ett utopiskt projekt, vars foretridare var beredda att
ta till ytterst vildsamma metoder for dess forverkligande.
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Avslutning

Denna korta genomgang av nagra olika politiska idéer i muslimsk
kontext, under savél formodern som modern tid, visar att fram-
vixten av dessa stromningar inte har skett i ndgot socio-politiskt
vakuum. Vi kan konstatera att det ror sig om religiost priglade
politiska idétraditioner, som oavsett om de har varit av konser-
vativ, moderat, pragmatisk, revolutionir eller radikal/extremis-
tisk karaktér har férankrats och legitimerats genom diverse tolk-
ningar av islams urkunder. Legitimitetsfrdgan spelar en viktig roll
i studiet av islams politiska idéhistoria eftersom den religiosa
traditionen i sig inte fortdljer nagot explicit i friga om politiskt
ledarskap eller politisk linje. Muslimska tdnkare har f6ljaktligen
kant ett stindigt behov av att tydliggora grunden for sina politiska
stillningstaganden i férhéllande till den religidsa traditionen. Till
detta ska dock laggas att dessa idétraditioner har utvecklats genom
interaktioner med andra politiska stromningar. I denna process
har man lanat hela eller delar av andra politiska idétraditioner och
inkorporerat dessa i den egna som om det vore den mest givna
kombinationen. Detta bekriftar i sin tur att aktdrerna bakom de
olika politiska idétraditionerna i muslimsk kontext har varit barn
av sin tid.

Detta visar att politisk legitimering med hjélp av religiosa
argument sker utifran premissen att religioner kan erbjuda mora-
lisk auktoritet. Den religiosa legitimeringen av politiska idéer ar
dock sammanflitad med lokala och historiska férutsittningar,
vilket inte innebdr att &beropandet av religios legitimitet ska ses
som en aterging till traditionen per se. Det ror sig snarare om en
rekonstruktion av traditionen i en ny kontext.*

Sammanfattningsvis framstar forskningen om muslimsk poli-
tisk idéhistoria som viktig ur manga perspektiv. Forskningsfiltet
bidrar till en battre forstaelse av framvéxten av politiska idéstrom-
ningar inom muslimsk kontext, vilket hjélper oss med en djupare
insikt om samspelet mellan religiésa och politiska idétraditioner

3 Scott W. Hibbard: Religious politics and secular states. Egypt, India, and the
United States, (Baltimore, 2010), 12, 19.
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hos muslimska tinkare. Det dr dock inte bara muslimsk politisk
idéhistoria som &r fortjant av detta forskningsomrade. Studier av
interaktionen mellan religion och politik 4r oundviklig for studiet
av politisk idéhistoria i stort.
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