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Abstract
SHAMEFUL: us and them & stereotyping in popular culture

A qualitative content analysis of how Muslims are portrayed in season 4 of SKAM.

By: Munira Ahmed, HT21

The purpose of this study is to identify and problematize how Islam is portrayed in the popular
culture television series SKAM. This essay will show the analysis of images of Islam and Mus-
lims in SKAM and how the process of us-and-them society are shaped, and the study hopes to
illustrate popular culture as a source of information for religion. To fulfill the purpose and ques-

tions of the essay, this study will use a postcolonial theory and a semiotic method.

The questions at issue:
- How are Islam and Muslims portrayed in season 4 of SKAM?
- How can the images of Islam and Muslims that appear in the Tv series SKAM be under-

stood and analyzed through a postcolonial theory?

The methods used in this essay were Roland Barthes methods of semiotics which is based on
analyzing images, advertising, film, or other communicative situations that can be perceived or
create meaning through the signs of spoken and written language. These signs can be analyzed
on two levels which are known as connotations and denotations. The theory used in this essay
was postcolonialism. Postcolonial theory is the study of how the power over different groups is
maintained by creating a hierarchical order and separation through social and cultural notions.
These social and cultural notions create stereotypes and designations that survive today e.g.,
laziness, violence, greed, and primitivism. This essay is analyzed using postcolonial theories
such as Edward Said’s Orientalism, which is founded in the idea that a non-western culture i.e.,
the Orient is pushed aside and portrayed as stereotypical, alien, different, or inferior due to
prejudices presented in society.

The analysis of this essay shows, with the help of the theoretical perspective, that the question
of whether "SKAM contributes or counteracts to the othering of Muslims in Nordic society?"
does create a separation between the Nordic us and the Muslim them in society. This leads to

the othering of Muslims in society.
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Inledning

Dagligen kommer vi i kontakt med olika medier sdsom internet, sociala medier, tidningar, tv,
bocker och film m.m. Genom dessa olika medier strdmmar det miljontals information och bud-
skap som vi blir formedlade, och ménga barn och unga fér létt tag pa denna information. Popu-
larkultur ar ett sddant medium som &r gemensamt for alla barn och unga dvs. att alla lyssnar pa
musik, ldser bocker, kollar pa tv-serier eller filmer osv.! Populdrkultur dr &ven ndgonting som
forbiségs av larare som irrelevant, speciellt i forritiden. Detta kanske beror pd att populédrkultur
oftast har ett snabbt tempo som alltid fordndras och kan vara svart att hinga med for de flesta
ldrare?. Media dr den storsta informationsformedlaren néir det kommer till religion i Sverige.?
Det dr mycket troligare att de flesta unga ldr sig om religion frdn populédrkulturen &n att de lar
sig om religion frdn en moské eller i en kyrka, och dérfor dr det som framtida religionslérare

viktigt att ha kunskap om vart eleverna fér sin kunskap och information om religion ifran*.

Lirare behover dérfor fordjupa sig i den populédrkultur som eleverna tar del av, det ér precis
lika viktigt for mig att alltid kunna relatera till elevernas verklighet och om deras verklighet &r
att allt de vet om bl.a. Islam &r frén kalifat eller att muslimer alltid ar terrorister i tv-spel, maste
undervisningen ta tag pa detta. Annars kan detta eventuellt leda till en dkad intolerans, diskri-
minering och fordomar kring andra ménniskor och religioner. Larare och elever skall alltsa ldra

sig och fa kunskap om religion utan att hamna i ett monokulturellt tinkande och perspektiv.

Detta dr ett vdldigt intressant &mnesomrade eftersom det finns manga ungdomar som formar
sina identiteter och livstolkningar p& populdrkultur snarare n religiosa traditioner®, darfor dr
det viktigt for framtida religionskunskapsldrare att ha kunskap om vilka olika kéllor om religion

som eleverna har/far. Religionslédrare kan dven “Oppet redovisa och tillsammans med eleverna

! Tomas Axelson, “Rérliga bilder, sjilvreflektion och moralisk mening”, i Barn i religionernas virld, red. Jenny
Berglund & Gunilla Gunner, 1 uppl. (Stockholm: Liber. 2011), s.193—-194

2 Maria, Lannvik Duregérd. 2007. Populédrkulturen dr gemensam for alla barn — men forbises ofta av ldrarna.
Lérarnastidning. 9 Maj. https://www.lararen.se/nyheter/annat/popularkulturen-ar-gemensam-for-alla-barn--men-
forbises-ofta-av-lararna [Hamtad: 24/12—-2021]

* Mia Lovheim, ”Ungas religiositet: tidigare forskning och nya frégor”, i Religion som resurs? Existentiella fré-
gor och vérderingar i unga svenskars liv. Mia Lévheim & Jonas Bromander, (Borés: Artos & Norma bokforlag,
2012)s. 113

4 Lovheim & Bromander, 2012, s. 113

5 Tomas Axelson, “Rérliga bilder, sjdlvreflektion och moralisk mening”, i Barn i religionernas virld, red. Jenny
Berglund & Gunilla Gunner, 1 uppl. (Stockholm: Liber. 2011), s.198


https://www.lararen.se/nyheter/annat/popularkulturen-ar-gemensam-for-alla-barn--men

analysera olika vidrderingar, uppfattningar och problemstédllningar samt konsekvenserna av
dessa™ De kan ex. anvinda sig av SKAM for att diskutera och problematisera hur karaktirerna
forhaller sig till religion samtidigt som de utvecklar formégan att “analysera religioner och livs-

297

askddningar utifrin olika tolkningar och perspektiv’’’ samt far “kunskaper om ménniskors iden-

titet i relation till religioner och livsaskddningar™®.

Syfte & fragestillning

Denna uppsats ska genom en analys av bilder av Islam och muslimer i tv-serien SKAM fokusera
pa hur processer av andrafiering gestaltas och hoppas bidra till att belysa populdrkultur som
informationskalla for religion. Syftet med studien &r att identifiera och problematisera hur Islam

framstills 1 den populédrkulturella tv-serien SKAM.

Mina fragestéllningar ar:
- Hur framstills Islam och muslimer i sdsong 4 av SKAM?
- Hur kan de bilder av Islam och muslimer som kommer fram 1 tv-serien SKAM forstas

och analyseras genom ett postkolonialt teoretiskt raster?

For att uppfylla uppsatsens syfte och besvara fragestillningarna kommer denna studie anvénda

sig av en postkolonial teori och semiotisk metod.

2.Bakgrund

I detta kapitel kommer bakgrunden och den tidigare forskningen att presenteras for att skapa en
bredare forstaelse till resultatet och analysen samt diskussionen som redogoérs i senare kapitel.
Jag kommer att presentera hur begreppet populdrkultur kan forstas, tv-seriens handling, den
tidigare forskningen kopplat till populdrkultur och media samt forskningens relevans i min

undersokning.

6 Skolverket. (2011). Amne — Religionskunskap [Amnesplan]. s.8
TLgylls.1
$Lgylls.l



2.1 Religion och populiirkultur

2.1.1 Vad ir populirkultur?

Begreppet populédrkultur kan ha en annorlunda definition beroende pa individen som blir till-
fragad. I Simon Lindgrens bok, Populdrkultur: teorier, metoder och analyser, forklarar han att
begreppet dr forhillandevis oproblematiskt och “brukar som term ségas sta for kulturprodukter
inom omraden som film, tv, radio, mode, litteratur och musik, vilka huvudsakligen konsumeras
av det stora flertalet i ett samhille. Det vill siga ménniskor i storsta allmanhet: du och jag.”
SKAM ir pé sa sitt ett populédrkulturellt verk som konsumeras av oss ménniskor och riktar sig
till ungdomar och deras behov, erfarenheter och kidnslor men kan &dven konsumeras av vuxna.
Detta kopplar jag till min uppsats och dess relevans eftersom serien fokuserar pa och ér riktad
mot barn och unga i tondrsaldern och gar dérfor att anvdnda i klassrummet da eleverna kan

relatera till materialet.

2.1.2 Samspelet mellan religion och populiirkultur

Samspelet mellan film och religion dr ndgonting som de flesta mdnniskor inte tdnker pa ddremot
lyfter religionssociologen och medieforskaren, Tomas Axelson, upp detta i sitt kapitel “Film
som redskap for livstolkning: exempel frén vardagslivet” i antologin Film och religion: livs-
tolkningar pa vita duken. Axelson hdvdar att om man avfirdar populdrkultur som nagonting
“ointressant och platt missar man ocksa mdjligheten att forsta en vésentlig del av var komplexa
samtidskultur.”!® Han menar att populdrkulturen &r med och skapar meningsmonster i var var-
dag, dvs. film, musik, kladsel och tv-program m.m. skapar mening. I Axelsons kapitlet lyfter
han dven upp Stewart M Hoover, som dr en forgrundsgestalt inom forskningsfiltet “media-
religion-kultur” och hans dsikter om “populdrkulturens féorméga att fanga upp viktiga kulturella
element djupt forankrade i samhillet pd ett lattillgangligt och socialt sitt.”!! Detta kopplar jag
till min uppsats och dess relevans da serien lyfter upp olika samhélleliga och kulturella element
som oftast inte diskuteras Oppet men som kan med hjilp av populérkulturen begripas och dis-

kuteras pa ett mer socialt sétt.

9 Simon Lindgren, Vetenskapen om det vardagliga. Populédrkultur: teorier, metoder och analyser, 2:a [rev.]
uppl., (Liber AB, Stockholm, 2009), s.17

10 Tomas Axelson, ”Att analysera och tolka bilder”, i: Film och religion: livstolkning pé vita duken, red. Tomas
Axelson & Ola Sigurdson, (Cordia, Orebro, 2005), s. 46

T Axelson & Sigurdson, 2005, s. 46



2.2 SKAM

SKAM ér skapad av den norska regissdren, manusforfattaren och tv-producenten Julie Andem.
Julie Andem dr mest kénd fOr sin internationella supersuccé, Tv-serien SKAM, hon har tidigare
varit skadespelerska innan hon 6vergick till att bli manusforfattare och regissor. SKAM ir en
dramatisk webbserie som producerades av NRK, Norsk Rikskringkasting, och som hade sitt
forsta avsnitt i Norge den 25 september 2015 (IMDB)'2. Norsk Rikskringkasting (NRK) ar den
norska varianten av Sveriges, SVT play. SKAM har blivit en succéserie som har vunnit en rad
olika priser for bésta tv-drama, bésta nya tv-serie och drets nykomling pa Gullruten Awards
2016.'3 P4 grund av detta har serien fatt en internationell spridning och har kopts upp av ldnder
som bl.a. Frankrike, USA, Italien Tyskland osv. Tv-serien riktar sig mot barn och unga i 15-16
arsaldern och dldre som kan identifiera med de emotionella och tonériga problem samt kénslor
som barn och unga gér igenom. TV-serien har fyra sdsonger och foljer en ny person i vingrup-
pen varje sdsong. Sdsongerna behandlar teman om psykisk ohilsa, homosexualitet, destruktiva
relationer, identitet, dtstorningar, sexuella dvergrepp, religion och forbjuden kirlek. Alla dessa
aspekter dr viktiga i olika grader hos ungdomar i en viss &lder och SKAM representerar och
bemoter detta pa ett bra sétt. Detta kopplar jag till min uppsats och dess relevans eftersom det
vécker fragor och kan anvéndas av ldrare for att forstd ex. identitetsskapande bland elever och

ménniskor inom olika religidsa traditioner osv.

I denna uppsats har jag valt att fokusera pa synvinkeln av religion eftersom detta &r en relig-
ionsvetenskaplig uppsats, och dérfor har jag valt en sdsong som fokuserar pa Islam. Som bli-
vande religionskunskapslérare anser jag att sdsong 4 av SKAM ir relevant for undervisningen i
religionskunskap pa gymnasieskolan. Detta pd grund av att materialet 4r komplext och inte helt
sjdlvklar eller uppenbar nir det giller ex. identitet och religion. Det &r ett intressant och span-
nande diskussionsunderlag eftersom det ex. star i liroplanen att elever i gymnasiet skall disku-
tera identitetsfragor och identitetsskapande. Jag anser dock att det komplexa materialet kan gora
det svart for larare att arbeta med ett sddant material eftersom det finns s mycket som ldraren
kan vilja att arbeta med och forma en lektionsplanering utifrén. Jag ska med hjélp av tv-serien
undersoka hur Islam framstélls i1 det populdrkulturella verket och om den bilden av Islam och
muslimer i tv-serien fokuserar pa hur processerna av andrafiering gestaltas samt belysa popu-

larkultur som informationskélla for religion.

12 https://www.imdb.com/title/tt5288312/ [Himtad 2021-11-16]
13 https://www.imdb.com/title/tt5288312/awards/ [Himtad 2021-11-16]



https://www.imdb.com/title/tt5288312/awards
https://www.imdb.com/title/tt5288312

I Mia Lovheim och Jonas Bromanders bok, religion som resurs? existentiella fragor och vir-
deringar i unga svenskars liv gjordes det enkédtundersokningar med unga i 16 arsdldern om vart
unga finner kontakt med religion. I undersdkningen kom det fram att 27% av barn far kunskap
om religion fran TVn (filmer, serier, nyheter osv.), 25% frin skolan eller pa arbetet, 22% bland
véanner, 21% i tidningar, 18% pa internet, 14% i bécker och bland familjen och slutligen 10% i
kyrkan eller annan religios lokal.'* Jag kan darfor se ett monster av att barn formar tankar och
asikter kring religion genom olika medier som populédrkultur och massmedia eftersom detta ar
ndgonting som barn och unga stindigt kollar pa. Tv:n och media har darfor blivit en informat-

ionsformedlare av religion till barn och unga i dagens samhélle.

Som jag tidigare ndmnde var denna serie en succé ddremot sjonk tittarsiffrorna i sdsong fyra
vilket ledde till att SKAM senare lades ner. Aftonposten skrev om hur intresset for den norska
serien verkar avta, och att sdsong fyras forsta avsnitt sdgs av strax dver 400 000 tittar i Norge
men att det fjédrde avsnittet bara hade setts av lite mer dn 280 000 personer.!> Samhéllsdebatto-
ren och “SKAM”— fanet Zuhayr Hussein Abdi sade i sin intervju med Aftonposten att SKAMs
nedgéng kan bero pd att det r farre norska ungdomar som kdnner igen sig i Sanas erfarenheter
som muslimsk ung kvinna i Norge, &n i tidigare sdsonger som behandlar teman om relationer,
sexualitet osv. I The New Statesman, som idr en brittisk politisk tidskrift, skriver redaktdren
Anna Leszkiewicz om hur ménniskor reagerade till nyheterna om seriens instillning. Manga
ménniskor upplevde att islam inte behandlades vl under sdsongen medan andra tittare ansag
att en scen dar Sana och hennes vita, icke-muslimska vian, Isak, diskuterade islamofobi, var

“whitesplainy”!®,

I denna sdsong av SKAM ir det oftast Isak som far ordet ndr det géller relig-
ion och Sana, detta kanske beror pd att scenen forsoker formedla ndgonting som ex. en samhél-
lelig diskussion eller dramaturgi. Vissa individer upplevde det som oréttvist och respektldst att
Sana behovde dela sdsong med andra mindre karaktdrer som inte skulle fa chansen att ha sina

egna sidsonger.!”

14 Lévheim & Bromander, 2012, s. 113

15 https://www.gp.se/kultur/skam-febern-avtar-tittarsiffrorna-sjunker-1.4277653 [Himtad 2021-11-16]

16 Whitesplaining &r nér en vit person forsoker forklara imnen gillande ras- eller orittvisor till icke-vita ménni-
skor pa ett omedvetet eller nedlatande sétt.

17 https://www.newstatesman.com/culture/tv-radio/2017/06/skam-interrupted-why-phenomenally-popular-teen-
drama-ending-its-peak [Hamtad 2021-11-16]
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https://personer.15
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For manga unga muslimer i Skandinavien och runt omkring i virlden har skéddespelerskan Iman
Meskini (Sana) blivit en rollfigur, och detta dr ndgonting som Andem ville framfora. Hon be-
rittar varfor hon valt Sana som huvudkaraktér i sin intervju med NRK genom att séga att hon
ville presentera ndgonting som sedan tidigare inte funnits i den norska eller skandinavisk tv-
vérlden, dvs. muslimer. Andem ville inte vidmakthélla de stereotyper om Islam och muslimer
som tidigare framstéllts, och ville prova “laga en muslimsk karaktér” genom att visa Sana som
en strategisk och viljestark person som valt sin egen vég till religion. Sana dr valdigt religios
men brottas med vad som ér rétt eller fel under sdsongens gang och tar ett eget beslut till vad
hon ska forhélla sig till.!8 Sdsongen har véckt olika reaktioner och har 6ppnat for olika typer

av tolkningar och diskussioner kring tv-serien och Islam.

2.3 Sammanfattning av SKAM sasong 4

Sdasong 1-4 av SKAM fokuserar pa en vangrupp som bestér av Eva, Noora, Isak och Sana som

brottas med en rad olika teman under seriens gang.

Detta dr sdsongen som kommer att behandlas i denna uppsats och den fokuserar pd Sana
Bakkoush. Sdsongen behandlar teman om islam, forbjuden kirlek, ndtmobbning, vanskap och
den norska russebusskulturen. Vi foljer Sana och hennes liv som praktiserande muslim i Norge
och hur det dr att leva i ett sekulért nordiskt samhélle som muslim. Hon brottas dérfor med sin
identitet och livsstil som marockan och som norsk, den typiska “norska” ungdoms traditionen
som bestar av relationer, alkohol, sex och andra virderingar som gir emot hennes muslimska
uppvéxt. Hemma hos Sana dr islam centralt och hon ber i varje avsnitt diremot har hennes
mamma en negativ instédllning till hennes norska vinner da hon anser att de kommer vigleda

henne fel fran religionen med alkohol, festande och andra “haram”!®

grejer. Russebuss kulturen
dvs. kopandet av en buss infor studenten och festandet dr ndgonting som Sana stér fast vid under
sdsongens gang, eftersom hon redan kénner sig utesluten som muslim och annorlunda vill hon
inte ta miste om den typiska norska ungdoms traditionen. En stor aspekt av sdsongen ér karlek
och Sanas intresse for Yousef som hon tror &r muslim i borjan av sésongen, vi far dock veta att

han inte &r muslim vilket skapar en forvirring hos Sana. Hon slits mellan sina kénslor, sin re-

ligion, sina vénner och sin identitet samtidigt som hon brottas med vad som é&r ritt eller fel

8 NRK. Se hele intervjuet med «SKAMp»-skaperne, 2016-05-15 https://www.nrk.no/video/PS*265036 [Himtad
2021-11-16]
19 Betyder forbjudet och ér ett uttryck inom islamisk rittsléra.


https://www.nrk.no/video/PS*265036

géllande hennes religion. Det finns manga stunder i sdsongen dér vi fir se Sana och Yousef
diskutera religion och de for-och nackdelar som finns i relation till islams tro, praktiker och
tolkningar kring olika &mnen som ex. homosexualitet. Sdsongen avslutas med ett Eid firande
hemma hos Sana dér hennes vinner smakar pa traditionell marockansk mat. I det sista avsnittet
av sdsongen hoppar avsnittet till olika karaktdrer och deras klipp och deras olika teman som

fordldrars depression, svartsjuka, ridsla for att bli vergiven osv.

2.4 Islamofobi

Religionshistorikern Mattias Gardell skriver i sin bok, Islamofobi, om islamofobins uppvixt
genom tiderna och idén om det homogena landet. Han belyser framfor allt att muslimer speciellt
efter 9/11 klumpats ihop till en homogen grupp. Begreppet Islam blev ett negativt laddat ord
efter kriget och borjade pa allvar aterlanseras som vistvirldens huvudfiende.?’ Enligt Gardell
ar den islamofobiska kunskapsregim som producerar en bestimd kunskap om Islam och mus-
limer, det som utesluter andra och ligger till grund for mycket av “vért vetande och tyckande,
utan influerar ocksé vara kénslor, vart seende, vad vi hor, och vir féormaga att ta in och forsta
det vi ser och hor.”?! Den islamofobiska kunskapsregimen kan vara bade positivt och negativt
dvs. den kan ge status, yrken och formdgenhet samtidigt som den kan bidra till avsked, bomb-

ningar, krig, svérigheter att fa anstéllning eller uppehallstillstand.?

Gardell lyfter upp dagens snabba kommunikationsflode genom att belysa de forestdllningar
som formedlas i Norden via ett nitverk av hemsidor, dagstidningar, redaktorer och andra tv-
kanaler.?* Négra av dessa forestéllningar om Islam tar dven professorn John L. Esposito upp i
sin foreldsning hos Sédertdérn ar 2013.2* John L. Esposito &r professor inom religion, internat-
ionell politik och islamologi pa Georgetown University och har dven skrivit en rad olika bocker
som bl.a. Islam: the straight path, och han berittar i sin foreldsning om hur populérkultur for-
mar var bild av muslimer 1 vastvarlden. Han forklarar att antiislamiska uttalanden, diskrimine-
ring och véld oftast beskrivs som en reaktion pd 9/11 men att det funnits en lang historia av en

negativ instdllning mot Islam. Efter 9/11 6kade intensiteten i samhillet och medierna men det

20 Mattias Gardell, Islamofobi, (Leopard, Stockholm, 2010), 5.43

21 Gardell, 2010, 5.92

22 Gardell, 2010, s.92

23 Gardell, 2010, 5.92

24 Esposito, John L. (2013) Muslimen i populdrkulturen [Video]. UR play. https://urplay.se/program/175823-ur-
samtiden-muslimsk-identitet-och-media-muslimen-i-popularkulturen [Hamtad: 21/12-2021]
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var fortfarande begréinsat eftersom sociala medier inte fanns. Nu har islamofobin péverkat po-
puldrkulturen enligt Esposito och har blivit ndgonting som ir en del av populédrkulturen och den
allmédnna diskursen i samhaéllet. Islam och muslimer generaliseras och utpekas som radikala
“andra” 1 olika medier som bl.a. tidningar, i tv-serier och i filmer. Muslimer har blivit tv-skur-
karna, och “den andra” blir i stéllet den som “ser ut som en muslim”. Esposito papekar att det
finns ett element av rasism tillsammans med religion, och denna attityd 6kar med sociala me-
dier. Manga méanniskor tillbringar mer tid pé sociala medier dn vad de ldser bocker eller tid-
ningar varje dag, dem fér sina nyheter fran och dven sin vérldsaskddning fran populédrkulturen

och sociala medier.?’

Det finns manga forestéllningar om Islam och muslimer men négot som forekommer ofta 1
media dr forestillningen om muslimer som valdsamma?®®, den generaliseringen gors oftast pa
grund av IS och far manga ménniskor att tro att muslimer har en positiv instillning till terrorism
och terrorddd?’, ddremot &r muslimer enligt Gardell inte mer valdsamma 4n de andra religiésa
traditionerna.?® Jimfort med andra religidsa traditioner ses muslimska individer som “de andra”

och med detta menar Gardell att:

muslimer tycks for manga personifiera de olika, de med annan virdegrund, de som
inte var hér da folkhemmet fanns, de som media, larobdcker och filmer portrétterat
som sa annorlunda att ndgon samkaénsla inte kan uppsta, vilket bidragit till politikens
kulturalisering och en 6kad betydelse for frdgor av mer symbolisk 4n praktisk bety-

delse (som var besatthet kring slgjan), i det nya system for utestangning och upp-

tagning som idag centreras kring “kultur”, “religion” och “virde” snarare &n “ras”.?’

Det mesta vi ser och méter i tv och film produceras i véstvarlden och dérfor blir konstruktionen

av vi-och-dem forstiarkt av vést genom olika medier som filmer.*°

3. Tidigare forskning

3.1 Religion och media

Professor Lynn Revell skriver i sin artikel, Religious education, conflict and diversity: an ex-

ploration of young children’s perceptions of Islam, om hur engelska grundskoleelever uppfattar

25 Esposito, John L. (2013). UR play.
26 Gardell, 2010, s.121

27 Gardell, 2010, 5.105

28 Gardell, 2010, s.121

2 Gardell, 2010, s.91

30 Gardell, 2010, 5.96
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och tolkar Islam pa grund av media. Forskningen visar att barn och unga dr medvetna om islam
som virldsreligion och de bilder och populdra diskurser som &r associerade med religionen.
Intervjuerna genomfordes i fyra klasser av arskurs 4 elever (totalt 116 elever) 1 olika skolor 1
Kent och Medway efter att de hade visats en rad bilder i relation till Islam. Bilderna strackte sig
fran bilder tagna fran textbocker for RE till bilder frdn media. Forskningen i artikeln visar
ocksa att det r ett fatal av eleverna som uttrycker rasistiska eller fordomsfulla asikter men att
manga elever som uppfattar Islam och muslimer som “foreign™ och “alien”.®! Tva tredjedelar
av eleverna relaterade Islam och muslimer till krig och hélften av dessa nimnde specifikt Irak
och identifierade forhallandet mellan Islam och den brittiska armén. 11% kopplade Islam och
muslimer till terrorism och 6% av eleverna hade rasistiska kommentarer. De flesta negativa
kommentarerna (24%) uttrycktes 1 relation till muslimska kvinnor som bar hijab eller nigab,
dessa kvinnor klassades som “dumma” eller som tvingade till att béra sl6ja och ddlja sina krop-
par. Ménga elever frdgade forskarna “why do they do that?” eller “why don’t they just take
them off when they get to school?? Dessa okunskaper leder till att sddana antydningar om
muslimska kvinnor som fortryckta eller inte har ett val leder till ignorans och vidare missupp-

fattningar. Ménga elever hidvdade dven att muslimer var “olik dem”.

Artikeln tar dven upp och ifragasitter effektiviteten av ett tillvigagéngssétt (“approach”) i
undervisningen av islam som inte inkluderar elevernas negativa forutfattade meningar om re-
ligionen och som fokuserar pé att presentera en idealiserad eller monolitisk version av islam.
Revell anvénder sig av en rad olika begrepp som ex. foreign, alien, us-them (Said Edwards

orientalism) for att forklara varfor ungdomarna uttalade sig som de gjorde.

I artikel “Young people’s talk about religion and diversity: a qualitative study of Norwegian
students aged 13—15", fokuserar Marie Von der Lippe, som &r professor i religionsvetenskap,
pa hur barn och unga pratar om religion och méngfald i ett méngkulturellt samhélle, men mer
specifikt hur man talar om islam och muslimer. Von der Lippe har undersokt genom intervjuer
sambandet mellan elevernas tal och dominerande diskurser i det norska samhillet represente-
rade 1 media och offentliga debatter. Von der Lippe drar samband mellan elevernas intervjuer

och anvénder det for att forklara den teoretiska grunden dérefter kontextualiseras projektet i

3! Lynn Revell, “Religious education, conflict and diversity: an exploration of young children’s perceptions of
Islam”, Journal of Educational Studies 36:2 (2010), s.2017.

32 Revell, 2010, 5.210
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den norska debatten om mangfald. I analysen drar hon samband mellan det eleverna ser pa
media och deras egna liv, ett sidant exempel dr Christian som visar att media &r en viktig in-
formationskélla till religion men att han samtidigt forstér att det &r en forvrangd bild av verk-
ligheten. Sammanfattningsvis gar Von der Lippe igenom vilka konsekvenser analysen kan fa
for skolan och religionsdmnet i allménhet och for religionskunskapslérare. Detta likt Esposito
och Lovheim visar relevansen som media och populérkultur har i relation till religion och dess

informationsformedling.

3.2 Muslimsk religiositet i Norge

I sin artikel, Identitetskonstruksjon blant unge muslimer i Norge, i antologin Islamer i Norge
skriver professorn i religionsvetenskap Maria Mellegaard Lien om hur det &r att vara en ung
muslim i Norge. Boken ingar i serien “studier av inter-religidsa studier” fran universitetet av
Bergen och dr en rad artiklar skrivna av tre religionshistoriker och tvé socialantropologer. Som-
maren och hosten ar 2000 traffade Mellegaard Lien atta unga muslimer i samband med hennes
magisteruppsats i religionsvetenskap dér hon fick en inblick i hur livet som en muslim i Norge
sag ut. Hon belyser att mycket av den tidigare forskningen koncentrerat pé konflikter och iden-
titetsfrdgor som t.ex. uppstdr ndr man vixer upp med tva kulturer, diremot vill hon med sin
artikel formedla tva huvudpunkter: att ungdomar med invandrarbakgrund inte automatiskt &rver
sina fordldrars identiteter och gor sjdlva medvetna val samt att det finns manga olika muslimer

i Norge.

Det muslimska samfundet dr for stort och olikt for att dra allménna slutsatser om dem som
helhet. I intervjuerna med informanterna beréttar flera vad som &r positivt och problematiskt
med att viixa upp som ung muslim i Norge, och de svérigheter som de gar igenom i relation till
deras identitet, livsfrdgor osv. Artikeln bygger pé atta djupintervjuer av muslimska ungdomar i
aldrarna 1622 med olika etniska bakgrunder. Det informanterna har gemensamt dr att de har
ett medvetet forhallande till religion och att de bor 1 Stavanger, som &r en stad som successivt
ftt en relativt stor muslimsk befolkning. Artikeln belyser dven hur informanterna forhéller sig
till en muslimsk livsstil, relationer, dktenskap, trosuppfattning m.m. Mellegaard Lien har en
stor relevans 1 min undersokning dé tv-serien utspelar sig i Norge med norska ungdomar vilket

Mellegaard Liens intervjustudie ocksé baserar sig pa.
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4. Teoretiskt ramverk

4.1 Postkolonial teori

De postkoloniala teorierna grundar sig i att den europeiska kolonialismen har lett till att det
vésterlandska blivit normativt i stora delar av virlden samt att det som inte anses vara "vister-
landskt” avviker frdn normen. I vistvédrlden behdver vita méanniskor oftast inte tdnka pa att de
tillhor minoriteten eller lever som att de alltid 4r marginal, “to be the person who never qualifies
as the norm, the person who is not authorized to speak.”? Trots detta hivdar postkolonialismen
ritten som alla ménniskor har till samma materiella och kulturella vélbefinnande. Detta dr dock
inte verkligheten eftersom vérlden dr ojdmlik och enligt Young sé faller mycket av vérldens
skillnader pa den breda uppdelningen av ménniskor i vést och de icke-visterlédndska.

Uppdelningen mellan vist- och icke-visterldndska gjordes absolut under 1800-talet med hjdlp
av expansionerna av de europeiska imperierna som bl.a. Storbritannien och Frankrike, detta
ledde till att nio tiondelar av virldens hela yta dvs, Asien, Afrika och Latinamerika kontrolle-
rades av européer.* Makten 6ver olika grupper upprétthélls genom att skapa en hierarkisk ord-
ning och atskiljande genom sociala och kulturella forestillningar. Kolonialisterna skapade dven
stereotyper och beteckningar som lever kvar i dagens samhélle, som bl.a. lathet, valdsamhet,
girighet och primitivism.?> Detta var ndgra av de sitt att urskilja p& européer och "de andra’
samt var det dven ett sétt att sdga till en individ att hen ex. inte dr svensk, vilket betydde att man

da var invandrare.

4.2 Orientalism

Ett av de mest kénda postkolonialistiska studier och verk &r Edward Saids Orientalism. Said
inspirerades av Michael Foucaults arkeologiska projekt och hade grundldggande betydelse for
det postkoloniala forskningsfaltets framvéxt. Orientalismen har dven inspirerat till nya perspek-
tiv och diskussioner i Asien, Afrika, Latinamerika och arabvérlden “dér den gett upphov inte
bara till debatter om visterldndsk representationer av orienten utan dven om orientalismen i

arabisk litteratur.”3¢

33 Rober J.C. Young, “Introductory section” i Postcolonialism. A Very Short Introduction. (Oxford: Oxford Uni-
versity Press. 2003), s.1

3 Young, 2003, 5.2-3

35 Ania Loomba. “Koloniala och Postkoloniala Identiteter” i Kolonialism/postkolonialis: En introduktion till ett
forskningsfilt.( Hégersten, TankeKraft Forlag. 2:a uppl. 2005), s.113.

36 Edward W Said., Orientalism, (Nyutg., Ordfront, Stockholm, 2016), s.2-3
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Orientalismens grundtanke &r att den kultur som inte dr vésterldndsk dvs. orienten trycks undan
och framstills som stereotypisk, frimmande, annorlunda eller lagre pd grund av férdomar som
presenterats i samhallet.’

Edward Said beskriver orientalismen som en konstruktion av vést genom att skriva:

being an occidental theory based on the perspective the West has of its oriental
counterpart. This social construction is based on a fantasized perception of the Ori-
ent influenced by a perceived superiority of the West over its former colonies and
other ‘exotic’ cultures as well as an inaccurate cultural perspective transmitted
through clichés: “The Orient was almost a European invention, and had been since
antiquity ‘a place of romance, exotic beings, haunting memories and landscapes,
remarkable experiences” (Said, 1978, p.29).3®

Med detta menar Said att vastvdrlden under decennierna skapat och vidmakthallit stereoty-
piseringen och forestdllningarna om orienten som lett till att spraket och ideologin fortfarande

finns kvar dven langt efter det forkastats.

4.3 Den andre

Stereotypiseringen av “araben” dr ndgonting som lever kvar i dagens samhélle och ar ett viktigt
begrepp inom den orientaliska diskursen. “Araben” eller den andre har blivit ett exempel pa hur
vést, i manga fall, projicerar sin ridsla av det okdnda “dem” pé Ost och skapar ett “vi och dem”
samhille.’® Denna ridsla ar alltid i forhallande till den andres plats i samhéllet och kommer
frén den koloniala tanken av att “de vill ta var plats™*°. Denna syn och identifiering av den andre
kan ske medvetet eller omedvetet 1 forhallande till en individs annanhet, dess utseende eller
platsen som den befinner sig i.*! Enligt Fanon har vi forutfattade meningar som gor det oméjligt
for den andre att acceptera kolonisatdrens version av ens egna identitet och tanken att den andre
nu dr en del av majoriteten pd grund av att hen dr annorlunda till orienten dvs. om den andre dr
ldkare, forfattare, eller student osv.*?

Det ér just i den ambivalenta anvindningen av begreppet annorlunda— "’to be different from

9943

those that are different makes you the same som gor att problemet med kolonial identitet

37 BEdward W Said., “Introduction” I: Orientalism, (Penguin, London, 2003[1979]) p. xiv

38 Said, 2003[1979] s.29

39 Said, Edward W., Orientalism, (Orientalism. Stockholm: Ordfront forlag., 1997), s.3.

40 Homi K Bhabha., “Interrogating identity: Franz Fanon and the postcolonial prerogative” I: The location of cul-
ture [Elektronisk resurs], 1. ed. in (Routledge Classics with a new preface by the author, Routledge, London,
2004), s.63

“'Bhabha, 2004, 5.63

42 Bhabha, 2004, s.64

43 Bhabha, 2004, s.64
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uppstar och vixer vidare. Det utgdr dven ett problem for den andre i representationen av psy-
kiska och sociala relationer dvs. hur den andre blir sedd och uppfattas av samhillet**. I boken
Location of Culture lyfter forfattaren Homi K. Bhabha upp kolonialismens stereotypa diskurs
och hur de legender, berittelser, historier och anekdoter frdn en kolonial kultur ger tillgéng till
erkidnnandet av olikhet i samhéllet. “It is that possibility of difference and circulation which
would liberate the signifier of skin/culture from the fixations of racial typology, the analytics
of blood, ideologies of racial and cultural dominance or degeneration.”* Fanon ger exempel pa
detta genom att séga att den andre alltid forblir den andre vart hen &n gir pa grund av sin ras,
och kultur, det blir ett otroligt tecken pé negativ skillnad i koloniala diskurser. Det éndrar alltsa

inte pa hur den andre uppfattas.

4.4 Teorireflektion

En kritik som Loomba lyfter upp i samband med postkolonialismen dr problematiken med dess
namn. Prefixet “post” syftar pa tiden efter kolonialismen didremot har minga av postkolonial-
ismens kritiker argumenterat att epokens ojdmlikheter fortfarande existerar och lever vidare 1
dagens samhdélle. Kolonialtidens fordomar och tankar lever kvar och dirfor dr det inte mojligt
att hivda att kolonialismen &r 6ver.*® Ménga lander kan p4 s sitt vara bade postkoloniala och
nykoloniala dvs. att landet dr formellt sjélvstandigt men ekonomiskt eller kulturellt bero-
ende.*’ Den nya globala ordningen i det postkoloniala samhillet vilar inte pé ett direkt styre
men det tillater &nd4 att vissa ldnder “ekonomiskt, kulturellt och (i varierande grad) politiskt
penetrerar andra.”*® Detta fir ménga kritiker tveksamma om fore detta koloniserade ldnder kan
beskrivas som rent postkoloniala. Enligt Loomba &r det dven viktigt att ifragasétta kolonial-
ismens roll i samhéllets historia; vilka ideologier och sedvénjor resulterade pd grund av koloni-
alismen? Alla kulturer, som i dagens samhélle betraktas som postkoloniala, har ndgon form av
musik, spréak, konst eller matvanor som kommer fran den éldre historien och kulturella nyanser
som inte infingas av termen kolonial.** Vi bor dérfor vara forsiktiga med begreppet postkol-
onial och detta dr ndgonting som dven Loomba hévdar. Enligt henne har ordet postkolonial visat

sig vara en anvéndbar generalisering genom att:

44 Bhabha, 2004, 5.107
4 Bhabha, 2004, s.108
46 Loomba, 2005, s.22
47 Loomba, 2005, s.22
48 Loomba, 2005, s.22
4 Loomba, 2005, s.22
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...referera till en befrielseprocess fran hela det koloniala syndromet som kan ta sig flera olika
uttryck och som troligtvis dr oundvikligt for alla de folk, vars samhéllen praglats av kolonisering;

spostkolonial¢ dr dérfor (eller borde vara) ett deskriptivt snarare 4n ett virderande begrepp.*

4.5 Anvindning av teoriperspektiv

I min analys kommer jag efter att ha kategoriserat mitt material i tre olika teman, tolka varje
tema var for sig baserat pd andrafiering. Detta skall jag utfora genom det teoretiska perspektivet
som valts ut for denna studie, vilket har uppméarksammat mig till de processer av andrafiering
och stereotypisering som kan tolkas med hjélp av resultatet. Detta ar véldigt intressant eftersom
det finns mycket att analysera fran olika vinklar ddremot har jag valt att fokusera pa den post-

koloniala teorin for att besvara syftet och fragestdllningen.

5. Metod och material

I detta kapitel kommer jag att lyfta fram den valda metoden for denna uppsats och argumentera
kritiskt angdende varfor jag valt just denna metod. Jag kommer dven lyfta fram vilket material

jag anvint mig av samt hur materialet passar ihop med metoden.

5.1 Material

Som tidigare ndmnt 1 kapitel 2 fir ménga barn och unga kontakt med religion genom olika
medier. P4 grund av detta dr det en stor andel barn och unga som far religionskunskaper och
information frdn TV-program, internet, religidsa lokaler osv. Denna uppsats foljer hur Islam
framstélls i populédrkultur och delvis media, och om det kan bidra till ett “vi och dem” samhélle
samt hur vikten av populdrkultur som informationskalla for religion och dess konsekvenser.
Uppsatsen kommer utga fradn en form av kvalitativ innehallsanalys baserat pa Barthes modell.
I boken, textens mening och makt, beskriver Kristina Boréus & Sebastian Kohl en innehallsa-
nalys som “en metod for att systematiskt beskriva inneborden av kvalitativa data genom att
successivt kategorisera delar av ett material med hjilp av ett kodschema™! Jag kommer dire-
mot inte rdkna ordens frekvens och anvénder i stéllet kodningen som medel till min kategori-

sering.

30 T oomba, 2005, s.31

5! Kristina Boréus & Goran Bergstrom (red.). “Innehallsanalys” i: Textens mening och makt: metodbok i sam-
hdllsvetenskaplig text- och diskursanalys, Fjarde [omarbetade och aktualiserade] upplagan, (Studentlitteratur,
Lund, 2018), .50
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Detta innebdr att jag kommer att anvinda mig av Barthes begrepp i beskrivningen av scenerna
i relation till kategorierna av Islam och nér det ndmns. Den denotativa beskrivningen kommer
vara en rak beskrivning av scenerna som jag valt ut medan den konnotativa beskrivningen av
samma scen kommer vara en tolkning av vad som sker. Jag kommer att dela in scenerna och
resultatet i tre stora kategorier med sina egna underrubriker. Kategorierna dr; 1. Islam, muslimer
och det sekulédra nordiska samhéllet (trosuppfattning, demokrati, identitet och konsroller), 2.
Islam, muslimer och relationer (homosexualitet och dktenskap) och 3. Islam, muslimer och for-
domar (Eid, sex och representation). Jag kommer att anvinda mig av dessa kategorier och dess
underrubriker fOr att ldttare sortera materialet och analysera Tv-serien samt besvara min frige-
stdllning. Kategorierna dr grunden till analyskapitlet dir jag noggrant kommer att infora teori-

erna och vidare analysera relevanta scener som hor till uppsatsens teoretiska perspektiv.

5.2 Metod

Roland Barthes var en fransk sociolog, litteraturkritiker och semiotiker.>? Semiotik ar ett forsk-
ningsomrade dir man studerar hur olika betydelser i bild, reklam, film eller andra kommunika-
tiva situationer uppfattas och skapar mening, detta underséker man genom tal-och skriftsprakets
tecken.>3 Barthes skapade sin metod och grundldggande begrepp inom semiotiken efter att han
blev inspirerad av Ferdinand de Saussure teorier om tecknets paradigmatiska och syntagmatiska

relationer.>*

Simon Lindgren forklarar i sin bok vad populédrkultur dr och hur det skulle kunna forstés i ana-
lyser genom olika metoder, ett sddant exempel pd en metod dr Roland Barthes metod och sys-
tematiska modell. Barthes metod utgér frin att analysera bilder, scener och annan populérkultur
utifran tva olika nivder och dessa nivaer gir sedan in pa grundbegrepp som man kan analysera
utifran. De tva nivder som Simon Lindgren lyfter upp ér den sprakliga nivan (denotationer) och

den mytologiska nivan (konnotationer).>

Denotationer
Den sprakliga nivéan eller denotation ar en bokstavlig betydelse och en ren uppenbar beskrivelse

av det populédrkulturella verket eller handelsen dvs. bilden, filmscenen, reklamaffischen osv.

52 Lindgren, 2009, s.77

53 Lindgren, 2009, s.62—64

54 John Fiske. "Signification” i: Introduction to communication studies, 3. ed. (Abingdon, Oxon: Routledge,
2011), s.80

55 Lindgren, 2009, s.80
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Det ska motsvara verkligheten och det som sker, alltsa ska man forklara detaljerat vad man ser
som tittare och inte tolka innehéllet. En denotativ beskrivning ska vara objektiv och bara for-
klara det som sker, ddremot &r det viktigt att ndmna att en ren denotativ beskrivning ér teoretiskt

omdjligt att skriva men att forsoka skriva sa denotativt som mojligt.>®

Konnotationer

Den mytologiska nivén eller konnotation dr indirekt, associativ betydelse som sker och baseras
pa de vidrderingar, uppfattningar, kénslor och kulturella bakgrund som tittaren har men som
dven vdcks under verkets gang, darefter formulerar tittaren sin egen tolkning. Kan det som sagts
1 Tv-serien ha olika betydelser? Hur associerar vi med serien? Konnotationer ér en vidare tolk-
ningshorisont av den mytologiska nivén, och anvinds oftast for att analysera och forsté sig pa
reklambilder, scener fran filmer eller andra verk for att forsta den storre bilden én det som sédgs
eller kan forstds. Enligt Lindgren maste konnotationer “forstas i termer av ideologi” med detta
menar Lindgren att konnotationer likt ideologier anvinds for att forsta sig pa samhallet och den

varld vi lever i.57

Semiotiken bygger alltsa “pd tanken att vi som individer har mdjlighet att tyda bilder, texter
och visuella uttryck som budskap eller barare av mening. Det betyder att gemensamt for alla
semiotiska teorier dr att man ser artefakten eller andra uttryck som ett slags meddelande till
ahoraren, ldsaren eller betraktaren, och att artefakten ddrmed dr ndgot man kommunicerar

via.”8

5.3 Metodkritik

Jag har valt att anvénda dessa tva begrepp for att strukturera upp mitt material pa ett sitt dir jag
kan kategorisera scenerna utifrén vilka kontext Islam ndmns for att sedan vidare analysera me-
ningen och betydelsen med hjdlp av min teori. Jag valde dven dessa begrepp for att koppla
populdrkulturen och media pé ett intressant sétt, genom att beskriva det som sker och sedan
tolka det som skett. Tolkningen skiljer sig fran person till person ddremot kan man anvénda sig

av en sadan metod for att kunna forsta sig pa hur barn och unga formar asikter och tolkar olika

56 Lindgren, 2009, s.84
57 Lindgren, 2009, s.84
8Yvonne Eriksson & Anette Gothlund. ”Semiotik” i: Mdten med bilder: att tolka visuella uttryck, 2:a uppl.

(Lund: Studentlitteratur, 2012). s.42
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teman genom populérkulturella verk. Denna metod synliggor hur olika scener i en film eller
Tv-serie gemensamt skapar ett visst budskap utifrdn ens egna tolkningar, vérderingar, kédnslor
och kulturella bakgrund, vilket dr véldigt intressant och passar bra till syftet samt fragestall-
ningen av denna uppsats. I boken, Méten med bilder: att tolka visuella uttryck, skriver forfat-

taren Yvonne Eriksson om bildsemiotiken och den generella semiotikens anvidndbarhet:

Semiotiken &r ett anvéndbart redskap for att forsta hur bilder av olika slag paverkar
och samverkar med betraktaren. Och detta géller for sévél var samtids bilder som
dldre konsthistoriska sddana.*

Lirare bor anvénda sig av denna metod som ett verktyg for “Oppet redovisa och tillsammans
med eleverna analysera olika vérderingar, uppfattningar och problemstéllningar samt konse-
kvenserna av dessa” populirkulturella verk som eleverna tar del av.%° Denna metod ar anvind-
bar for bade elever och larare eftersom det ger redskap for att forstd hur de blir pdverkade av

det dem ser och den information de blir formedlade i populdrkulturen och massmedia.

6. Resultat

I detta kapitel kommer jag att presentera scener ur serien, forst kommer en kort denotativ be-
skrivning ges som &r foljt av dialogen. Efter detta kommer en konnotativ beskrivning ges som
ger en lite mer ingdende forklaring kring vad scenen syftar till. Resultatet skall analyseras uti-
fran fragestillningen och med hjélp av kategorierna. Fragestillningen lyder;

- Hur framstills Islam och muslimer i sdsong 4 av SKAM?

Kategorierna ér:

6.1 Islam, muslimer och det sekulidra nordiska samhallet

Trosuppfattning

Torsdag k1.15:43 “Hvis du er trist er jeg trist”: 10.12—-12.06

9 Eriksson & Gothlund, 2012, s.42.
60 Skolverket. (2011). Amne — Religionskunskap [Amnesplan]. .8
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Denotativ beskrivning

Sana kommer hem frén skolan. Hon gar genom hallen till sitt rum med hennes ryggsédck dver
axeln och skjuter upp dorren till sitt rum som redan stir pa gldnt. Sana ser sin mamma titta i
ndgra av 1ddorna som stér vid skrivbordet. Sana fragar vad hon gér och mamman séger att Sana
inte ldngre pratar med henne som de brukade gora och att hon dérfor inte vet vad Sana héller

pa med.

M: Du ér ute med dina tjejkompisar hela tiden och plotsligt sa 4r du med Yousef och du berittar
ju ingenting for mig léngre.

S (upprort): du snackar om mina tjejkompisar som om de liksom é&r kriminella. det gar faktiskt
bra att vara icke-muslim och samtidigt vara en bra ménniska. Det ér liksom inte sa att alla icke-
muslimer ljuger och super och har en massa sex.

M (uppgivet): Sjdlvklart, Sana.

S: Sé varfor kan du inte bara lita pa att jag har tjejkompisar som é&r bra ménniskor?

M: Jo, men jag vet ocksa hur det &r att vara ung. Det ar ju inte alla som {6ljer samma regler som
du gor, och det finns massor med saker i den norska kulturen som é&r daligt.

S (upprort): Okej, men det finns faktiskt en massa saker i islam som é&r déligt ocksa. Som till
exempel synen pé homosexuella. Och varfor séger islam att muslimska mén fér lov att gifta sig
med icke-troende, men att muslimska kvinnor inte far det? Ar inte det en smula konsdiskrimi-

nerande? (Sdsong 4, avsnitt 5)

Konnotativ beskrivning

Sana dr valdigt frustrerad. Hon kénner sig frustrerad dver situationen och &r arg men dven sarad
att hennes mamma inte har tillit till henne. Hon brottas med vad som ér rétt eller fel och sin tro
eftersom hon har sin egen uppfattning av homosexualitet och relationer med icke-troende me-
dan islam och koranen har en annan. Hon blir arg pd sin mamma eftersom hon kénner att tilliten
inte finns dér, Sana vill berétta for sin mamma och fé hjélp men kénner att stodet som hon vill
ha inte finns. Hennes frustration och ilska kommer frén att hon forsoker forhalla sig till sin
muslimska identitet och tro samtidigt som hon navigerar de vérderingar som islam och det se-

kulédra nordiska samhaéllet har.
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Demokrati
Fredag kl. 20.15 “Livet smiler”: 37.52-41.59

Denotativ beskrivning
Sana och Yousef sitter pa bryggan vid vattnet och dter mat. Solen borjar gd ned och Sana bryter

sin fasta genom att dricka vatten. Yousef har med sig soppa som hans mamma har lagat. Sana
fragar hur hon gjort den och Yousef skojar genom att séga att hon inte kan laga den eftersom
det kraver att man behdver skala mordtter. Sana och Yousef skrattar at skdmtet. Sana séger att
det var vildigt sndllt av Yousef att ta med soppa till henne. De borjar prata om ramadan och

religion. Sana tar upp hur Yousef tror att religionen splittrar samhéllet.

Y: Jag tror helt drligt att samhaéllet hade varit splittrat i vilket fall som helst, &ven om inte religionen
hade funnits.

S tittar pa Y: Tror du?

Y nickar: Ja, for forstall dig att... Nér du kommer in helt sjdlv pa en stor fest, till exempel. Det forsta du
gOr 4r ju att leta efter den du redan kénner, sé att du kan sta tillsammans med dem. Du vill ju inte sta dir
helt sjélv. Jag forestéller mig att hela vérlden ar ungefar sa.

S skrattar: Du forestéller dig att hela vérlden dr en enda stor fest?

Y skrattar: Ja. Och sa stér alla gangsters fran ljud— och ljusgruppen i ena énden av rummet och snackar
skit om tontarna i PR-gruppen som stér i andra dnden av rummet och alla grupperna ar dverens om att
just deras grupp &r bdst och att deras forfest ar fetast.

S skrattar: Oke;j.

Y: Men egentligen dr det ju ingen skillnad p& dem. Det &r bara det att alla tror de dr p& den goda sidan.
Men det finns inga goda eller onda personer. Det finns bara en massa ménniskor som forsoker sta till-
sammans i grupper for att slippa behdva std ensamma.

S'ler: S& det du séger 4r att 1 grund och botten dr alla lika?

Yousef rycker pd axlarna.

S: Vetenskapligt sett sa &r alla manniskor fullstandigt olika.

Y: Da ér det kanske darfor samhéllet behover religionen da.

S tittar pa Y

Y: Demokrati bygger ju inte pa forestillningen om att alla ménniskor ar fullstdndigt olika. Den bygger
pa forestidllningen om att alla ménniskor &r lika mycket vérda, och den forestdllningen kommer ju inte

precis fran vetenskapen. (Sédsong 4, avsnitt 9)
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Konnotativ beskrivning

Scenen handlar om ramadan och vad det egentligen innebir att vara en god méinniska och mus-
lim. Yousef anvidnder dven festen som en metafor for samhillet och religion for att filosofera
over dess betydelse i samhéllet och vikten av deras samexistens. Sana vagar inte berétta for
Yousef allt hon har gjort under ramadan manad eftersom hon &r oséker pa hur han skulle rea-
gera. Hon berittar istdllet att hon forsoker &ndra sin negativa instéllning s att hon inte blir arg
nér hon tror att ndgon dr fordomsfull mot islam. Scenen visar ocksd hur viktigt fastan och re-
ligion dr for Sana och varfor det dr sd viktigt att vara god. Trots att Yousef inte d&r muslim

forsoker han uppmuntra Sana genom att siga att det fortfarande finns tid kvar.

Identitet
Onsdag kl.15.59 “De storste loserne pd skolen”: 16.54—18.28

Denotativ beskrivning

Sana star i skolbyggnadens trappa och kikar ut 6ver skolgarden. Kameran visar baksidan av
Sana medan hon tittar ut pa hela skolgarden. Kameran véxlar mellan Sana och folket ute pa
skolgdrden samtidigt som Sanas rost hors 1 bakgrunden. Utanfor bilden ldser upp smset som

hon skickat till Vilde, Noora, Eva och Chris.

SANA ldser (utanfor bild): 1 nian sa min kontaktperson at mig att jag hade problem med att hantera min
ilska. Och jag ténkte fuck henne, hon forstar inte ett skit. For hon forstod verkligen inte ett skit. Men nu
téanker jag att hon kanske hade rétt. For jag ér arg. Jag ér arg for att jag inte &r muslimsk nog och for att
vad jag én gor sa blir jag aldrig norsk nog. Och inte dr jag marockansk nog. Och jag ar inte chill nog
och inte heller snygg nog. Jag ér arg for att jag ldt det bli s& sjukt viktigt for mig att passa in i en
russebuss. Och jag dr arg for att jag visst aldrigt lyckas passa in nénstans, eftersom jag alltid blir arg och
fuckar upp. Men mest av allt ér jag ledsen for att allt det har gick ut dver er. For den hér bussen ér inte
tillrackligt viktig for mig, och det &r inte heller viktigt om jag &r muslimsk nog eller inte. Eller om jag
hor ihop med marockanerna eller om jag hor ihop med norrménnen. Inte sa lange som jag kan hora ihop

med er. Skolans storsta losers. (Sdsong 4, avsnitt 8)

Konnotativ beskrivning

Denna scen handlar om hur Sana brottas med identitetskonflikten. Sana dr ledsen och frustrerad
over situationen, hon tycker det dr jobbigt att bl.a. vara en representant for sin religion och sin
kultur nér hon inte kdnner att hon ér tillrdckligt marockan eller tillrdckligt muslimsk. Hon for-

klarar hur jobbigt det dr for henne att forsoka kombinera dessa faktorer i hennes identitet ndr
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hon inte vet vart hon egentligen tillhér. Hon kédnner att hon har en fot i de olika kulturerna. Sana
ger dock hennes vinner en klar bild av att hon kénner tillhérighet med dem, oavsett kultur,

religion, snygghet eller popularitet.

Konsroller

Onsdag 19.04.17 “Jag er gutt, jeg far ikke hat”: 02.53—-03:23

Denotativ beskrivning

Scenen borjar med att Sana ber. Hon blir distraherad av musiken som spelas hogt i ligenheten.
1 feel it coming” av The Weeknd Okar 1 ljudstyrka medan Sana gar till vardagsrummet dér hon
ser Yousef dansa. Hon stannar plotsligt i chock och stirrar pa Yousef. Yousef vander sig om 1
en hastig rorelse och fir plotsligt syn pd henne, han blir lite stdlld och stdnger av musiken
snabbt. Elias, hennes bror, kommer in i vardagsrummet och fragar om hon inte skulle f6lja med

deras foraldrar till fasterns hus.

Elias: Vi gillade dina tjejkompisar, assa, varfor har du inte sagt nat om att &r med i en russebuss.
Sana ler: Det dr véldigt mycket jag inte har beréttat, Elias.

Y skrattar

E ler: Har du sagt nat till mamma om det?

S rycker pd axlarna: Ah, hon bryr sig inte.

E skrattar: Visst, klart hon bryr sig.

S forstdr inte problemet: Du var ju sjdlv med i en russebuss.

E: Ja, men jag dr ju kille.

S blir striing: An sen?

E gadr i forsvarsstdllning: Chilla lite d&, jag séger det bara for att jag inte vill att du ska fa hat, jag far
inget hat eftersom jag ér kille, men du vet ju hur folk &r, liksom.

S spydigt: Tack for radet, Elias. (Sdsong 4, avsnitt 2)

Konnotativ beskrivning

Scenen handlar om att Sana kénner att hon inte fir gora allt som Elias gor pa grund av deras
kultur. Sana anser att detta &r oréttvist och papekar det till Elias. Som motargument tar Elias
upp det hat som Sana kommer 2 fran “folk”. Folket syftar pa andra marockaner och muslimer

1 deras omgivning. Sana ser besviken ut och véljer att inte fortsdtta tjafsa med Elias.
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6.2 Islam, muslimer och relationer

Homosexualitet

Onsdag “Allah hadde digget deg”: 22.18-23.36

Denotativ beskrivning

Sana blir uppringd av Yousef som sdger att Elias ar full. Sana kan inte ta med Elias hem och
hon tillsammans med Yousef och Noora tar honom hem till Noora. Yousef promenerar sedan
Sana hem och pa vigen stannar dem for att spela basket. De tar en paus och Sana fragar Yousef

varfor han inte tror pa Allah.

Y: Minns du Even som vi brukade hianga med forut?

S nickar

Y: Jag tror att han dr bog. Eller, han forsokte i alla fall kyssa Mikael... Och Mikael &r ganska religids,
sd han freakade ur, och borjade undvika Even. Och da borjade Even léra sig koranen utantill for att
liksom forsoka bota sig sjdlv. Plotsligt blev han sa dér helt sjukt religids och borjade posta en massa
koranverser pa Facebook for att varna homosexuella for att de kommer att hamna i helvetet.

S: Jag minns det.

Y: Vet du ocksé att han forsokte ta livet av sig?

S nickar

Y: Jag upplever bara att islam, eller egentligen religion i allménhet, skapar en massa dngest och skam
hos folk.

S: Men han var ju sjuk, det handlade egentligen inte alls om religion.

Y: Jag vet inte det. Men liksom, jag tycker att det finns en massa bra hos islam ocksa. Jag tinker bara

att jag har tagit med mig det bésta, och kasserat resten. (Sésong 4, avsnitt 4)

Konnotativ beskrivning

Det forstas att Yousef valt det han tycker dr bést av religionen och lagt undan resten. Han tycker
att synen pa homosexualitet inte dr ritt och haller inte med om det. Han vet att Even &r bipolér
men kénner skuldkédnslor dver situationen med Even och hur det gick till. Sana forsoker att fa

Yousef att forsté att Evens sjdlvmordsforsok inte berodde pé islam utan pé hans sjukdom.

Aktenskap
Onsdag 19.04.17 “Jeg er gutt, jeg far ikke hat” 03-46—05.03
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Denotativ beskrivning
Sana och Noora sitter pa en bank ute pé skolgarden och &ter sin mat ute pa skolgérden under

sin rast. Noora och Sana pratar om Yousef och mdnniskorna som var pa festen.

N: Kénner du Yousef bra, eller?

Sana: Yousef?

N: Ja, han som &r kompis med din bror?

S: Jaha, nej.

N: Han var sjukt charmig.

S: Om du tycker det dr charmigt med omognad sa.

N Jag tyckte han verkade vara mogen.

S: Ja, men tro mig, du vill inte ha ndn muslimsk kille.

N: Varfor inte?

S: For att de inte dr seridsa med norska tjejer. de leker bara med dem tills de hittar en muslimsk tjej att
gifta sig med.

N: tycker det hela &r lite konstigt: no offence, men &r inte det en smula generaliserande?

S: kénner sig pressad: det 4r inte generaliserande. muslimer kan bara gifta sig med muslimer, det stér s&
i Koranen, och varfor sitter vi alls hir och snackar om Yusef, dr inte du ihop med William? (Sésong 4,

avsnitt 2)

Konnotativ beskrivning

Vi kan forsté det som sker i scenen genom Sanas kroppssprak som berittar att hon &r obekvam
med situationen. Hon &r upprord eftersom hon gillar Yousef men inser att hennes kompis borjar
bli intresserad av honom. Hon boérjar prata lite snabbare och med en hérdare ton for att forsoka
4 Noora att dndra sina kénslor nédr hon hor att islam inte tillater dktenskap med icke-muslimska
kvinnor. Noora blir tystnar helt och blir ledsen ndr William tas upp. Sana fér ett diligt samvete

om att hon frégat.

6.3 Islam, muslimer och fordomar

Eid
"Takk for alt” 14.49—-15.09
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Denotativ beskrivning

Scenen handlar om att Jonas, Mahdi, Magnus och Isak sitter och pratar om att Jonas fétt sms
fran "‘penetrator-Chris” om vad for blommor Eva gillar. Jonas berittar att han tycker Eva inte
borde vara med Chris eftersom hon ér for bra for honom. Vilde avbryter deras samtal genom

att komma fram och kyssa Magnus. Efter kyssen frdgar Magnus om hon mar bra.

Vilde: Du Mahdi, vi skulle vilja ge Sana nat som formedlar hur mycket hon betyder gor iss, men vi vet
inte vad riktigt. Finns det nagra muslimska traditioner? Jag menar, vad brukar man ge pa Eid-festen,
liksom?

Mabhdi: Jag ar katolik.

KILLARNA skrattar

V forvirrat: Jaha... forlat.

M: du beho6ver inte be om ursdkt, assa.

V lite besviket: Men vem kan jag fraga om det d&? (Sdsong 4, avsnitt 10)

Konnotativ beskrivning

Det forst nu som Vilde inser att Mahdi inte dr muslim. Vilde har gatt i samma skola och delar
vissa vinner, som bl.a. Magnus, Isak och Jonas. Mahdi har ett ansiktsuttryck som visar hur
obekvdm han dr med situationen och han forsoker skratta bort det genom att séiga att han inte
ar muslim pa ett trevligt sitt. Han vill dven inte att Vilde ska be om forlatelse for att han inte
vill att hon ska kdnna sig utskdmd f6r ndgonting som hon inte visste. Ddremot visar denna scen
Vildes ignorans, frigade hon Mahdi for att han var svart? Eller {or att han sdg icke-norsk ut och
automatiskt blir utlinning och bor vara muslim? Det visar den forutfattade bilden som ménni-

skor kan ha om man inte ser ut som normen, detta gjorde dock Vilde omedvetet.

Sex

Mandag, 10.04.17 “Du hater d henge med oss”: 04.33—05.29

Denotativ beskrivning

Vilde, Noora, Eva och Chris sitter pa golvet 1 ett rorigt nyinflyttat rum och dter pizza. Vilde
sitter och pratar om hennes sexliv med Magnus nér Sana kommer in i rummet. De hédlsar henne
och Eva erbjuder Sana en pizzabit med skinka pd, men tar tillbaka den nér Sana skakar pa

huvudet. Eva ricker Sana pizzakartongen med kycklingpizza i. Sana tar emot pizzakartongen
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men plockar bort kycklingbitarna fran den, medan detta sker sitter Vilde och éter pizza med

skinka pd och pratar om sitt och Magnus sexliv.

Sana klarar inte av att hora mer: Har du liksom inga grénser for vad du tycker dr okej att dela med dig
av?
ALLA TJEJERNA tittar 6verraskat pa SANA
Vilde forvanat: Vadé da?
S: Maste du liksom dela med dig av alla detaljer i ditt och magnus sexliv?
V: Jag fattar att det kanske &r frustrerande for dig att lyssna pa, eftersom du inte kan ha sex sjélv, men...
S: Jag kan ha sex, Vilde, men jag véljer att inte ha det.
V: Jag menar inte s, jag menar bara att jag fattar om du &r sexuellt frustrerad.
Sana upprort: Jag ér inte sexuellt frustrerad. Det &r inte sé att jag gér omkring och tdnker en massa pa
killar och sex och kénner att jag gér miste om nét.
ALLA TJEJERNA tittar overraskat pd SANA.
SANA lugnt och sakligt: Jag menar bara att sex borde vara nat fint mellan dig och Magnus, och inte

resten av virlden. (Sdsong 4, avsnitt 1)

Konnotativ beskrivning

Sana kénner sig missforstddd, hon inser att stimningen blivit annorlunda och att de anser att
hon Overreagerar. Noora dndrar snabbt pd dmnet och frdgar om nagon vill ha te och dirmed
sitter Sana tyst som att hon &ngrar att hon tagit upp det. Scenen visar pa de fordomar som
méinniskor, i detta fall Vilde, har om islam och sexualitet. Sana kdnner sig missforstadd i relat-
ion till sin religion och synen som andra har pa henne som muslimsk kvinna. I detta fall kan
man se att Vilde tror att Sana dr sexuellt fortryckt eftersom hon inte kan ha sex som muslim.

Sana forklarar vildigt passionerat att hon kan ha sex men att hon véljer att inte ha det.

Representation

Torsdag “Hvis du er trist er jeg trist” 24.47-25.07

Denotativ beskrivning

Yousef séger att Elias brakar ute med Isak och hans vanner. Sana springer ut {or att forsoka fa
stopp pé situationen. Hon fér blod pa hinderna och gér in i en handikapptoalett for att tvétta av
Isaks blod fran hennes hénder. Tva Pepsi Max-tjejer stir utanfor toaletten och de pratar om
slagsmalet som skett. Tjejerna pratar om att de tror att slagsmalet berodde pé att Isak och Even

ar homosexuella. Sana stannar upp och lyssnar, hon skyndar sig att ta ett steg at sidan si att
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man inte ser henne ndr de kikar in i toaletten. Tjejerna borjar prata om att Sana inte ldngre ar

med i bussen utan att ha informerat henne om att alla signerat avtalet.

Pepsi Max-Tjej 2: Jo, men, assé, hon &r ju ganska dum om hon inte fattar att det &r vi som dger bussen
nu nér det dr vi som betalar, och att hon inte har négra réttigheter. Dessutom var det ju inte ens hon om
var busschef egentligen, det var ju Vilde som var.

Pepsi Max-Tjej 1: Jo, jag vet. jag fattar inte varfor hon ens var med i bussgénget. &r inte det egentligen
sjukt haram enligt hennes religion.

Pepsi Max-Tjej 2: Jo, i alla fall ndr hon bér hijab. d& ska man ju liksom vara en god representant for

islam. (Sédsong 4, avsnitt 5)

Konnotativ beskrivning

Sana dr mycket upprord. Hon dr chockad och ledsen Gver att bli isolerad och utesluten fran
tjejgruppen. Hon stér gdmd bakom dorren och tar djupa andetag for att lugna ner sig sjélv och
sina kénslor. Hon forstar inte varfor hon alltid behdver bli utesluten eller domd pa grund av sin

religion.

7. Analys

I analysen kommer de tre huvudkategorier som presenterades i resultatet att analyseras baserat
pa mitt teoretiska perspektiv och min fragestillning. Detta gors i enlighet med Barthes modell,
dvs. hur vi associerar med serien samt om det som sagt i tv-serien kan ha olika betydelser. Jag

kommer analysera detta med hjélp av min fragestillning som lyder:

- Hur kan de bilder av Islam och muslimer som kommer fram i tv-serien SKAM {orstés

och analyseras genom ett postkolonialt teoretiskt raster?

Stereotypisering

Under kategorin “islam, muslimer och det sekuldra nordiska samhéllet” faller temat trosupp-
fattning, demokrati, identitet och konsroller in. Ett tydligt exempel p4 urskiljningen mellan ori-
enten och vést dvs. vi och dem 4r ndr Sana och hennes mamma diskuterar den norska kontra
den muslimska kulturen. Hér kan vi se att det blir tydligt att det inte &r samma sak, det dr islam
vid sidan och sen finns den norska kulturen som dr separat. Sanas dikotoma tdankande blir up-
penbart i hennes argumentation om att det dven finns “massa saker i islam som ar daligt”. Hon

kénner sig annorlunda i sitt tinkande men kan fortfarande inte tillhdra majoriteten eftersom hon
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avviker frén vistvérldens norm.®! Oavsett hur mycket hon dn kénner sig frustrerad eller att
hennes uppfattningar av ex. trosuppfattning eller homosexualitet inte stimmer dverens med
“den andre” kommer hon alltid forbli det pa grund av hennes, ras, etnicitet och kultur. Hennes
asikter och virderingar kommer alltsa inte dndra hur “den andre” uppfattas i samhaéllet av ma-
joriteten.%? Den generaliserade bilden av den andre dvs. de stereotyper som skapats om den
andre har dven pdverkar hur orienten ser pé vist. Detta kan vi se nir Sana péapekar att hennes
mamma pratar om hennes vénner som kriminella manniskor som ljuger, super och har en massa
sex, bara for att de inte &r muslimer och &r vita. Det gar dven tillbaka till det Sanas mamma
anser som daligt med den norska kulturen i forhéllande till deras religion, vilket visar att det

finns en separering mellan dem och det norska sekuldra samhallet.

I samband med separering av vi- och dem i det sekuldra nordiska samhéllet tar Yousef upp 1
temat av demokrati att demokratin bygger pa forestillningen om att alla ménniskor ar lika
mycket virda och inte olika. Postkolonialismen har sin grund i kolonialiseringen och uppdel-
ningen av vést och icke-vésterlaindska ménniskor dvs. orienten, och de var inte lika virda pé

t.> Denna uppdelning gav plats

grund av en rad olika faktorer som byggts och erhallits av vis
till de sociala och kulturella forestéllningar som vi har idag, som t.ex. stereotypen av att musli-
mer dr valdsamma eller har en positiv instdllning till vald och terrorism. Yousef pdpekar att
samhillet behover religion eftersom vi 1 grund och botten &r likadana ddremot argumenterar
postkolonialismen emot detta. I Ania Loombas bok, Kolonialism/postkolonialism, lyfter hon
upp Kiplings ord “4st dr 6st och vist ar vist och aldrig motas de tva”®* detta citat uttrycker den
distans som accepterades av bl.a. foresprakarna for négrituderorelsen®® Det finns tydliga tecken

pa det Mattias Gardell och Mellegaard Lien tar upp 1 bakgrunden och tidigare forskning men

jag kommer att utveckla detta mer i diskussionen.

I Loombas bok diskuteras pa vilka sitt de dldre ideologierna om ras, kultur, klass- och kons-
skillnader omstrukturerats sedan kolonialperioden. Sana berittar i sitt sms hur hon &r arg ef-
tersom hon inte passar in ndgonstans, hon kdnner inte sig muslimsk, norsk eller marockansk

nog och brottas med sin identitet. Sana kénner sig ensam och ledsen Gver att hon inte tillhor,

6l Young, 2003, s.1

62 Bhabha, 2004, 5.108

 Young, 2003, 5.2-3

64 Loomba, 2005, .37

65 Ideologisk antikolonial rorelse som uppstod ca. 1934 av studenter fran Karibien och Vistafrika.
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detta kan vi se i postkolonialismen dé& det funnits en l&ng historia av att véstvirlden forsokt
assimilera orienten till en ny identitet. I populirkulturen har man kunnat se den visterldndska
representationen av orienten i litteratur och pjéser.®® En tydlig koppling till Sanas kédnsla av
ensamhet och tillhdrighet kan man se i postkolonialismens version av Othello. Othello var en
mor dvs. en “andre” men har historiskt portrétterats av en vit person, och handlar om “en svart
man som forsoker leva i en vit samhéllskultur, en man som assimileras men dnda behaller sin
identitet. Hans ensamhet &r ett genomgéende motiv i pjdsen — han dr isolerad fran andra svarta

miénniskor, fran sin historia och sin kultur.”®’

Sana behaéller likt Othello sin (muslimska) identitet ddremot kénner hon sig i minga stunder
ensam, isolerad, of6rstddd och annorlunda bade 1 den norska kulturen och i den muslimska.
Postkolonialismen enligt Homi K Bhabha har de postkoloniala regimerna misslyckats med att
producera stabila och fasta identiteter.®® Manga postkoloniala regimer har under en lang tid
intagit “en Oppet repressiv héllning till kvinnors réttigheter och anvint religionen som ett verk-

69 och i manga ldnder har “den nationella identiteten

tyg for att garantera deras underkastelse
formats genom en islamisering av samhiéllet, genomford av en allians mellan statsmakt och
fundamentalism, som gravt har beskurit kvinnors frihet””® T den orientaliska diskursen anses
islam och den andre som mer benégna till misogyni och fundamentalistisk véld &n andra relig-
ioner, och det anvinds som argument for att oka ridslan for muslimer.”! Forhédllandet mellan
kvinnor och samhéllet har alltid varit ombytligt sedan kolonialtiden dérfor blir det tydligt nér
Elias papekar att folket— vilket syftar pd marockanerna och muslimerna i deras omgivning—

kommer att ha ndgot att siga om situationen, detta gér Sana besviken och véljer sedan att inte

kommentera pé sexismen.’?

66 Said, 2016, s.2-3
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Exotifiering
Under kategorin “islam, muslimer och relationer” faller temat homosexualitet och dktenskap

in. Jag kommer dven lyfta upp temat sex i samband med homosexualitet fran kategorin “’islam,

muslimer och fordomar”.

Den andre dvs. den sé kallade orientaliska mannen effeminerades och portritterades som ho-
mosexuell, eller som nigon ond som europén behdvde ridda den europeiska kvinnan fran.”
Kolonialismen och vést befédste denna bild och gjorde ytterligare kopplingar mellan frimmande
lander och avvikande sexualiteter, genom att péstd att sodomi utovades bland frimmande.’
Denna stereotyp av den andre och de “Osterldndska perversioner ligger djupt inkilad i den do-

2

minerande visterlandska forestéllningsvarlden” 7> Den sociala konstruktionen &r, som Said
sade, baserad pa en fantasiperception av orienten som &r influerad av upplevd vésterldndsk
overldgsenhet. Orienten som exotisk och sexuell dr en forestdllning skapad av vist.”® I scenen
dér Yousef och Sana talar om homosexualitet kan vi se hur trauma drivs fram av en fruktan for
samhillet och av sexuella skuldkénslor.”” Mikael som dr muslim drevs av en riddsla av homo-

sexualitet nir han lade ut koranverser pa Facebook kopplat till homosexuella och helvetet.

Under kolonialtiden blev sexualitet ddrmed ett medel for att uppritthalla och undergriva
rasskillnader. Ménga av skrifterna frdn denna tidsperiod skapade en bild av kvinnan eller eli-
minera dem och detta visade dverlappningen mellan den koloniala och sexuella dominansen
som fanns.”® Den icke-europeiska kvinnan ansags vara emotionella, vilda, oforutsigbara méin-
niskor som stér utanfor samhallet.”” Det blev vanligare att dra kopplingar mellan den andre och
sexualitet samt femininitet genom att anvdnda nagra av dessa begrepp for att beskriva den
andre. Det var inte alla icke-européer som blev beskrivna som en ikon for den avvikande sexu-
aliteten i allminhet och det var i stéllet svarta ménniskor som blev exotifierade.®’ Daremot sade
Edward Said att de gamla fordomarna intensifierades, utvidgades och reviderades nir den kol-
oniala expansionen och nationsbyggandet inleddes i Europa.’! Detta ledde till den andre och de

stereotyper av frimlingar 6kade och bilden av orienten som “lathet, aggression, valdsamhet,

3 Loomba, 2005, 5.152
74 Loomba, 2005, 5.156
75 Loomba, 2005, 5.156
76 Said, 2003[1979], 5.29
7T Loomba, 2005, 5.140
78 Loomba, 2005, 5.157
7 Loomba, 2005, 5.157
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girighet, promiskuitet, brutalitet, primitivism, oskuld och irrationalitet”s?

blev karaktédrsdrag
som kolonialisterna tillskrev specifika grupper. Forestdllningarna av att den andre lever vidare
1 samhéllet genom dessa stereotyper. Forestillningen om att muslimer och oskuldhet i relation
till att de inte kan ha sex dr nadgonting som oftast missforstatts och dr ndgonting som vi kan se
1 Sanas konversation tillsammans med Vilde. Vilde forknippar Sanas oskuldhet till att hon &r
sexuellt frustrerad och didrmed inte kan ha sex som Vilde, belyser Saids motsatsstillning av
orienten och vist. Om orienten dr oskuld kénnetecknas européen av en sexuell sjalvbehdrsk-
ning.®® Sana kan ha sex men viljer att inte gora det och dr dirmed inte sexuellt frustrerad men
detta tdnker inte Vilde pa nir hon gor en separering mellan henne och Sana. Vilde som kan ha
sex och Sana vid sidan, detta visar tydligt pd den ignorans och okunskap av den andre och den
andrafiering som fortfarande finns kvar i det nordiska samhéllet. Denna tankestéllning och dis-

kurs hdvdar Said tillimpas 1 en médngd kulturella texter och praktiker sdsom filmer, konstverk,

psykiatri och skonhetsideal m.m.

I scenen dér Sana pratar med Noora om dktenskap kan vi se hur hon sjdlv gor en urskiljning pé
det norska och det muslimska. Sana gor en generalisering om alla muslimska mén i samhallet
som kan vidare bidra till ett vi och dem samhélle. Hon beréttar att islam inte tillater dktenskap
mellan en muslim och icke-muslim ddremot talar hon med sin mamma i en annan scen om
orittvisan gillande dktenskap mellan muslimska min och icke-muslimska kvinnor. Aktenskap
mellan olika raser, kulturer och religioner &r ndgonting som kolonisatorerna forsokt kontrollera.
Manga ldnder hanterade och interagerade med den koloniserade lokalbefolkningen pa olika sétt
och har darfor producerat en mingd ras diskurser och identiteter.®* Portugiserna i Indien var en
av de fa som anpassade sig till de lokala sedvédnjorna och ingick i blandéktenskap med befolk-
ningen. Aktenskap bland orient och viist skedde inte ofta eftersom det gjordes klara skillnader
mellan kolonisatorerna och de koloniserade. Klass var en viktig faktor dven for de européer
som gifte sig med icke-européer, rika kolonister tog dlskarinnor och gifte sig med kvinnor fran
vist vilket i ménga lander resulterade i en komplex férg, klass och koénshierarki.®> Omvint kan
man dven dra kopplingen att Sana syftade pd att muslimska mén bara tar norska kvinnor som
dlskarinnor och gifter sig med muslimska kvinnor.

Postkoloniala regimer

82 Loomba, 2005, s.113
83 Loomba, 2005, s.113
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Under kategorin “islam, muslimer och férdomar” faller temat Eid och representation in. I sce-
nen dér Vilde frdgar Mohdi vad muslimer ger varandra pé en Eid-fest kan vi se ett tydligt ex-
empel pd hur etnicitet dr en indikator till skillnad mellan det norska vi:et och den andre. Mohdi
ar en morkhyad kille som &r katolik men Vilde antog automatiskt att han var muslim eftersom
har invandrarbakgrund och inte ser ut som henne. Under kolonialperioden var hudfiargen den
viktigaste indikatorn pa kultur- och rastillhorighet.®® De rasskillnader som konstruerades base-
rades delvis pa de kidnnetecken som vist gett den andre dvs. deras forutfattade meningar om
befolkningen.?” Dessa forestéllningar om ras och etnicitet har paverkar dessutom “dynamiken
i varje faktiskt mote™® detta kan man koppla till Vilde och Mohdis situation eftersom Vilde
tydligt visat att hon hade forutfattade meningar om Mohdi baserat pa hans ras. Hon trodde alltsa

att han var muslim bara for att han var svart.

I Europa konstruerades den kristna identiteten 1 opposition till islam som blev kristendomens
framsta motsats och hot. Religidsa skillnader blev darfor ett sdtt att méta rasméssiga, kulturella
och etniska skillnader mellan vist och den andre.®® Loomba belyser boken Kopmannen i
Venedig och hur morer som ursprungligen kdnnetecknade den arabiska muslimen i senare tid
associerats med svarta manniskor dven fast alla muslimer inte & morkhyade.”® “De religiosa
och kulturella fordomarna mot sévél svarta minniskor som islam — tva foreteelser som 1 lika
man ansdgs vara djavulens verk — forstarkte kopplingarna mellan kategorierna.”! Denna kul-
turella och religiosa koppling kan man &ven dra i analys av scenen didr Sana hor Pepsi Max-
tjejernas konversation. Pepsi Max-tjejerna anser att Sana inte bor vara med i1 bussen pa grund
av kulturella och religidsa anledningar som enligt postkolonialismen grundar sig i gamla for-
domar. De anser att det dr haram enligt religionen som de inte tillhdr men har bestdmt at Sana
att hon inte bor vara med eftersom hon bér sldja och ar representant for hennes religion. Mus-

limer anses enligt Loomba vara kulturens valdsbendgna eller som ménniskor som &r omojliga

86 Loomba, 2005, s.115
87 Loomba, 2005, s.115
88 Loomba, 2005, s.115
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att integrera till det visterldndska samhallet och dessa fordomar dominerar stora delar av me-
dias bild av islam.”? Den andre anses darfér som omojlig att integrera in i det sekuldra nordiska

sambhillet, och dessa foreteelser bidrar till ett vi och dem sambhille.

8. Diskussion och sammanfattning

I diskussionskapitlet kommer mitt resultat att diskuteras med utgangspunkt i mina kategorier.
Detta med hjilp av Mellegaard Liens intervjustudie och de problem som uppstér kring de ungas
etnicitet, kultur, religion, identitetsskapande m.m. samt de svérigheter som dem norska ungdo-

marna stills infor i tv-serien likt 1 intervjustudien.

Aterigen vill jag konstatera att detta ir ndodvindigt eftersom lirare behdver fordjupa sig i den
populdrkultur som deras elever tar del av och formar sina uppfattningar om religion kring. Detta
for att kunna se hur deras elever formar identiteter, uppfattningar om religion, samt for att fo-
rebygga intolerans och diskriminering kring de fordomar som kan uppsta. Lérare och elever
skall alltsd inte fastna i ett monokulturellt tinkande och perspektiv och kan anvénda sig av

SKAM som ett exempel pa hur barn och unga paverkas av populdrkultur.

8.1 Diskussion

Under diskussionskapitlet kommer temat trosuppfattning, demokrati, identitet och konsroller,
homosexualitet, sex, dktenskap, Eid och representation diskuteras och behandlar

fragan om hur muslimer framstélls i tv-serien SKAM. I min undersdkning framkom forestéll-
ningarna om islam och muslimer i relation till alla teman som presenteras i resultatavsnittet. |
min undersdkning kunde jag se att SKAM formedlar manga olika uppfattningar om muslimer

och tro.
Identitet

Detta kan man se i scenen dir Sana och hennes mamma talar om det negativa i islam och det
norska samhillet. Sana lyfter fram det hennes mamma forsoker sdga om hennes vénner och de

saker som en muslimsk ménniska inte bor gora dvs. inte dricka och ha sex. Ddremot lyfter

92 Loomba, 2005, 5.249
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Mellegaard Lien upp 1, Islamer i Norge, att ndgra av de muslimska informanter som hon inter-
vjuat dricker 61.”° Detta kan vi dven se i tv-serien dir Sanas bror, Elias, dricker tillsammans
med hans muslimska vanner och gér diarfor emot forestillningen om att en muslim inte dricker.
Forestéllningarna om Islam i relation till det nordiska samhéllet motsdger ibland det som fak-
tiskt sker 1 samhéllet i samband med den identitet och kultur som den unga lever i, som t.ex.
Sana. Likt Sana kan det finnas ménga muslimer som brottas med vad som ér ritt eller fel, synen
pa homosexualitet och relationer med icke-troende och med hjilp av Mellegaard Liens infor-
manter kan vi se tydliga exempel pa detta som gar att koppla till det Sana gér igenom i SKAM.
Informanterna likt Sana beréttade hur det var att sétta ihop och leva med tva olika kulturer samt
hur samhéllet satte krav och orsakade problem for de unga muslimerna. Sana talar om for sina
vénner i scenen om identitet hur hon inte kénner sig marockansk, norsk eller muslimsk nog och
detta kan bero péd hur samhillet ser pa henne och hur hon forhéller sig till det sekulédra nordiska
samhillet. Manga av informanterna upplevde dven det svért att urskilja pd den muslimska och
norska identiteten eftersom de béda blivit djupt integrerade. Det finns alltsd ménga barn och
unga som formar sina identiteter utifran sin kultur, sina vénner, populdrkultur och som Sana
inte véljer att dricka alkohol, ha sex men som dndd umgés med icke-muslimer utan att dndra
sin trosuppfattning eller identitet. Zainab dr en sddan informant och i Islamer i Norge beskriver
hon hur hennes identitet &r byggd pa den muslimska traditionen och norska ungdomskulturen
dvs. att hon t.ex. inte dricker men tar del av att gd pé fester med sina védnner osv. Med detta
menar Mellegaard Lien att likt Sana finns det manga unga muslimer som tenderar att fa mot-
stdnd eller bli utmanade pé olika sitt av det muslimska och norska samhéllet pa grund av deras

livsstilar.®*

Sanas identitetskonflikt och identitetsskapande &r ndgonting man kan se tydligt under sédsong
fyra av SKAM. Hennes kinsla av att hon inte tillhor i sin véingrupp och bland Pepsi Max-tjejerna
pa grund av sin etnicitet, kultur, religion, snygghet, popularitet osv. r ett tydligt exempel pa
hur den muslimska identiteten ofta utmanas i samhaillet. Som jag ndmnt i min tidigare forskning
gjorde Mellegaard Liens en djupintervjustudie om muslimsk identitet som ar bortsett frén deras

fordldrars kultur. Hon hdvdar att barn och unga med muslimska fordldrar bygger identiteter

23 Mellegaard Lien, M. ”Identitetskonstruksjon blant unge muslimer i Norge” I:
Islamer i Norge. Markussen, Hege Irene & Natvig, Richard Johan (red.), (Swedish Science Press, Uppsala,
2005), .93

94 Mellegaard Lien, 2005, 5.89-93
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utifran deras uppvéxt och socialisering med deras fordldrar och andra muslimer i deras omgiv-
ning. Detta stimmer delvis da informanterna haft en viss identitet vid ung &lder men gor egna
val om hur de vill forhélla sig till religion och den muslimska livsstilen.”> Ungdomarna formar
alltsa sina egna identiteter och véljer pd egen hand att integrera den muslimska och norska
kulturen, detta kan vi se 1 Sanas kamp att integrera dessa tvd kulturer. Det finns manga fore-
stdllningar om muslimen som véldsam och odemokratisk men detta stimmer inte 6verens med
det som uppvisas i SKAM. Yousef drar paralleller mellan religion och demokrati genom att
filosofera om dess betydelse i samhaéllet och vikten av dess samexistens. Denna bild av musli-
mer som odemokratiska och positivt instdllda till vild och terrordad har enligt Gardell skapats
av media efter 9/11. Esposito papekar dven att det 6kade intensiteten i samhéllet och paverkade
allt fler medier som populédrkulturen. Informanterna i Mellegaard Liens intervjuer berdttade hur
de blev diskriminerade pa grund av sin religion och forviantades av icke-muslimer att forsvara

terrorism eftersom de var muslimer.”®

I scenen dér Sana och Elias pratar om bussen drar Sana kopplingen att Elias varit med i en
russebuss och till detta argumenterar Elias att han &r kille och att folket i deras omgivning kom-
mer att ha dsikter om situationen. Detta syftar pa en obalans mellan konen eftersom Sana inte
fir gora ndgonting som Elias tidigare gjort, och denna scen anser jag ger en forestéllning om
att islam &r kvinnofortryckare. Enligt informanterna i Mellegaard Liens intervjuer anser de unga
muslimer att det inte finns en obalans inom islam och det muslimska samfundet i Norge. I
scenen som faller under temat representation kan vi se de fordomar och den diskriminering som
sker pa grund av Sanas sl6ja och religion. Detta synliggdrs nir Pepsi Max-tjejerna hévdar att
Sana dr en délig representant for Islam eftersom hon gor ndgonting haram enligt dem nér hon
bor vara en god muslim speciellt nér hon bér sloja. Gardell papekar att slojan ér ett individuellt
val for den muslimska kvinnan och visar hennes muslimska identitet och detta lyfter &ven Mel-
legaard Liens upp i sin studie med informanterna. Minga muslimska tjejer och kvinnor har
blivit diskriminerade pa grund av att de burit sldja och blir ofta bemdtta av ménniskor med
konstiga blickar.”” Sana bir sl6ja och foljer den muslimska livsstilen diremot &r hennes foréld-
rar inte lika strikta med Elias som de dr med Sana, och utifrdn det kan man séga att det skapas

forestillningar om att Islam inte &r lika jimstélld mot kvinnor som mén.

93 Mellegaard Lien, 2005, 5.89
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Stereotypisering

Jag kommer att sld ihop temat sex, homosexualitet och dktenskap i min diskussion av resultatet
eftersom méinga av de punkter jag kommer ta upp repeterar sig i dessa olika begrepp. I Sanas
konversation med Vilde ser vi hennes forhallande till sex dvs. att hon inte har sex fore dktenskap
vilket omformuleras av Vilde om forestdllningen att muslimer inte kan ha sex eftersom de inte
ar tilldtna. Dessa forestéllningar likt forestéllningen om att muslimer dr homofober som vi ser
i tv-serien SKAM nér Mikael som blev kysst av Even borjar ldgga ut Facebook inldgg om hur
homosexuella enligt Koranen gér till helvetet, bidrar till en splittring i det nordiska samhéllet
eftersom den tolkas och uppfattas som verklighet av de unga tittarna. Sana brottas under sé-
songens gang med de vérderingar som islam har géllande homosexualitet eftersom hon dr vin
med Isak och Even, men trots detta ir dem vinner oavsett religion och sexualitet. Aktenskap ir
inte ndgonting som diskuteras véldigt ofta i SKAM och lyftes upp i samband med att Sana bor
gifta sig med ndgon troende eftersom hon &r troende och inte vill forlora sin koppling till Gud
och sin religion genom att gifta sig med en icke-troende. Aktenskap tas dven upp nir Sana
beréttar for Noora att muslimska killar dr ihop med norska tjejer men gifter sig med muslimska
kvinnor, och det tas &ven upp som ett skimt nir Sana skojar med Noora att hon ska konvertera
for att gifta sig med en muslimsk man. I Mellegaard Liens intervjuer upplevde flera informanter
att ménniskor hade forestillningen om att muslimska mén och kvinnor ingick i tvdngsédktenskap
och att de forvintades forsvara det.”® Mattias Gardell skriver &ven om hur muslimer framstélls
1 filmer genom specifika roller som t.ex. araben som terrorist och det &r véldigt séllan som

muslimen och kérlek behandlas 1 filmer.

Under rubriken Islam, muslimer och fordomar faller temat Eid in. I scenen dér Vilde fragar
Mohdi vad hon bor ge Sana som Eid present kan vi se ett tydligt exempel pd hur en individs
etnicitet, ras och utseende generellt paverkar hur individen tolkas. Mohdi dr en moérkhyad ka-
tolsk kille som blivit uppfattad som muslim, och detta ar bara ett exempel pd hur karaktirerna
1 SKAM skapar forestillningar om Islam samt kulturell appropriering antingen medvetet eller
omedvetet. Ett exempel pé kulturell appropriering gédllande Eid kan man se 1 avsnitt 10 av sé-
song 4, dir Linn och Eskild dr de enda som “klétt ut sig” som muslimer dvs. med slja och
traditionell muslimsk klddsel. Eskild jimforde dven Eid till jul eftersom han gav Sana ett julkort

och sa att det i princip dr samma sak.

98 Mellegaard Lien, 2005, 5.90
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8.2 Sammanfattning

Syftet med denna studie var att kunna identifiera och problematisera hur islam och muslimer
framstills 1 tv-serien SKAM. Jag ville d&ven belysa om SKAM bidrar till ett vi och dem samhalle
1 Norden samt belysa vikten av populédrkultur som informationskélla for religion. Problem/fré-
gestillningen jag anvénde mig av fOr att ta reda pa detta var 1. hur framstélls Islam och musli-
mer i sdsong 4 av SKAM? och 2. hur kan de bilder av Islam och muslimer som kommer fram i

tv-serien SKAM forstas och analyseras genom ett postkolonialt teoretiskt raster?

Jag anvinde mig av den fOrsta fragan for att presentera mitt resultat med hjélp av den metod
som jag valt och den andra fragan anvindes i samband med analysen och det teoretiska per-
spektiv som uppsatsen hade. Resultatet visade att Islam och muslimer framkom 1 en rad olika
teman och diskussioner som oftast var generaliserade av Sana eller bestod av forutfattade me-
ningar eller fordomar som karaktérerna hade riktat mot Islam oavsett om det var sagt av icke-
muslimer eller inte. Resultatet visade hur muslimsk trosuppfattning, religiositet och identitet
sag ut i det sekuldra norska samhéllet samt hur ménniskor uppfattar islam och representation,
sex- och homosexualitet, dktenskap och demokrati samt obalansen mellan konen i temat kons-

roller och synen pd ménniskor med invandrarbakgrund som muslimer i temat Eid.

Tv-serien beroér svara dmnen som t.ex. Sanas identitetskonflikt som muslim, marockan och
norsk samtidigt som SKAM visar hur Sana forhaller sig till fastan, bonen, alkohol, kérlek, vin-
skap, svartsjuka och andra problem som en ung muslimsk tjej kan ga igenom 1 ett sekulért
samhille. Hon kdnner sig annorlunda och tvivlar pé sin religion samtidigt som hon vill tillhora

bland sina vdnner och Pepsi Max-tjejerna.

Utifrén det teoretiska perspektivet som jag tillimpat framkom det att Sana avviker frén vést-
vérldens norm och hur hon alltid kommer forbli och uppfattas som “den andre” i samhallet pa
grund av sin religion, etnicitet, kultur m.m. I analysen framkom det dven, utifrdn det teoretiska
perspektivet, tydliga monster pa att islam och muslimer inte &r lika vérda i vést eftersom post-
kolonialismen &r byggd pé olikheter och de stereotyper samt forestéllningar om Islam och mus-
limen som védldsam och positivt instélld till terrorddd. Ojdmlikheten mellan Sana och Elias ér
byggd pé den orientaliska diskursen om att Islam mer dn andra trosuppfattningar dr benégna till
misogyni och har skapat en 6kad riddsla for muslimer. Detta kan lata som en véldigt svartsynt,

vilket tv-serien inte reflekterar och jag har darfor dven sétt olika bilder av Islam i SKAM. Denna
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tv-serie har vackt massor av tankar hos mig som konsument och kommer dérfor viacka méinga
tankar och fragor hos eleverna. Serien 6ppnar upp for en diskussion om de olika teman, sdsom
identitet och religion bland eleverna och kan anvindas for att béttre forstd varandra och den
identitetsskapande processen inom religionskunskapen. Som jag tidigare ndmnde i inledningen
ar det valdigt viktigt att inte likstélla karaktérernas asikter och beteenden med tittarnas asikter
och beteenden, trots att Roland Barthes metod skulle argumentera emot detta sa anser jag att
Julie Andem skapat serien och bearbetat den utifrdn samhilleliga tendenser och sociala erfa-
renheter. Dessa samhdélleliga tendenser och sociala erfarenheter dr en mimik av de aspekter som

barn och unga gér igenom i denna &lder och forsoker vicka kédnslor hos konsumenten.

Sammanfattningsvis visar studien att min fragestdllning “hur kan de bilder av Islam och mus-
limer som kommer fram i tv-serien SKAM forstas och analyseras genom ett postkolonialt teo-
retiskt raster?” att det kan skapa en separering mellan det nordiska vi och det muslimska dem 1
samhillet vilket leder till en andrafiering av muslimerna. Uppsatsen visar d&ven mojligheten for
larare att anvinda sig av populérkultur for att forebygga intolerans och diskriminering samt att
populdrkultur gér att anvéinda som verktyg i undervisningen for att tolka och problematisera det

eleverna anvénder som informationskélla for sin religionskunskap.

Det dr valdigt viktigt att lararen analyserar olika virderingar, uppfattningar och konsekvenserna
pa ett sddant sdtt att det inte blir diskriminerande. Diskriminering innebér att en elev missgyn-
nas pé grund av “kon, konsidentitet eller uttryck, etnisk tillhorighet, religion eller annan tros-
uppfattning, funktionsnedséttning, sexuell ldggning, dlder”.”® Lararen bor i sin undervisning “ta
sin utgadngspunkt i en samhaéllssyn som préglas av 6ppenhet i friga om livsstilar, livshallningar
och ménniskors olikheter samt ge eleverna mojlighet att utveckla en beredskap att forsta och
leva i ett samhélle priglat av méngfald.”! Att anvidnda populdrkulturella inslag i undervis-
ningen dr en vag att ga. De bilder av religion som férmedlas i media och populdrkultur stimmer
inte alltid 6verens med verkligheten, men de kan fungera som grund for en diskussion i klass-
rummet. Denna problematik verkar &dven skaparna av SKAM medvetna om. Vid ett tillfdlle 1
tv-serien pratar karaktdrerna Isak och Sana just om hur media och populdrkultur paverkar hur

ménniskor forhaller sig till varandra:

9 Skolverket (2011). Nolltolerans mot diskriminering och kriankande behandling— lagens krav och huvudman-
nens ansvar. s.17
100 Lgylls.1
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Isak: De allra flesta norrmén é&r inte rasister. De flesta norrmén vill att alla ménniskor ska kunna
leva i fred och frihet och é&r intresserade av andra kulturer och beredda att stricka sig ganska
langt for att forsta och acceptera andra. Men det &r inte sérskilt konstigt om négra norrmén ar
rddda for muslimer. Det racker liksom att Gppna en tidning, sida upp och sida ned om IS och
islamisering och konsstympning, och de forstér ju att det dér som de lédser inte giller alla mus-
limer, men nér de till slut moter en muslim 6ga mot 6ga, sa minns de inte om det &r tillatet att
séga etnisk eller utlandsfodd eller fran en annan kultur eller om de kan skaka hand med en tjej
med hijab eller om det &r disrespect att friga om Muhammed. Och da slutar det med att de till

slut inte végar fraga eller séga nanting. (Sésong 4, avsnitt 7)

Detta citat &r ett bra exempel pa hur SKAM metareflekterar kring rasism och den media som
karaktdrerna tar del av. Sana och Isaks konversation kan ses ett exempel pd medias medvetenhet
om sin egen paverkan. SKAM idr pa sa sitt en bearbetning av olika samhélleliga tendenser och

sociala erfarenheter som visar sig genom karaktédrernas beteenden och asikter.

Som vi kunnat se i bakgrunden och den tidigare forskningen dr det troligare att de flesta barn
och unga inhdmtar kunskap och fakta om religion fran populédrkulturen och media &n i klass-
rummet. Jag ville i denna uppsats betona vikten av att larare skall kunna relatera till sina elevers
verklighet och kunna anvénda sig av det i sin undervisning for att inte hamna i ett monokultu-
rellt tinkande. Méanga elever formar sina identiteter, livstolkningar samt uppfattningar om andra
ménniskor pa populdrkulturen och media snarare dn religidsa traditioner darfor &r det véldigt
viktigt att anvinda sig av filmer och serier som SKAM for att tillsammans med eleverna kunna
tolka och analysera dessa verk samt problematisera det som uppkommer i tv-serien i samband
med religion. Lararen kan dven anvédnda sig av den denotativa och konnotativa bildsemiotiken
som verktyg for att se hur barn och unga tolkar och formar &sikter om religion baserat pa in-

formationen som framstills i populdrkulturen.
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