Kvinnan som plats och kvinnans plats

Lovisa Bergdahl

Filmen The Terminal fran 2004 handlar om en Gsteuropeisk man
(spelad av Tom Hanks) som blir strandsatt pa JFK-flygplatsen i
New York. Pa grund av en militdrkupp har landet han kommer
ifrdn upphort att existera och vid inresan till USA 4r hans rese-
dokument inte langre giltiga. Mannen kan alltsa varken aka till-
baka till den plats han kommer ifran eller immigrera till USA.
Han 4r, i viss mening, platslos. Tiden tillbringas pa flygplatsen
som i sig dr en mycket marklig plats — ett slags ingenmansland
dér ingen har sin egentliga hemvist.

Det fiktiva och smétt absurda med att ett land eller en plats
slutar att existera ter sig idag inte helt avlagset. De senaste arens
nyhetsrapportering visar att miljéférandringarna &r sa allvarliga
att en del platser pa jorden hotas i grunden om utslédppen fort-
sdtter i nuvarande takt. Det tycks med andra ord som om allt fler
ménniskor kommer att behova forhalla sig till det faktum att
platser som de under hundratals &r har betraktat som "hemma”
hotas av utplaning. Flyktingstréommarna kommer med storsta
sannolikhet att 6ka lavinartat under kommande decennier, till
foljd av klimatférdndringarna, och redan idag 4r manga mén-
niskor pa flykt undan bade miljokatastrofer och konflikter orsa-
kade av rovdrift pa jordens naturtillgangar.

Tillsammans med miljoférandringarna och migrationen har
metoo-rorelsen priglat de senaste arens debatt. Att s& manga
kvinnor tog bladet fran munnen och bérjade tala 6ppet om
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sexuella trakasserier och overgrepp under hosten 2017 blev
kanske extra chockartat i ett land som Sverige som linge har
ansetts vara ett av virldens mest jamstallda lander. Trots genus-
medvetenheten tycks det alltsa som att det fortfarande finns en del
arbete kvar att gora ndr det géller att uppna goda och jamstallda
relationer mellan kvinnor och mién. Jag ska strax aterkomma till
sambandet mellan exploateringen av kvinnan och exploateringen
av naturen, men forst nagot ytterligare om platslosheten och
platsens férsvinnande i den vésterldndska kultursfaren.

Platsens forsvinnande

I bockerna Getting Back Into Place (1993/2009) och The Fate of
Place (1997) spéarar Edward Casey, professor i filosofi vid State
University i New York, Stoney Brook, platsens och platsbegrep-
pets “6de” inom den visterldndska kultursfaren. Det finns ménga
nyanser och historiska vandningar att lyfta fram i hans beréittelse
om platsens forsvinnande (och aterkomst) i vdst men huvud-
podngen ar att den vésterldndska filosofihistorien har varit (och
ar) platsblind: platsen har antingen underordnats tiden eller in-
lemmats i rumsbegreppet. Sérskilt ar det under moderniteten och i
relation till den moderna naturvetenskapens framvaxt som margi-
naliseringen av platsen har blivit som tydligast, visar Casey (1997).

En konsekvens av att tiden har ansetts viktigare dn platsen i
vast dr att minga av de stora filosoferna har latsats som om
idéerna, tinkandet och spraket dr oberoende av de platsbundna
(dvs. de lokala, kroppsliga och partikuldra) sammanhang i vilka
de har uppkommit och anvénts. Det markliga med denna plats-
blindhet ar dock, fortsitter Casey, att platsen ju dnda ar standigt
nédrvarande. Platsen ar ett slags grundforutsittning for allt som
existerar, lika nddvandig som luften vi andas och marken vi ror
0ss pa, och det gar inte att leva utan plats. Ménniskan 4r, menar
han, en platsbunden varelse som f6ds, dor och lever pé platser.
Platsen &r den fysiska och materiella basen for vart vardagliga liv,
men dnda dr det sillan som platsen dgnas sarskilt mycket upp-
marksamhet.

266



KVINNAN SOM PLATS OCH KVINNANS PLATS

Om platsen ar sd oumbadrlig for var existens, varfor har dé
den visterldndska filosofi- och teologihistorien ofta priglats av
“atopia” eller platsloshet? En del av svaret finner Casey i kristen
teologi. Det finns en inbyggd universalitet i kristendomen, me-
nar han, och 4ven om kristendomen haller vissa platser heliga sa
ar den andéd, i huvudsak, tidens, sjilens och de universella
idéernas religion dar fornuftet och logiken har fatt foretrade
framfor platsen och kroppen.

Det ar forst under andra hélften av nittonhundratalet som
platsbegreppet pa allvar borjar atertas inom filosofin, men med
nationalromantiken i firskt minne sker denna aterkomst inte
utan viss ambivalens. Filosofen Emmanuel Levinas, till exempel,
ar mycket kritisk till Martin Heideggers fokus pa tradition och
hemmahdrighet och ser hans forsok att aterta platsens betydelse
inom filosofin som en direkt flirt med nazismens vurmande for
blodet och landet (Levinas: 1987).

Ambivalensen infor platsens betydelse &r inte bara filosofisk
utan dven social. A ena sidan tycks globaliseringen gora att
platsen blir mer betydelsefull eftersom vi virtuellt kan utforska
platser som vi kanske aldrig fysiskt har besokt. A andra sidan gor
den digitala tekniken att platsen samtidigt forlorar i betydelse -
vi kan "ta jobbet med oss”, som det heter, och det spelar idag
mindre roll var vi befinner oss rent kroppsligt och fysiskt sa
linge som vi kan koppla upp oss. Samtidigt bidrar de redan
ndmnda miljéférandringarna till att platsens direkta betydelse
fér manniskans existens ater har hamnat i fokus pé ett akut och
mycket konkret sétt. Ja, det tycks faktiskt som om den existen-
tiella kris som har foljt i miljoforandringarnas spar har rubbat
var uppfattning om tiden som evig och ersatt den med en ny
kanslighet for platsens och naturens roll och betydelse i vara liv.
Insikten tycks nu 6ka om att varken vi sjélva eller den jord vi
bebor kommer att finnas for evigt, sé, istéllet for att se platsen
och naturen som ett frin ménniskan fristdende objekt att skovla
och exploatera forsoker en del nutida filosofer att introducera ett
relationellt tdnkande dir naturen ar nagot vi ménniskor &r
beroende av och djupt forbundna med.
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Kvinnan som plats

Inom feministisk filosofi har denna relationalitet och sambandet
mellan exploateringen av naturen och exploateringen av kvinnan
linge varit foremal for analys. Eftersom visterlandsk filosofi har
férknippat kvinnan och det feminina med platsen och naturen
och mannen och det maskulina med tiden och kulturen, har det
feminina kopplats till materia, immanens, partikularitet, kropp
och kinsla, medan det maskulina har kopplats till form, trans-
cendens, universalitet, medvetande och fornuft (se exempelvis
Soderbick: 2012). Socialt sett har denna uppdelning lett till en
syn dér, lite forenklat, mannen erévrar virlden och ritar kar-
torna medan kvinnan féder barnen och stiller maten pa bordet.
Det ar séledes kvinnan som ser till att det finns en plats eller ett
hem f6r mannen att dtervinda till efter sina krig och upptickts-
resor. S& medan kvinnan &r platsbunden, férknippad med
reproduktionen och den cykliska tiden, s& dr mannen platslos och
forknippad med produktionen och den linjira tiden (S6derback:
2012). Han kan ndr som helst vilja att limna hemmet for att
erovra vérlden eller vara kvar hemma for att ddr soka trygghet
och skydd. Hon kan inte gora detta val eftersom hon ar plats-
bunden. Myten om Odysseus dr paradigmatisk for att illustrera
denna arkaiska skillnad mellan mannen och kvinnan i den vis-
terlandska kultursfaren: kungen av Ithaka seglar som hjalte 6ver
Medelhavet medan Penelope, hans hustru, forblir vid sin vavstol.
Ar efter ar och dag efter dag viver hon, och repar upp, och viver
igen, i tallmodig och trogen vintan pa att hennes man ska éter-
vanda hem.

En tidnkare som sarskilt belyst relationen mellan kvinnan och
platsen édr den belgiskfodda filosofen, psykoanalytikern och
lingvisten Luce Irigaray. Irigarays arbete har inte fatt sarskilt
mycket uppmarksamhet i Sverige men hon ar en av Frankrikes
mest originella tinkare och en tongivande rdst inom kontinental
feministisk filosofi. Hennes arbete forhaller sig till den ovan
niamnda mytologiska skillnaden mellan kénen och visar att det
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finns ett nara samband mellan exploateringen av platsen/naturen
och exploateringen av kvinnan.

Som kontinental tinkare och fenomenolog ar Irigarays
feministiska utgangspunkter filosofiskt, sprakligt, kroppsligt och
symboliskt orienterade — nagot som ska forstds i kontrast till en
anglo-saxisk feministteoretisk tradition som &r mer historisk-
empirisk och sociologiskt inriktad. Detta betyder att den som
laser Irigaray maste 16sgora sig fran att forstd kon utifran socio-
logiska begrepp som essentialism och konstruktivism, sararts-
feminism och likhetsfeminism, och istéllet ndrma sig fraigan om
kon som levd erfarenhet. Det begransade utrymmet har nédvéan-
diggor viss forenkling av Irigarays filosofiska utgangspunkter
men forhoppningen dr att den intresserade ldsaren sjilv laser
vidare (se exempelvis Whitford: 1991).

Konsskillnad som 6desfraga

Enligt Irigaray har varje tid sin egen “6desfraga” (1993a) och var
tids friga ar den om konsskillnaden. Att tinka igenom den
fragan skulle kunna bli var rdddning och i inledningen till boken
An Ethics of Sexual Difference skriver hon: ’Sexual difference is
probably the issue in our time which would be our “salvation” if
we thought it through’ (1993a: 5). Skillnaden mellan kvinna och
man dr, enligt Irigaray, s& fundamental att om vi inte kan for-
hélla oss till den pa ett fruktbart satt, da kan vi inte heller forhélla
oss till andra skillnader. Vad konsskillnaden bestar i later hon bli
att definiera men vart vi 4n vander oss, menar hon - till filosofin,
vetenskapen eller religionen - sa lyser kvinnan och det feminina
med sin franvaro (1993a).

Kvinnans franvaro i den vésterldndska filosofi- och teologi-
historien upptar Irigarays hela akademiska garning och hennes
overgripande filosofiska ambition &r att dterge kvinnan hennes
plats och subjektsposition. Darmed bestar Irigarays drende av
inget mindre dn att “omldsa” den vasterlindska filosofins
(manliga) kanon i jakt pa dess marginaliserade och borttringda
(kvinnliga) element. Att denna filosofiska ambition kan uppfat-
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tas ha sin grund i en essentialistisk konsforstdelse har varit
foremal for livlig feministfilosofisk debatt, men Irigaray sjilv
fornekar detta. Istallet patalar hon gang pa gang att anvindandet
av begrepp som feminin och maskulin, kvinna och man, ska
forstas mimetiskt — som ett slags “otrogen” imitation av rddande
stereotyper — i fenomenologiska och strategiska syften (se exem-
pelvis Whitford: 1991).

Den avgorande utgdngspunkten for Irigaray ér att en patriar-
kal kultur, som den vasterlandska, dr enkénad. I en sadan kultur
har kvinnan och det feminina inget egenvirde utan ses antingen
som ett komplement till mannen eller som nagot som ska red-
uceras till likhet med honom. I béda fallen saknar kvinnan alltsa
en egen subjektsposition. Till exempel saknas det ett sprak for
den kvinnliga sexualiteteten som i en fallokratisk ordning alltid
definieras som en negation av, eller som en invertering av, man-
nens sexualitet. Irigaray &r alltsa kritisk till mycket av vér tids
jamstalldhetsarbete eftersom det, menar hon, opererar inom en
enkonad och manlig logik som till syvende och sist endast bekraf-
tar mannens dominans 6ver kvinnan (1994). Vad som behovs
istdllet, menar Irigaray, ar tva kon. Vi behover alltsa utga fran en
idé om konsskillnad.

For att médn och kvinnor ska kunna leva tillsammans i en
omsesidig relation dér bdde mannen och kvinnan ar sjilvstindiga
subjekt behover bdda konen plats. Problemet i en patriarkal kul-
tur, och detta dr viktigt, ar att kvinnan dr mannens och barnens
plats men sjdlv har hon ingen plats. Eller, som Irigaray sjilv
uttrycker saken: “She is assigned to be place without occupying a
place’ (1993b: 52). Viktigt att notera dr alltsd att Irigaray — till
skillnad fran Casey som ser platslosheten och forlusten av plat-
sen som ett for manniskan allmént existentiellt tillstind - ser
platslosheten och forlusten av platsen som konsspecifik. Det dr
kvinnan som saknar plats i den patriarkala kulturen och det ar
darfor som kvinnans platsloshet ar féremél for Irigarays analys.
Hur har det da blivit sdhér och hur ska kvinnan fd en plats i den
vasterldndska kulturen?
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Modermordet

Irigarays svar pa dessa fragor 4r att det har blivit sahdr pa grund
av att fadern har fatt ersitta modern som platsen f6r mianniskans
ursprung och tillblivelse (1994). Trots att vi alla har fotts av en
mor har denna fysiska, kroppsliga och forspréikliga grundférut-
sdttning for var existens glomts bort. Istillet tycks det vara vért
intrdde i faderns, sprakets och idéernas virld som &r det enda
som riknas nar vi ska bli sjélvstindiga och agerande subjekt i
vart samhdlle. For Irigaray ar darmed modermordet den urmyt
som kommit att utgora grunden for det vasterlindska samhallets
kulturella och symboliska ordning.

Modermordet innebir, i korthet, att en patriarkal kultur upp-
fostrar bade sina pojkar och sina flickor efter pojkens modell av
separation och hans behov av att bryta med sin mor for att bli
sjalvstandig och for att kunna identifiera sig med sin far. For
flickan ar detta brott med modern problematiskt eftersom hon
ar lik sin mor. Att pojken bryter med modern dr mindre prob-
lematiskt eftersom han d3, tillsammans med sin far, kan soka
moderns gunst. Flickan ddremot, som inte kan bli till i mannens
blick annat dn som ett objekt, lamnas utan forebild att identifiera
sig med eftersom hon ar avskild fran bdde fadern och modern
(Irigaray 1994). Utan denna plats for sin tillblivelse saknar flickan
mojlighet att bli ett sjilvstindigt subjekt. Vad hon istillet hade
behovt, menar Irigaray, dr att vara kvar i relation till sitt kon och
identifiera sig med sin mor - bdde som mor och som kvinna - for
att forvirva sin subjektivitet och sin konsidentitet (Irigaray 1994).

Sigmund Freud bér en stor del av skulden for detta "moder-
mord”, men det gor dven den kristna religionen. Irigaray &r
siledes mycket kritisk till den vistliga kristendomen som, menar
hon, bygger pa en patriarkal logik dar Jesus till syvende och sist
overger sin jordiska mor for sin himmelske far. Men samtidigt
som kristendomen &r en del av problemet 4r den ocksa en del av
l6sningen och som svar pé hur kvinnan ska fd en plats vinder sig
Irigaray likafullt till kristen tradition. Hon hdmtar inspiration
fran den katolska kultursfir i vilken hon verkar och i ett slags
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mimetisk gest utforskar hon vad det skulle kunna innebira att
aterta kvinnors genealogier och forebilder som resurser for
forandring.

En resurs for fordndring som Irigaray later sig inspireras av ar
Maria och mariologin - en person och en katolsk teologisk tradi-
tion som skulle kunna erbjuda vissa mojlighetsvillkor for att en
kvinnlig subjektivitet som inte bygger pd en (manlig) negation
ska kunna skapas. 'Det ar hapnadsvickande’, skriver Irigaray vid
tillfalle, ’att manga kvinnor idag, sarskilt kvinnor som &r ange-
ligna om sin frihet, hellre efterliknar Jesus och hans manliga
larjungar an Maria’ (2004: 152, min 6versittning). Som avslut-
ning ska vi alltsa till Caseys idé om platslosheten och Irigarays
synliggérande av modermordet som grunden fér vart samhalles
patriarkala ordning, addera betydelsen av Maria i katolsk tradi-
tion som en plats f6r kvinnans tillblivelse.

Kvinnans plats

Inom bade katolsk och ortodox mariologi (ldran om Maria) for-
knippas Maria med platsbundna epitet. Hon liknas, till exempel,
vid staden och muren, vid kéllan, fontdnen, tradgarden, porten,
templet, tabernaklet och livmodern (Bodin: 2013; Boss 2004). Att
Maria ofta forknippas med just platser som stider och det
beskydd som innevénarna i en stad kan erbjudas, samt att maria-
kyrkor ofta bir stadens namn, dr exempel pa relationen mellan
Maria och platsen.

Alltsedan reformationen har Maria och mariologin fort en
tynande tillvaro i den protestantiska kultursfaren. Under nitton-
hundratalet intellektualiserades och rationaliserades tron och
mariafromheten forpassades da till det lite mindre fina omrédet
folkreligiositet”, &ven inom den katolska kyrkan (Beskow 2014).
Men vad skulle handa om Maria ater fick en central plats i dven
ett nordeuropeiskt tinkande? Ar det majligt att “omlésa” — som
resurs for fordandring — en person och en tradition som under
flera decennier av feministisk analys har blivit sa hért kritiserad?
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Om vi foljer Irigarays mimetiska metod sa finns det ingen
annan vag till forandring 4n att just omldsa det forflutna pé ett
nytt och darfor, i viss mening, otroget satt. Om en ny social ord-
ning ska kunna komma till stind dir bdde mannen och kvinnan
far plats behovs alltsa ett radikalt bearbetade av befintliga
religidsa (och sekulidra) tanketraditioner. Ett sidant bearbetande
kanske inte bara fordndrar vad “religion” dr och kan vara i vér
tid, utan aven de sitt pa vilka vi som ménniskor engagerar oss i
och begagnar oss utav det symboliska och sprakliga material som
vara tanketraditioner erbjuder. En utmaning som f6ljer av att
lasa Irigaray ar alltsd att “tdnka loss” Maria fran de patriarkala
monster som idag omger henne (bade innanfér och utanfor
kyrkan) i syfte att hitta sprakliga och symboliska resurser for den
subjektivitet och plats som kvinnan idag saknar.

Med inspiration fran Irigaray, och med Maria som urmoder-
lig forebild, behover modermordet inte f6rbli grunden fér den
vasterlandska kultursfirens symboliska ordning. Men for att en
ny ordning ska bli méjlig och kvinnan fd en plats behover
banden mellan kvinnor, médrar och déttrar stiarkas. Vad Maria
och mariologin kan erbjuda ar séledes forestillningar, sprak och
bilder som hjélper kvinnor att kultivera en gemenskap i solida-
ritet med varandra som kvinnor. Men uppgiften ar storre én sa.
Om maénskligheten och jorden vi bebor alls ska ha nagon framtid
dé behover en relationalitet skapas mellan allt levande och da
behéver vi borja fran grunden, det vill sdga, i den grundldggande
relationen mellan kvinna och man, feminint och maskulint. Om
enkonadheten ska brytas och en fruktbar och livsvinlig kultur
skapas dé ar det nodvindigt, kort sagt, att kultivera konsskillnad.

Koénsskillnad som strategi

Eftersom exploateringen av kvinnan har sin grogrund i kons-
skillnaden sd maste relationen mellan konen aterstillas just
genom konsskillnaden (Irigaray 1994). Sa skulle Irigarays forslag
kunna sammanfattas. Eller, annorlunda uttyckt: eftersom explo-
ateringen av kvinnan dr grundad pé en (forment) konsskillnad
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dér kvinnan i egen ritt dnnu inte existerar utan dar hon bara ses
som ett komplement till eller som ett plagiat av mannen, s& kan
en upprattad relation mellan konen endast skapas om kvinnan
ater/ges sitt kon och sin subjektivitet och blir till som kvinna. Att
neutralisera konen och inte lingre tala om tva olika kon skulle
innebéra ’slutet pd méanniskosldktet’ och vara som att, skriver
Irigaray, "uppmana till ett folkmord™ (Irigaray 1994: 15). Vad
Irigaray harmed utmanar oss att fundera vidare pé dr huruvida
den typen av jamstalldhetsarbete som gar ut pa att utjamna eller
utpldna skillnaderna mellan konen, egentligen sker pa kvinnans
bekostnad och egentligen innebér att kvinnan gors till man.

Men hur ska ett kultiverande av konsskillnad inte forstirka en
stereotyp syn pa kvinnor och min och ett bindrt motsats-
forhillande mellan konen? Att stilla den fragan forutsitter att
det redan finns tva kon - kvinnor och mén - men, som redan
namnts, utgdr Irigaray inte fran detta utan fran att vérlden ar
enkonad. Kvinnan finns dnnu inte - i alla fall inte som den hon
skulle kunna vara — men hon ar absolut nédvéandig om en kultur
med aktning for livet ska kunna bli till. Att kultivera kons-
skillnad handlar alltsa om att bredda den repertoar av kulturella
virden som forhindrar att den visterlindska kultursfiren blir
alltfor livsfientlig, monologisk och maskulin. Vilka kulturella
virden kvinnor representerar och bidrar med behéver inte pa
torhand specificeras, menar Irigaray. Kvinnor behover ges plats
utan att resultatet av detta dr forutbestimt. Men att det blir
annorlunda med kvinnor, ddr maste vi borja.
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