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Abstract 

 
Narratives of extinction surrounding “primitive” peoples have long been a subject of 

historical study. There is however a gap with regards to researching the response of the so 

called “primitive” peoples themselves. Therefore, the purpose of this essay is to examine the 

way in which the Sámi magazine Samefolkets egen tidning during the years 1918-1945 

navigates the model of cultural hierarchy which defines the Sámi as a primitive people 

heading towards extinction. Drawing upon the theories of Johannes Fabian and Walter 

Mignolo the study finds that the magazine appropriates the model of cultural hierarchy by 

asserting the Sámi people not as a people of nature but as a people of culture capable of 

moving upwards in the hierarchy. The model of cultural hierarchy interacts with the strategies 

of the magazine in several ways. It is used to re-establish the coevalness of the Sámi as well 

as performatively developing Sámi identity through a self-proclaimed project of 

enlightenment. It also counters the narratives of extinction by stressing the unique cultural 

contribution of the Sámi to world history as well as using racial biology to scientifically 

disprove the supposed weakness of the Sámi. The use of racial biology is also a way of 

partaking in scientific language thus demonstrating the intellectual and cultural capabilities of 

the Sámi. The use of the model of cultural hierarchy also results in the magazine reproducing 

the idea of the primitive savage as well as adapting a paternalistic stance towards the 

“unenlightened” Sámi. In sum, the magazine tries to establish the Sámi as equals, politically 

and culturally, to the Swedes. Living together in the same place and, most importantly, in the 

same time.  
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Populärvetenskaplig sammanfattning 
 

Forskning om historiska diskussioner kring att naturfolk är dömda till undergång har länge 

gjorts på förtjänstfulla sätt. Det är dock ovanligt att studera hur de så kallade naturfolken 

uppfattar utsagorna om sin egen undergång. Ett av de folk som åsyftades av dessa utsagor var 

samerna. Syftet med denna uppsats är därför att undersöka hur Samefolkets egen tidning 

mellan 1918-1945 förhåller sig till dessa utsagor och till tanken om kulturella hierarkier 

överlag. Uppsatsen visar att tidningen inte väljer att utmana själva idén om kulturella 

hierarkier. Istället etablerar tidningen en egen tolkning av kulturell hierarki där alla världens 

folk har möjlighet att utvecklas och bidra till mänsklighetens kulturella utveckling. Denna 

övergripande förståelse används sedan för att förklara hur tidningen försöker bevisa att samer 

inte är ”frusna i tiden” utan att de är samtida och jämlika med svenskarna. Detta reflekteras 

också i att tidningen bedriver ett upplysningsarbete som ska bidra till samernas andliga 

fortskridande. Tidningen använder sig även av rasbiologi för att via den tidens vetenskap 

bevisa att samer inte är rasmässigt svaga. Detta tolkas också som ett sätt att använda ett 

vetenskapligt och legitimt språk vilket är tänkt att ge tidningens argument ökad tyngd för 

svenska öron. Allt detta innebär även att själva föreställningarna om primitiva och vilda 

naturfolk inte utmanas, dessa reproduceras av tidningen. Likaså vissa paternalistiska 

inställningar mot ”oupplysta samer”. Uppsatsen belyser således hur tidningen försöker 

etablera samerna som kulturellt och politiska jämlika svenskarna, som levandes på samma 

plats och i samma tid. 

 

 

 

 

 

 



4 

 

Innehåll 
Inledning................................................................................................................................. 5 

Syfte och frågeställning ...................................................................................................... 6 

Materialet ........................................................................................................................... 6 

Teori ................................................................................................................................... 9 

Metod ............................................................................................................................... 13 

Tidigare forskning ............................................................................................................ 15 

Disposition ....................................................................................................................... 17 

Majoritetssamhällets föreställningar .................................................................................... 18 

Kristendom och nykterhet ................................................................................................ 21 

Den kulturhierarkiska modellen i SET ................................................................................. 23 

Kulturrörelsen................................................................................................................... 23 

Vilket pris har utvecklingen? ........................................................................................... 26 

Överkultivering och kritik mot det moderna .................................................................... 28 

Historieskrivning och särartens uppvärdering.................................................................. 32 

Vildar ................................................................................................................................ 35 

Undergången ........................................................................................................................ 37 

Det samiska upplysningsarbetet ........................................................................................... 44 

Det externa upplysningsarbetet ........................................................................................ 44 

De oupplysta ..................................................................................................................... 49 

Den svensk-finskspråkiga utgåvan ................................................................................... 51 

Sameungdomen och den samiska folkhögskolan ............................................................. 54 

Rasbiologin........................................................................................................................... 57 

Slutdiskussion....................................................................................................................... 63 

Utvecklingens gränser ...................................................................................................... 65 

Källor och Litteratur ............................................................................................................. 68 

Litteratur ........................................................................................................................... 68 

Tidskrifter ......................................................................................................................... 70 

Internetkällor: ................................................................................................................... 72 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



5 

 

Inledning 
 

Under 1900-talets första hälft började många samer organisera sig politiskt. Lokala 

sameföreningar började bildas och ett centralt förbund skapades 1904. Ett stort samiskt 

landsmöte hölls 1918 i Östersund. Många föreningar blev dock kortlivade och det centrala 

förbundet höll inte i särskilt många år. Men dessa aktiviteter och initiativ tydde på ett växande 

behov av politisk organisering, ett behov som manifesterade sig i krav på bättre utbildning 

och stärkta rättigheter, men även i en tidning. Initiativet togs i generella termer på landsmötet 

1918 och en av få svenska universitetsutbildade samer, Torkel Tomasson, tog på sig den 

börda som produktionen av en tidning innebär. Därmed bildades Samefolkets egen tidning 

(hädanefter SET) som idag ges ut under namnet Samefolket.  

Tidningen beskriver själv den ökande politiska aktiviteten som en del av en samisk 

kulturrörelse. Kulturrörelsen sägs vara en del av ett större uppvaknande där ett 

upplysningsarbete ska föra samefolket framåt i sociala och kulturella hänseenden. SET har 

alltså en performativ dimension där den säger sig inte bara vilja förmedla information om 

samer utan aktivt skapa och organisera en gemensam samisk identitet. 

Samtidigt som samernas politiska organisering tog fart hade det länge funnits debatter, 

både i svenska och internationella kontexter, om olika folks annalkande undergång. 

Undergång innebär i denna kontext att själva kulturen och levnadssättet går under, antingen 

genom att människor sakta dör av att bli bortträngda av eller för att de slukas upp och blir ett 

med ”högre stående” samhällen. Dessa utsagor baserade sig på en kulturhierarkisk modell där 

västerlandet kultur var på toppen och ”primitiva kulturer” och ”naturmänniskor” på botten. 

Forskning kring dessa problematiker har länge utförts på föredömliga sätt, men det är sällan 

man undersöker hur den kulturhierarkiska modellen med dess narrativ om ”sämre folks” 

utdöende faktiskt har tagits emot av de folk som åsyftas. Det finns ett behov av att undersöka 

hur dessa utsagor uppfattas och behandlas av ”naturfolken”, i detta fall samer. Därför är denna 

uppsats en undersökning av dessa kulturhierarkiska undergångsdiskurser som de tas emot och 

talas om i SET för att sedan se hur SET själva använder dessa modeller för att hävda och 

upphöja samefolkets ställning. 

Under undersökningsperioden, 1918–1945, genomgår idébilden vissa förändringar från 

svenskt håll. Undergångsdebatten var som starkast på 1800-talet men under 1900-talet 

övergick kulturens dominans i diskursen till att mer och mer handla om ras.1 I takt med att 

 
1 Lundmark, Lennart, "Lappen är ombytlig, ostadig och obekväm-": svenska statens samepolitik i rasismens 

tidevarv, Norrlands universitetsförl., Bjurholm, 2002, s 63 
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statens administrativa apparat växte under 1900-talet blev också dess sätt att ta hand om sina 

medborgare mer vetenskapligt rationaliserad, vilket för samerna innebar rasbiologisk 

klassificering.2 Detta resulterar även i att rasbiologi diskuteras i SET. Genom att se 

rasbiologin som en del av den kulturhierarkiska modellen kommer även rasbiologin som den 

framkommer i SET undersökas i denna uppsats.  

 

Syfte och frågeställning 
 

Syftet är att undersöka hur den kulturhierarkiska modellen tolkas i SET för att i relation till 

denna förstå de strategier som används i debatter om undergång, i kulturrörelsens 

upplysningarbete och i inställningar till rasbiologi samt hur en samisk identitet performativt 

skapas genom dessa strategier.  

 

Frågeställningarna är således: 

 

- Hur tolkas den kulturhierarkiska modellen av SET? 

- Hur ställer sig tidningen till majoritetssamhällets diskussioner kring samernas 

undergång? 

- Hur framställer tidningen det upplysningsarbete som är en del i den samiska 

kulturrörelsen? 

- Hur förhåller sig tidningen till rasbiologi? 

 

Materialet 
 

Samefolkets egen tidning bildades 1918 av Torkel Tomasson. Tomasson hade redan 1904-

1905 grundat en tidskrift för och av samer med namnet Lapparnes egen tidning. Bristande 

finansiering ledde dock till att endast fem nummer hann ges ut innan projektet lades ner. Detta 

tidiga nederlag speglar sig i SETs utgivningsfrekvens: den gavs ut en gång i kvartalet i 

kontrast till LETs mer ambitiösa månatliga utgivning. Ambitionen var dock att gå över till 

månatlig utgivning när resurserna tillät. Detta skedde dock aldrig före 1945. SET gavs därmed 

under hela undersökningsperioden ut 4 gånger per år. Numren är i början endast 4-6 sidor 

långa men de expanderar med åren. På 30-talet och framåt är det vanligare med 10-12 sidiga 

 
2 Mattson, Greggor, “Nation-State Science: Lappology and Sweden’s Ethnoracial Purity”, i Comparative 

Studies in Society and History 2014;56(2), s 343 
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nummer. Tidningens prenumerationsantal höll sig under större delen av perioden på cirka 

300.3 

SET är i huvudsak en politisk-organisatorisk tidning med syfte att väcka debatt och sprida 

information både bland samer och svenskar från majoritetssamhället som stod bakom 

samernas sak. I tidningen benämns dessa ofta som samevänner. Tidningen öppnas alltid med 

en ledarsida som bildar opinion kring en viss fråga eller upplyser om olika politiska beslut och 

hur dessa kan påverka Sveriges samer. Efter ledarsidan har tidningen ett öppet upplägg. 

Utformningen är till viss del avhängig vad externt insända artiklar behandlar. Det händer att 

Tomasson själv presenterar resultat av sin historiska forskning om samer, men det kan lika 

gärna vara hans pseudonymer Dortje eller Biermerklahka som bjuder på en längre skönlitterär 

text, eller diverse nyheter från olika platser i landet. Ämnen som är av särskild vikt för samer 

tar såklart stor plats: frågor om renskötsel, politisk representation och samefolkets anseende i 

resten av landet är frekvent belysta. I takt med att tidningen etablerar sig får den också fler 

skribenter. Prästen Gustav Park, som själv kom att bli redaktör efter Tomassons bortgång 

1940, förekommer frekvent med retoriskt spetsiga politiska artiklar. Även företrädare för 

svenska statsmakten får utrymme, vare sig det är riksdagsmannen tillika samevännen Carl 

Lindhagen eller lappfogdar, lärare och rasbiologer. 

De första och sista sidorna i tidningen upptas av notiser och reklam. Det är självklart svårt 

att mäta vilken effekt kontaktannonser och liknande hade, men tidningen huserar 

återkommande förfrågningar om kapabla samedrängar för renskötsel, allmänna förfrågningar 

om giftermål eller brevväxlingsvänner. Till detta hör också att många av numren längst bak 

tillhandahåller plats för avbildningar av renmärken där den som är ägare av det avbildade 

renmärket ombeds kontakta den person som anges i annonsen för att återfå sina borttappade 

renar. Det dessa olika notiser tyder på är att SET inte bara var en politisk opinionsbildande 

tidskrift utan också mycket konkret ett sätt att organisera och koppla samman de samer som 

befann sig inom Sveriges gränser. Detta är ett led i det historikern Patrik Lantto beskriver som 

samernas gång från etnisk kategori till etnisk gemenskap.4 Vad som är samiskt, och vilka som 

är samer är inte en på förhand given kategori, utan något som är rörligt och öppet för tolkning. 

SET producerar och reproducerar förståelser över vad samer och det samiska är, både i det 

 
3 Lantto, Patrik, Tiden börjar på nytt: en analys av samernas etnopolitiska mobilisering i Sverige 1900-1950, 

Institutionen för nordiska språk, Diss. Umeå :Umeå universitet, 2000, s 105. Tidningen började dock de första 

åren med 500-600 prenumeranter. Men av ekonomiska skäl höjdes avgiften vilket halverade 

prenumerationsantalet. Det bör också nämnas att statistiken här slutar vid 1934 men det är rimligt att anta att den 

låg på liknande siffror även fram till 1945.  
4 Ibid, s 8 
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stora och det lilla. Tidningen är aktivt performativ i sitt sätt att definiera den samiska 

identiteten. Detta exemplifieras genom att ett av målen var att vara andlig uppfostrare till 

samerna.5 Målet var alltså inte bara att återge en redan existerande samisk identitet utan driva 

den framåt och utveckla den.  

Detta leder till att tidningen inte bör ses som en direkt representation av den svenska 

samiska befolkningen i sin helhet, utan som just en politisk och performativ skrift där 

bildandet av något nytt står högt på agendan. Vad detta nya anses vara under ett visst tillfälle 

betingas av den sittande redaktörens specifika politiska perspektiv, vare sig detta är Torkel 

Tomasson eller Gustav Park. Med tanke på att tidningen under hela undersökningsperioden 

var ett enmansprojekt har redaktörskapet stor inverkan på tidningens perspektiv.6  

Ambitionen är att vara en tidning för hela samefolket, att beröra ämnen som rör såväl 

sydsamer som de nordligaste fjällsamer. Ingen samisk subgruppering exkluderas utan artiklar 

rörande fjällsamer, skogssamer, renskötare och icke-renskötare etcetera produceras löpande 

även om resultatet inte är att alla grupper får lika stort utrymme över tid. Den heltäckande 

ambitionen reflekteras starkast i en på 1920-talet mycket kortlivad finskspråkig utgåva som 

skulle tillgodose de som lever i det svensk-finska gränslandet.  

Tidningens räckvidd och genomslag var dock inte i realiteten lika heltäckande som dess 

ambitioner. Dels fanns det ett naturligt glapp mellan de som kunde och inte kunde läsa och 

skriva. En tidning blir ofrånkomligen ett medium för de i sammanhanget lärda och 

intresserade. Tidningen uppmanar sina läsare att läsa högt för bekanta som inte kan läsa, men 

det är såklart svårt att veta i vilken utsträckning detta efterlevdes. Vidare hade tidningen en 

hegemonisk ställning i den samiska debatten, vilket i kombination med att endast ett fåtal 

personer regelbundet kommer till tals skapar vissa begränsningar vad gäller tidningens 

representativitet.7  

Kristendomen var en viktig del av den svenska samiska identiteten och därmed också för 

SET under denna tid. Den tidiga samerörelsen inspirerades av nykterhetsrörelsen och den 

frikyrkliga rörelsen, vilket ger avtryck i SET.8 Störst avtryck får detta efter 1940 då 

kyrkoherde Parks redaktörskap medför att varje nummer avslutas med en sorts biblisk 

reflektion. Tidningen tar alltså en mer kristen vändning efter 1940 vilket även påverkar 

 
5 Lantto, Patrik, ”Språkrör, budbärare, väktare, förkunnare och upplysare. En analys av Samefolkets Egen 

Tidning/Samefolket och dess roll för de svenska samernas etnopolitiska mobilisering 1918-1962” i Sköld, Peter 

& Kram, Kristina (red.), Kulturkonfrontation i Lappmarken: sex essäer om mötet mellan samer och svenskar, 

Kulturgräns norr, Umeå, 1998, s 174 
6 Lantto 2000, s 99 
7 Lantto 1998, s 138 
8 Lantto 2000, s 67 
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ledarsidornas utformning då även dessa i större utsträckning trycker på kristendomens 

betydelse för samefolket som sådant, även om det redan från början 1918 har betydelse.  

Slutligen bör det sägas att SET har en relativt diplomatisk och återhållsam ton vad gäller 

kritik mot statsmakternas agerande, speciellt under Tomassons redaktörskap. Dels på grund av 

tidigare misslyckanden, exempelvis Lapparnes egen tidning, och dels på grund av att 

tidningen till stor del finansierades av ett statsbidrag vilket man inte ville förlora.9 Det finns 

inget som indikerar att det så att säga ”egentligen” ligger en mycket bredare samhällskritik 

bakom tidningen, men det är värt att ha i åtanke att tidningen har ett incitament till att vara 

försiktig med sin kritik mot den svenska staten.  

 

Teori 
 

Denna uppsats har inga ambitioner att försöka fastställa vad samerna i bred bemärkelse hade 

för föreställningar. Till viss del för att SET i sig inte kan sägas ha haft den sortens 

representativitet även om den hade stor betydelse för samernas politiska organisering i stort. 

Men främst på grund av att en del av uppsatsen är att undersöka tidningens performativa 

element och bör därför inte ses som en aktör som fångar upp och speglar samernas 

föreställningar generellt.  

Samer som grupp kan benämnas på många sätt: som indigena, urbefolkning, subalterna, 

koloniserade subjekt, les damnés, proletärer. Inga av dessa begrepp, även om de på många sätt 

är upplysande, är nödvändiga för denna uppsats. Samer och samisk identitet är föränderliga 

konstruktioner och dessa konstruktioner är i förhandling i källmaterialet. Därför finns det i 

detta fall inget behov av en analytisk definition av vilka samer är. För att undersöka 

identitetsförhandlingen på ett optimalt sätt vill jag inte anamma några förutbestämda 

uppfattningar. 

Termen same har en historia, likaså termen lapp. Idéhistorikern Julia Nordblads menar att 

vi inte bör sätta citationstecken kring ord som ”lapp” eftersom det ”skulle implicera att en viss 

grupp är given, och enbart namnet på den skiftar”.10 Distinktionen som används i uppsatsen är 

således: samer när jag söker förstå SETs perspektiv och lapp när jag försöker förstå 

majoritetsbefolkningens perspektiv. Jag antar aldrig i uppsatsen att dessa kategorier 

”egentligen” finns på ett essentiellt plan utan denna uppdelning har främst en retorisk 

 
9 Ibid, s 276 
10 Nordblad, Julia, Den enspråkiga demokratin: minoriteterna, skolan och imperiet, Sverige och Frankrike, 

1880-1925, Brutus Östlings bokförlag Symposion, Stockholm, 2015, s 27 
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funktion. Ett performativt perspektiv innebär här att jag aldrig antar att det finns en ontologisk 

kärna utan tolkar identiteten same som en effekt av de handlingar som formar identiteten.11 

Lappen är den konstruktion som skapas av majoritetssamhället. Samen är den konstruktion 

som skapas av SET.  

En central del av dessa konstruktioner har att göra med tid. Det handlar inte om 

tidsuppfattning på ett personligt plan eller om hur förhållandet till tid i vardagslivet har 

förändrats: klockor i fabriken, scheman, livspussel. Snarare handlar det om hur tid har 

förståtts som en sorts kollektiv fas i en större historisk kronologi. Inspirerad av semiotikern 

Walter Mignolo antar jag i denna uppsats ett analytiskt ramverk där tid uppfattas som 

föränderligt och i hög grad konstruerat. Istället för det breda och vardagliga ordet ”tid” vill jag 

här formulera begreppet ”temporal fas” för att tydliggöra distinktionen. Temporal fas 

definierar jag som en kollektiv företeelse som både utifrån och inifrån definierar den ”tid” en 

grupp människor befinner sig i. Stenåldern, naturtillståndet, medeltiden och den moderna 

västerländska civilisationen är alla temporala faser. Märk väl att detta inte är ett normativt 

begrepp utan ett analytiskt begrepp som söker närmare precisera strömningar som existerar i 

materialet. Genom Mignolo kan vi mer utförligt förstå begreppet.  

Mignolo driver tesen att moderniteten som sådan är tätt sammanlänkad med en temporal 

modell som placerar det moderna längst fram i en sorts kronologisk ordning.12 Mignolo menar 

att tid (vad jag kallar temporala faser) är en effekt av en accelererande och globaliserande 

modernitet som hastigt och utan övergång ersätter det gamla med det nya: 

 

Problemet med idén om ”övergång” är att när det nya väl dyker upp, försvinner det gamla ut ur nuet, vilket är 

just problemet med modernitetens retorik för dem som inte har tur nog att befinna sig i det rum där tid och 

historia rör sig framåt.13 

 

Mignolo menar vidare att den industriella utvecklingen används som primär måttstock när 

medlemskap villkoras i den ”klubb” som är västerlandet. Att vara underutvecklad är därför att 

”ligga efter” inte bara i industriell teknologi utan även i ande och kunskap.14 Detta är en viktig 

länkning. Den ekonomiska och industriella situationen/stadiet hos ett folk är direkt länkat till 

 
11 Butler, Judith, Gender trouble: feminism and the subversion of identity, Routledge, New York, 2006[1999], 

s 185. Handlingar eller “acts” tolkar jag här väldigt brett. Därmed är även text en handling vilket innebär att alla 

artiklar i SET tolkas som handlingar som bidrar till att definiera en samisk identitet. 
12 Mignolo, Walter D., The darker side of Western modernity: global futures, decolonial options, Duke 

University Press, Durham, N.C., 2011, s 153 
13 Mignolo, Walter D., Avlänkning, TankeKraft, Hägersten, 2014 s 53 
14 Ibid, s 66 
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dess andliga utveckling och kunskapskapacitet. Den temporala fasen är alltså bestämmande 

för alla folkslagets olika egenskaper. Det är även av vikt att just skiftet mellan faser enligt 

Mignolo är plötsligt och oförlåtande.  

Ordet fas är här något delikat. Ordet har i sig en implicit temporär känsla. En fas är något 

som så småningom går över. Jag vill här inte på ett analytiskt plan definiera exakt hur detta 

går till utan undersöka hur de temporala faserna förhandlas. Kan de temporala faserna övergå 

in i nya faser eller är de låsta och fastfrysta? Hur de temporala faserna uppfattas, och själva 

förhandlingen om vad en temporal fas faktiskt är, är således en central tematik i uppsatsen.  

För att koppla diskussionen mer specifikt till synen på samerna kan vi titta på en historisk 

övergång från en kristen till en sekulär syn på ”den andre”. Under 1800-talet gick den svenska 

synen på samer från en tidigare kristen uppfattning om samer som kättare till att de sågs som 

ett naturfolk väsensskilt från svenskarna med en separat historia och boendes i en separat 

temporal fas. Här finns det en viktig distinktion att göra mellan rum och tid, geografi och 

temporalitet. Den kristna världsåskådningen separerade i huvudsak människor på geografisk 

basis.15 Kättarnas, däribland samer, problem var deras geografiskt perifera ställning. Det 

kristna uppdraget var därför att bege sig till dessa avlägsna platser för att sprida kristendomen. 

Antropologen Johannes Fabian benämner denna process som att tiden tog ett steg från en 

medeltida kristen föreställning om kättare till en sekulär upplysningsföreställning om vildar. 

När den Andra var kättare och syndare var dessa ödesbestämda för att frälsas och ingå i den 

stora gemenskapen, men när den Andra istället är en vilde är den inte ännu redo för att delta i 

det civiliserade samhället.16 Under det svenska 1900-talets första hälft är detta inte ännu 

snarare ett om ens någonsin. Kontakt med civilisation skulle minskas så mycket som möjligt 

för att värna om lappen. Det är här svårt att tala om ett civilisatoriskt uppdrag eftersom det i 

slutet av 1800-talet började framkomma föreställningar om att en höjd civilisationsnivå inte 

längre var förenlig med god renskötsel.17 Det blev snarare ett hot mot samerna att ”frälsa” 

dem med civilisationens bekvämligheter.  

Övergången från en kristen geografisk skillnad till en modern temporal skillnad bör inte 

tolkas som ett byte. Geografin har fortfarande även i det moderna stor betydelse. Vildarna bor 

ju fortfarande på samma avlägsna platser som kättarna. Och deras exotiska kvaliteter förstärks 

 
15 Mignolo, Walter D., Local histories/global designs: coloniality, subaltern knowledges, and border 

thinking, Princeton University Press, Princeton, 1999, s 284 
16 Fabian, Johannes, Time and the other: how anthropology makes its object, Columbia University Press, New 

York, 2014, s 26 
17 Mörkenstam, Ulf, Om ”Lapparnes privilegier” [Elektronisk resurs] Föreställningar om samiskhet i svensk 

samepolitik 1883-1997, Statsvetenskapliga institutionen, Diss. Stockholm: Stockholms universitet, 1999, s 82 
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just av deras perifera förhållande till civilisationens centrum. Därför antar jag här att den 

temporala skillnaden snarare är en addition till en geografisk skillnad. De två interagerar med 

varandra. Som Mignolo påpekar: ju primitivare och nära naturen ett folk uppfattas vara, desto 

längre tillbaka i det förflutna anses de vara.18 Och att vara nära naturen innebär automatiskt en 

viss geografisk distans från civilisationens centrum: storstäderna. Samernas geografiska 

skillnad, manifesterad i en gles utbredning över ett stort territorium, gör den temporala 

skillnaden än mer påtaglig då detta försvårar för kontakt inte bara med resten av världen utan 

även med varandra. Just denna problematik är något som tidningen i sig försöker överbrygga.  

Dessa föreställningar handlar även om en sekulariserad vetenskaplig syn på tid och historia 

i ett klimat där, som idéhistorikern Patricia Lorenzoni menar, ”politisk stadieteori och 

biologisk evolutionism [kunde] korsbefrukta varandra”.19 Detta var alltså en del av en större 

berättelse om framsteg där vetenskapen avförtrollade världen, där det rationella skulle segra 

över vidskepelsen.  

Detta tankekomplex uppenbarar sig i den svenska synen på samer under 1900-talets första 

hälft. Svenska vetenskapsmän framhöll redan på mitten av 1800-talet att folk på lägre 

kulturstadier succesivt skulle komma att trängas undan.20 Det finns här ett batteri av olika 

föreställningar som interagerar med varandra. Lapparna, anses vara på ett lägre kulturstadie, 

anses vara naturfolk, anses vara en sorts barn. En modell om kulturstadier där Mänskligheten 

har rest från att vara av naturen till att bli en del av en politisk gemenskap i det 

industrialiserade moderna samhället beblandar sig med tankar om den individuella 

människans utveckling från barn till myndig vuxen. De ”primitiva” placeras på en lägre plats i 

den kronologiska skalan som pekar uppåt mot civilisation.21  

Fabian benämner detta som ett ”denial of coevalness” eller ”förnekande av samtidighet” på 

svenska.22 För att etablera en kulturell hierarki krävs det att vissa förnekas som varandes 

samtida. För att upprätta det jag kallar temporala faser skapas en mekanism för att förneka det 

som är uppenbart, att samtidighet är axiomatiskt. Det är uppenbarligen så att alla människor 

per definition lever i samma tid.23 Det begreppet söker efter är hur förnekandet av detta 

faktum har gått till och vad dess funktion i ett större kolonialt system är. 

 
18 Mignolo 2011, s 152 
19 Lorenzoni, Patricia, Att färdas under dödens tecken: Frazer, imperiet och den försvinnande vilden, Diss. 

Göteborg: Göteborgs universitet, 2007, s 100 
20 Lundmark 2002, s 21 
21 Mignolo, 2011, s 153 
22 Fabian, s 31 
23 Fabian, s 143 
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Förnekandet av samtidighet har alltså en viktig funktion i den moderna civiliserade 

västvärlden. Men denna uppsats har inte som uppgift att undersöka majoritetssamhällets 

diskurser. Uppgiften är att undersöka de människor som dessa diskurser faktiskt handlar om. 

Utifrån teorin om förnekandet av samtidighet och den kulturhierarkiska modell denna är en 

del av vill jag i min analys av källmaterialet använda begreppet ”återupprättande av 

samtidighet”. Återupprättande, istället för upprättande, för att belysa att även dessa temporala 

faser har en historia, att en tid innan detta tankesätt har funnits. Återupprättandet av 

samtidighet är egentligen inget mer än en reaktion på förnekandet av samtidighet där syftet är 

att belysa hur motstånd har ägt rum.  

 

Metod 
 

Denna uppsats undersöker olika strategier för att navigera den kulturhierarkiska modellen. För 

att komma åt dessa har SET valts som material. Tidningen har en särställning som historiskt 

material om svenska samer genom dess kvantitet över tid och dess position som en 

samlingsplats för diskussioner om en mängd ämnen som långt överskrider de som behandlas i 

denna uppsats.  

Jag tolkar tidningen som en samlad aktör. Tidningen är sammansatt av artiklar från olika 

personer men dessa skapar tillsammans ett visst perspektiv. Jag är inte intresserad av enskilda 

författares eventuella intentioner utan ser på tidningen som redigerad för att skapa en viss 

linje. Artiklarna antas ha valts ut därför att de har ansetts passa denna linje. Därför görs ingen 

större analytisk distinktion mellan vem som talar i tidningen, vare sig det är Tomasson eller 

en svensk tjänsteman. Alla skribenter har givetvis egna perspektiv men i och med att jag 

tolkar tidningen som en helhet kan resonemang av olika skribenter informera varandra även 

om detta inte är deras intention. Det väsentliga är att tidningen som helhet bildar ett visst 

perspektiv varur olika föreställningar kan uttolkas. Alla osignerade texter tolkas även som 

skrivna av redaktören.24 

I linje med detta har jag valt att inte göra framställningen kronologisk utan tematisk. 

Förändringen över tid är generellt försumbar men i de fall då det bedöms påverka kommer en 

mer kronologisk framställning kring ett ämne presenteras. Den tematiska uppdelningen har 

istället fördelen att kunna sammanställa SETs linje kring olika ämnen obehindrat från en 

 
24 Detta är i linje med Lanttos tolkning, och jag ser ingen anledning att revidera detta synsätt. Lantto 2000, s 

20 
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kronologisk logik. På samma sätt som tidningens åsikter ses som enhetliga ses också dess 

utgåvor som överlag enhetliga och icke åtskilda av tid på ett sätt som skulle påverka analysen.  

Det kronologiska omfånget, 1918-1945 är i sig självt relativt godtyckligt. Det är i huvudsak 

väglett av livaktigheten hos de ämnen som är centrala för uppsatsen. En del av Gustav Parks 

redaktörskap var nyttigt att inkludera då det öppnar för jämförelse i hur vissa ämnen skiftar 

samtidigt som många diskussioner vid 40-talet i stort sett har ebbat ut. Att utöka tidsomfånget 

hade även skapat en orealistisk arbetsbörda, speciellt med tanke på tidningens succesiva 

ökning i sidantal per nummer.  

Jag är medveten om att tidsramen är mellan sluten av de två världskrigen vilket onekligen 

var en turbulent tid i Europa, även för samer.25 Men detta reflekterar sig inte i materialet på ett 

sätt som påverkar den idébildning jag analyserar. Denna är tvärtom förvånansvärt stabil och 

okänslig för storpolitiska skeenden. 

Det finns ofta i denna sorts uppsatser en risk att upprepa de historiska mönster man tänker 

sig undersöka. Att själv falla offer för den koloniala paternalism som är ämne för 

undersökningen och därmed reproducera de föreställningar som man säger sig vilja studera. 

Historikern Otso Kortekangas menar att stora delar av forskning om samer har begränsat sig 

till att förstå samer ur ett nationalstatligt ramverk.26  Detta osynliggör det sätt på vilket många 

samer har varit rörliga och inte kunnat kategoriseras som tillhörande en viss nation på ett 

meningsfullt sätt. Istället för att se samisk historia som oberoende av nationalstater skrivs 

istället norsk, svensk, finsk och rysk samisk historia som separata entiteter. Nationalitet trycks 

retroaktivt in som en avgörande kategori när den i själva verket inte är det.  

Denna undersökning är avgränsad till nationalstaten Sverige och är således en del av denna 

kunskapsreproduktion. Men detta har i första hand att göra med det centrala källmaterialets 

karaktär. Det är en tidskrift skriven på svenska i Sverige som i första hand åberopar samer i 

Sverige och andra intresserade svenskar i majoritetsbefolkningen. Den behandlar politiska 

frågor som berör samer inom nationalstaten Sveriges gränser. Källmaterialet åberopar 

upprepat svenskt medborgarskap och en vilja att delta i den svenska nationalstaten. Det är 

således svårt att undvika reproduktionen av det nationalstatliga perspektivet då det är en 

reproduktion som sker i SET. Som uppsatsen kommer visa på är förhållandet till det svenska 

 
25 Ruong, Israel & Ruong, Maja, Index till Samefolkets egen tidning - Samefolket 1918-1973: med historisk 

kommentar, Stift. Samefolket, Östersund, 1985, s 23f 
26 Kortekangas, Otso “Whose history is Sámi history? Utility, nation-state and the indigenous studies 

paradigm – a historiographical comment” i Alenius and Enbuske (eds.) The Barents and the Baltic Sea region: 

Contacts, influences and social change, University of Oulu, Finland 2017, s 108  
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folket, den svenska nationen och den svenska staten i stor grad konstituerande för SET 

överlag.  

 

Tidigare forskning 
 

Forskning om SETs tidiga år har på ett förtjänstfullt sätt utförts av historikern Patrik Lantto 

där han i en artikel går igenom SETs självutnämnda målsättningar i att vara språkrör, 

budbärare, väktare, förkunnare och upplysare för samefolket.27 Lantto undersöker SETs roll 

för de svenska samernas etnopolitiska mobilisering. Detta expanderas sedan i Lanttos 

avhandling Tiden börjar på nytt där SET har en central roll, men med en mycket högre grad 

av kontextualisering där samernas etnopolitiska organisering i sig står i fokus med SET och 

dess redaktörer som några av många aktörer. Avhandlingen utgår delvis ifrån en teori om 

etnisk kategori kontra etnisk gemenskap. En etnisk kategori är något som definieras utifrån, 

utan samtycke eller ens medvetenhet från de som är inne i kategorin. En etnisk gemenskap 

kännetecknas istället av en medvetenhet, där det finns en gemensam känsla för språk, 

ursprung, hemland och kultur.28 Lantto undersöker med hjälp av detta hur en gemensam 

politisk samisk identitet skapas där ett modernt nationellt medvetande av att tillhöra en samisk 

nation växer fram.29 SET ses alltså som innehavande en stark performativ dimension när det 

kommer till skapandet av en samisk identitet, en syn som delas av och expanderas i denna 

uppsats. 

Delar av Lanttos teoretiska ramverk används i denna uppsats, men på en viktig punkt finns 

en skiljelinje. I och med att Lanttos fokus ligger på den politiska organisering använder han 

sig av en förståelse av politik som i första hand förknippad med organisation och rättigheter, 

som kontrasteras mot sociala och kulturella rörelser.30 Detta leder till att många aspekter av 

SET enligt Lantto saknar politiska förtecken. För att komplettera detta har denna uppsats en 

bredare förståelse för politik där just sociala och kulturella spörsmål ses som inherent 

politiska. Att tala om modernitet och upplysning är politiskt. Den etnopolitiska organiseringen 

är en viktig del av SETs existens men denna understöds av en social och kulturell debatt som 

ämnar öka legitimiteten för samer som politiska subjekt.  

 
27 Lantto 1998, s 137. Även Hans Mebius har skrivit en religionshistorisk bok om Torkel Tomasson där många 

historiska och religiösa texter i SET har analyserats. Dessa har dock inte varit relevanta för just min undersökning. 

Mebius, Hans, Vaajese: Torkel Tomasson traditionsbärare och forskare, Jengel i samarbete med Gaaltije, 

Östersund, 2008 
28 Lantto 2000, s 7 
29 Lantto 2000, s 7 
30 Lantto 1998, s 161 
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För att förklara denna förståelse av politik ytterligare kan vi undersöka idéhistorikern Julia 

Nordblads avhandling Den enspråkiga demokratin där pedagogik gentemot olika 

minoritetsbefolkningar på svenskt och franskt territorium jämförs utifrån olika förståelser av 

vad som utgör jämlikhet och hur jämlikhetens politiska språk är utformat. Nordblad för en 

diskussion kring vilken grad av likhet som krävs mellan jämlikarna i en demokratisk politisk 

gemenskap. Någon grad av likhet krävs, men även olikhet. För om alla jämlikar är helt lika 

blir de helt enkelt identiska, varpå själva jämlikheten blir överflödig.31 Samtidigt som en 

alltför stor olikhet, exempelvis att inte förstå varandras språk, kan uppfattas som 

oöverbryggbart. Detta är relevant för att förstå SET som en del i en kamp om jämlikhet där en 

viss grad av likhet är nödvändig. SET är en politisk röst som söker bli en jämlik i det svenska 

politiska samtalet. Nordblad återger filosofen Jacques Rancières teori om röster i en jämlik 

gemenskap: ”De jämlika är de som kan tala i det politiska rummet. De andras, de ojämlikas, 

tal erkänns inte som sådant, utan uppfattas bara som läte.”32 Det räcker således inte bara med 

att tala, det måste även göras på ett sätt som också uppfattas som tal. Vi kan förstå SET som 

ett sådant tal, ett tal som vill delta i ett större politiskt rum där dess röst inte uppfattas som 

endast ett läte utan som en jämlik och legitim röst. I ljuset av detta blir de sociala och 

kulturella rörelserna även politiska.  

Historikern Lennart Lundmark har under lång tid publicerat texter som på olika sätt 

behandlar samer. Hans forskning om rasism har varit till stor hjälp för denna undersökning. 

Utifrån boken ”Lappen är ombytlig, ostadig och obekväm” Svenska statens samepolitik i 

rasismens tidevarv har jag lånat termen kulturhierarkiska paternalister och mottagit en 

generell förståelse för den kulturhierarkiska modellen i svensk kontext.33 Hans resonemang 

kring rasbiologi har även varit viktiga, speciellt då de visar på hur olika tolkningar av 

rasbiologi som fanns under perioden. Hur rasegenskaper skulle tolkas och i vilken grad de var 

bestämmande rådde det delade meningar om bland rasbiologerna, vilket även är fallet i SET. 

Lundmark är alltså både analytiskt och empiriskt viktig för denna uppsats. 

 

 

 

 
31 Nordblad, s 21 
32 Nordblad, s 23 
33 Även Stulet Land : svensk makt på samisk mark, Ordfront 2011 och Så länge vi har marker: samerna och 

staten under sexhundra år, Rabén Prisma, Stockholm, 1998 är skrivna av Lundmark och berör liknande 

tematiker. 
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Disposition 
 

Uppsatsen består av sju kapitel med denna inledning inräknad. Efter inledningen följer ett 

kapitel som i korthet berör relevanta aspekter av majoritetssamhällets föreställningar i syfte 

att rama in och kontextualisera de kommande kapitlen. Därpå följer kapitel 3 som målar upp 

huvuddragen i den kulturhierarkiska modellen såsom den framkommer i SET. Därefter följer 

tre kapitel, om undergången, upplysningsarbetet och rasbiologin, som undersöker hur den 

kulturhierarkiska modellen influerar dessa olika teman i tidningen. Uppsatsen avslutas med ett 

diskussionskapitel där huvudspåren i analysen sammanfattas och utvecklas.  
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Majoritetssamhällets föreställningar 
 

För att rama in den centrala tematiken krävs en överblick av den generella svenska synen på 

samer och hur denna förhåller sig till en kulturhierarkisk modell. Framställningen är tänkt att 

ge specifik kontext för de frågor som är relevanta för mitt syfte.34 

Det mest centrala är lapp-skall-vara-lapp-politiken. Lundmark menar att lapp-skall-vara-

lapp-politiken är unik för Sverige vad gäller samepolitik. I jämförelse med Norge som hade en 

assimilationistisk linje där samer skulle gå över till bofasthet började Sverige i slutet av 1800-

talet istället anta en linje där lappen skulle bevaras.35 Lappen definierades som den som var 

renskötande fjällnomad. De som inte ägde renar, eller som ägde renar men var bofasta eller 

liknande räknades alltså inte som riktiga samer. Det var viktigt att bibehålla renheten i lappen 

och inte låta den urarta. Detta har av språkforskaren Israel Ruong beskrivits som en avgörande 

kategoriklyvning, som separerade den samiska identiteten mellan de som har och inte har 

renar.36  

Urartning var en central rädsla hos de kulturhierarkiska paternalisterna. Man anklagade 

samerna för en form av orenhet och oförstånd inför sig själva. Lappen kunde inte själv 

anförtros att motverka sin egen urartning. Nomadskoleinspektör Vitalis Karnell, exempelvis 

känd för att ha myntat begreppet ”lapp-skall-vara-lapp”, varnar i en ofta citerad artikel i 

tidskriften Dagny år 1906 att:  

 

När en lapp eller lappska börjar spatsera i Stockholm i mer eller mindre vanställd lappdräkt, när lapparna 

börja bilda föreningar och hafva sin egen tidning, när de börja tillegna sig folkhögskolebildning, då är det 

totalt slut med dem som lappar och då blifva de de eländigaste människor man gärna kan tänka sig. 

Västerbottenslapparna hafva tagit sig för med allt detta och t. o. m. börjat bygga sig hus och bli bofasta. 

Därför stå de ock inför sin undergång, hvarom hvem som hälst kan öfvertyga sig.37 

 

 
34 För mer heltäckande litteratur kring synen på samer kan Ulf Mörkenstams avhandling , Om ”Lapparnes 

privilegier” Föreställningar om samiskhet i svensk samepolitik 1883-1997, Statsvetenskapliga institutionen, 

Diss. Stockholm: Stockholms universitet, 1999 eller Anna-Lill Ledmans avhandling Att representera och 

representeras: samiska kvinnor i svensk och samisk press 1966-2006, Institutionen för idé- och samhällsstudier, 

Diss. Umeå : Umeå universitet, Umeå 2012 vara till hjälp. 
35 Lundmark, Lennart, Stulet land [Elektronisk resurs] : svensk makt på samisk mark, Ordfront, 2011, s 138 
36 Ruong, Israel. Samerna i historien och nutiden. Stockholm: BonnierFakta 1982, s 181. Ruong förekommer 

även i materialet där exempelvis hans akademiska karriär följs noga. Han var sedermera nomadskoleinspektör 

och även redaktör för tidningen från 1960-1973. Det finns en risk att Ruong som analytiskt hjälpmedel ska 

beblanda sig med Ruong som empiri då han förekommer under några tillfällen i uppsatsen. Eftersom både den 

analytiska och empiriska behandlingen av Ruong inte är bärande för uppsatsen, samt att utsagorna behandlar 

olika saker, anses detta dock inte vara problematiskt i något allvarligt hänseende.  
37 ”Lapparna och civilisationen” Dagny, 1906, s 47 
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Urartningen, ofta benämnd som försvenskning, är inte bara en fråga om näringsidkande 

utan även om kultur och kunskap. Det svenska levnadssättet blir en symbol för den moderna 

västerländska civilisationen med sin bildningstradition och sina kommunikationsmedel. Detta 

kan vi läsa via Mignolos tes om att den teknologiska utvecklingen ansågs sammankopplat 

med det andliga framåtskridandet. Det svenska levnadssättet, i denna kontext inringad till 

bosättning och åkerbruk, medför per automatik en högre grad av kultur som det är tveksamt 

om lapparnas konstitution klarar av. Det svenska levnadssättet är därför enligt Karnell något 

exklusivt, något som bör förvägras vissa människor då de vid kontakt med det hotas av 

undergång just på grund av deras andliga tillkortakommanden. Att ”hafva sin egen tidning” 

blir här symbol för den nivå av civilisation som är ouppnåelig för samerna. SET är alltså i sig 

själv enligt denna föreställning en del av urartningen.  

Infrysningen i en viss temporal fas syns främst i statens definition av samen som sådan. 

Genom att samen per definition var en nomadiserande renskötare blev renskötseln nästan 

identisk med det samiska.38 ”Renskötseln och de traditionella drag som knöts till näringen 

blev därmed de enda legitima etniska markörerna för samerna i statsmakternas ögon” som 

Lantto uttrycker det.39 Inom den kulturhierarkiska modellen, där bofasthet är ett högre stadie 

än nomadism, blir det således omöjligt att utvecklas och fortfarande vara same. Lagstiftningen 

i sig gav alltså tydliga signaler kring vilket kulturstadie samerna ansågs tillhöra samt huruvida 

de ansågs ha kapacitet eller möjlighet att utvecklas ifrån detta stadie.  

Men det fanns vissa avvägningar. Karnell medger som nomadeskoleinspektör att viss 

utbildning är av nytta: ”gynna gärna lapparna på allt sätt i deras näring, gör dem till sedliga, 

nyktra och nödtorftigt bildade människor, men låt dem icke läppja på civilisationen i öfrigt”.40  

Karnell, som visserligen var en auktoritet i ämnet, var dock inte oemotsagd. Vad urartning 

och undergång egentligen innebar varierade. För många var civilisationens hot allmängiltigt, 

men exempelvis K.B. Wiklund, som i SET anses vara en samevän, menar att det finns en 

karaktärsfast minoritet som skulle kunna hantera en högre bildning utan att lockas bort från 

nomadlivet.41 Nordblad menar i anslutning till detta att föreställningarna om urartning och 

undergång var så pass varierade att beteckningen ”lapp-skall-vara-lapp” inte bör ses som en 

heltäckande föreställning vid denna tid. Begreppen är för omstridda för att kunna prata om en 

enhetlig föreställning.42 Själva begreppet lapp-skall-vara-lapp förekommer väldigt sällan, om 

 
38 Lantto 2000, s 282 
39 Ibid 
40 ”Lapparna och civilisationen” Dagny, 1906, s 48 
41 Nordblad, s 208. Notera att detta argument fortfarande bygger på att nomadismen i sig inte hotas. 
42 Ibid, s 208-209 
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ens alls, i SET. Men de generella idébilder som begreppet står för, oavsett tolkning, är det 

tydligt att SET kämpar emot. 

Med detta i åtanke kan en ytterligare överblicksbild över de idéer som cirkulerade vara till 

hjälp. Lundmark har gjort en kategorisering över de föreställningar som genomsyrade dessa 

diskussioner. Han kallar det en kulturhierarkisk paternalism vilken har sina rötter i det tidiga 

1800-talet och presenterar följande lista: 

 

1) Samerna hade bebott hela Skandinavien i forntiden, men blivit undanträngda när germanerna invandrade 

söderifrån. 

2) Att samerna blivit undanträngda berodde på att de stod på en lägre kulturnivå än jordbrukarna. De som 

befann sig på lägre kulturnivåer var ”svagare” än de på de högre nivåerna. 

3) Samerna fortsatte att minska i antal. 

4) Även om utvecklingens lagar föreskrev att samerna skulle dö ut så småningom var det en kristlig och 

medborgerlig plikt att hjälpa dem så att undergången sköts så långt fram i tiden som möjligt.43 

 

Dessa föreställningar förbinder sig med större koloniala tankesystem. Socialdarwinisten 

Herbert Spencer menade att vissa folkslag är dömda till undergång då de är inkapabla att 

konkurrera gentemot det moderna samhället.44 Kulturutvecklingens framskridande för enligt 

socialdarwinismen med sig ett oundvikligt bortträngande i sitt kölvatten. Men hanteringen av 

bortträngningen såg olika ut. Spencer själv satte sig emot all våldsam utplåning då denna i sig 

var ett uttryck för det barbariska livet från en mindre utvecklad tid.45 Dock hade han inga 

fundamentala invändningar mot utdöendet som sådant, det behövde bara hanteras på ett 

civiliserat sätt.  

Lundmark menar att vi inte bör tolka den svenska statens linje som socialdarwinistisk. 

Socialdarwinism förstår jag via Lundmark som en doktrin där alla svagare folkslag lämnas för 

att dö om de inte kan klara sig själva. De på en högre kulturnivå har inga skyldigheter att 

hjälpa till.46 Intentionen från den svenska statens sida var istället att hjälpa genom att bevara 

fjällrenskötseln och den säregna samiska kulturen. Samernas undergång sågs som ett problem 

som svenskar och samer gemensamt behövde lösa. I detta ljus bör vi läsa punkt 4 på 

Lundmarks lista. Kulturutvecklingen ses som lagdriven men människor har fortfarande agens 

i hanteringen av dess konsekvenser. Utifrån detta perspektiv får samerna en didaktisk 

funktion. Att se på lappen är, som idéhistorikern Patricia Lorenzoni konstaterar i relation till 

 
43 Lundmark 2002, s 31 
44 Lorenzoni, s 390 
45 Ibid 
46 Lundmark 2002, s 17 
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synen på vildar, att rikta blicken tillbaka i tiden.47 Det fanns alltså en dragning mot att 

behandla lappen som ett levande museiföremål vars värde bestod i dess förmåga att förtälja 

något om dåtiden, en funktion som skulle försvinna om den inte bevarades i sitt 

”ursprungliga” tillstånd. 

Den svenska inställningen kan i grova drag därför liknas vid en hybrid mellan palliativ vård 

och museal konservering. Samernas kulturella svaghet ledde till ett humanistiskt uppdrag att 

från svenskt håll beskydda och bevara samerna från skador.48 Ett centralt argument är således 

punkt 3, att samerna fortsätter minska i antal. Ett minskande befolkningsantal blir som den 

ständigt försvagande pulsen hos en människa på sin dödsbädd. Ett konkret och omistligt bevis 

på att döden står för dörren.  

Sociologen Greggor Mattson driver tesen att lappen spelade en unik roll bland världens 

primitiva naturfolk då den var ”Europas egna” inföding.49 Genom den vetenskapliga läran om 

lappen, lappologi, kunde Sverige ända sedan Linnés tid i en internationell vetenskaplig 

kontext hävda sig genom sin kunskap om detta europeiska urfolk. Gränsdragningen mellan 

svensk och lapp var en förutsättning för att bilda en föreställning om en svensk raslig 

homogenitet.50 Att ”lapp-skall-vara-lapp” är alltså även motiverat utifrån en ambition att 

positionera sig på en internationell arena.  

 

Kristendom och nykterhet 
 

Som Karnell vittnar om fanns det fortfarande ett behov av att utbilda samer i någon mån. Det 

var viktigt att de hade kristna värderingar, såsom sedlighet och nykterhet. Nykterheten har 

historiskt varit en viktig samefråga inte minst för svenska maktinstanser. Alkoholen har spelat 

stor roll i den koloniala situationen och kan här ge oss vissa ytterligare insikter vad gäller 

synen på samerna. Civilisationsgraden fanns att utläsa i hanteringen av alkohol. Samerna 

ansågs inte ha kunnat bemästra ett civiliserat sätt att bli fulla på. Präster på 1700-talet beskrev 

exempelvis berusade samer som galna och helt utan gränser i sitt alkoholintag.51 Deras vildhet 

reflekterades så att säga i deras oförmåga att hantera alkohol. För att undvika fördärv var 

därför nykterhet en viktig faktor. Det finns tydliga paralleller till de nykterhetsideal 

 
47 Lorenzoni, s 322 
48 Lundmark, 2002, s 36 
49 Mattson, s 341 
50 Mattson, s 343 
51 Lakomäki, Sami, Kylli, Ritva och Ylimaunu, Timo, “Drinking Colonialism: Alcohol, Indigenous Status, 

and Native Space on Shawnee and Sámi Homelands, 1600–1850” i Native American and Indigenous Studies, 

Volume 4, Number 1, Spring 2017, s 15 
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idéhistorikern Ronny Ambjörnsson beskriver i Den skötsamme arbetaren. Att vara full sågs 

även av svenska arbetare i Norrland under samma tidsperiod som något förknippat med det 

djuriska, något som med måste övervinnas med andlig styrka.52 Nykterhet sammanlänkas 

alltså här med skötsamhet och andlig styrka och bildning.  

Nykterhetsideal med kristna förtecken finns även i SET, speciellt under 40-talet då 

kyrkoherde Gustav Park var redaktör för tidningen. En historisk artikel rörande svenska 

taktiker för att göra samerna mer medgörliga via sprit vill skydda samer från ”sådana simpla 

fasoner från snikna och hänsynslösa renuppköpare i samband med renaffärer”.53 Alkoholens 

skadliga effekter belyses alltså från både svenskt och samiskt håll, där det kristna synsättet 

står som gemensam grund.  

En kristen välvilja är närvarande genom hela undersökningsperioden och är något som 

fundamentalt kopplar samman svenskar och samer. Speciellt med prästerskapet finns det ofta 

en känsla av allians från samiskt håll. Den samiska förkämpen och lärarinnan Karin Stenberg 

menar exempelvis att även om många olika myndighetspersoner har utnyttjat och förtryckt 

samerna så har många präster varit vänliga och haft folkets eget bästa i åtanke.54  

Att ha samefolkets bästa i åtanke är det dock inget unikt för präster och samer. Även Vitalis 

Karnell och liknande myndighetspersoner har som vi sett intentionen att göra det som är bäst 

för samerna, men frågan är vad detta bästa faktiskt är.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
52 Ambjörnsson, Ronny, Den skötsamme arbetaren: idéer och ideal i ett norrländskt sågverkssamhälle 1880-

1930, 4. uppl., Carlsson, Stockholm, 2001, s 71 
53 Park, Gustav, ”Sprit och renaffärer” i SET, Nr: 3 1945, s 23 
54 Lindholm, Valdemar, Dat läh mijen situd !: Det är vår vilja : en vädjan till den svenska nationen från 

samefolket, Svenska förlaget, Stockholm, 1920, s 75 
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Den kulturhierarkiska modellen i SET 
 

I SET är frågan om vad som är bäst för samefolket central. Detta kapitel kommer undersöka 

SETs tolkning av den kulturhierarkiska modellen i ljuset av majoritetssamhällets 

föreställningar. Detta kommer sedan fungera som ramverket för kommande delkapitel som 

visar hur den samiska kulturhierarkiska modellen aktiveras och används genom specifika 

konflikter och strategier i bemötandet av undergångsdiskurser, upplysningsarbetet och 

rasbiologin. 

 

Kulturrörelsen 
 

SET anser sig redan i provnumret 1918 markera en början på något nytt, en kulturrörelse som 

är inget mindre än samefolkets pånyttfödelse. Tidningen ser sig själv som en del av ”en 

kulturrörelse, en liten revolution, i samefolkets liv”.55 Denna kulturrörelse är dock ingen 

våldsam revolution. Istället är den ”fredlig och besjälad av högsinthet, ädelmod och 

samförstånd. Dess vapen är också uteslutande humanismens vapen”.56 Kulturrörelsen är alltså 

revolutionär på en andlig nivå. Det är en omvälvning med humanistiska förtecken vars arena 

är utveckling av kultur och kunskap. Den är ”fullkomligt oblodig och ofarlig” och har ”inget 

med storpolitik och statsskick att skaffa”.57 Trots att SET kom att bli en mycket viktig aktör i 

samernas etnopolitiska organisering ville man alltså från början tona ner de explicit politisk-

organisatoriska ambitionerna. Istället var det de sociala och andliga kvaliteterna som sattes i 

första rummet. Men dessa kategorier är, som jag diskuterade innan i relation till Lantto, 

fortfarande av politisk natur. Det handlar snarare om att positionera sig i den övergripande 

diskursen för att därigenom anses legitima. För att tala med Rancière: att ens utsagor går från 

att uppfattas endast som läten till att bli en jämlik som respekteras i det demokratiska 

samtalet. I linje med detta beskrivs den omvälvande sprängkraft kulturrörelsen besitter. Den  

 

verkar nedrivande så till vida att den bryter med gamla dogmer, vanföreställningar och ensidiga åskådningar 

om samefolkets existens och utveckling, liksom rörelsen positivt är ett led i samefolkets uppvaknande till 

insikt om sin ställning i samhället och i samband därmed känslan och ansvaret hos individen att själv företaga 

något i och för sin andliga och sociala lyftning. Ty väckelse till upplysning och framsteg måste komma från 

 
55 Tomasson, Torkel, “Samefolkets kulturrörelse och organisation.” i SET Nr:1 Provnummer 1918, s 1 
56 Ibid 
57 Ibid 
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folket självt. Man kan därför också säga att samefolkets kulturrörelse är ungefär det samma som folkets 

pånyttfödelse.58 

 

Det är en rörelse som vill kritisera de kulturhierarkiska paternalisterna och istället bereda 

en ljus framtid för samefolket inom den kulturhierarkiska modellen. Signaturen ”En dotter av 

samefolket” menar i nästkommande nummer rent bokstavligt att det handlar om ett 

uppvaknande. ”Tiderna igenom ha sameh sovit och icke brytt sig om annat än nätt och jämnt 

ordna för sitt hembestyr och dagliga uppehälle, ty då har man haft minsta kostnaden och 

undvikit huvudbry och bekymmer.”59 I kontrast vill hon att samer anstränger sig och bryr sig 

mer om de större sammanhangen för att nå upplysning och framsteg.  

Kulturrörelsen måste förstås utifrån större modeller av kulturella hierarkier. Det är en 

revolution och ett uppvaknande som följer de historiska lagar som kulturutvecklingsteorin 

stipulerar. För att belysa detta kan vi i en artikel från 1922 vid namn ”Ur gruset mot höjden” 

skriven av signatur H-m se en programmatisk förklaring. I denna artikel skrivs alla människor 

in i en gemensam utvecklingsbana. Den förkunnar att ”Världens alla folk ha ursprungligen 

varit, vad man kallar, naturfolk” men efter ett tag väckte man sig själv ur ”högre eller lägre 

instinkter och drifter” för att istället odla en kultur. Därifrån ”utvecklades individ och 

samhällsliv genom inre och yttre väckelser, varigenom själens makt så småningom nådde en 

högre medvetenhet och rikligare möjligheter att dana omkringliggande förhållanden till mera 

människovärdiga tillstånd”.60 Denna modell är universell i det att alla folk börjar i ett sorts 

naturstadie för att sedan genom uppväckelse börja odla sin kultur och utveckla ett samhällsliv. 

Men utvecklingen är inte simultan, vissa folk, däribland samerna, har helt enkelt startat 

senare: 

 

Samernas efterblivenhet på vissa av samhällslivets förhållanden är därför ingenting för den allmänna 

folkutvecklingen särskiljande eller utmärkande. Det enda som skiljer är att väckelsen till ett högre 

kultursträvande – naturligt nog – kommit senare och av lätt förklarliga skäl haft svårare att nå fast fot och 

säker grundval för en högre daning. Det största hindret härför har väl varit den orsaken, att sameh under 

föregående tider icke förmått att så varaktigt befästa egna traditioner, egen rätt, eget språk och egen historia 

som de folk, vilka i de gångna tiderna utgjort samernas närmaste grannar och gränsbrytare.61 

 

 
58 Ibid, s 1-2 
59 [“En dotter av samefolket”], “Soluppgång för samefolket.” i SET, Nr: 1 1919, s 1 
60 [H-m], “Ur gruset mot höjden” i SET, Nr: 4 1922, s 29 
61 Ibid 
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Här kan vi se hur de faror som svenska paternalister ser som ”lappens urartning”, som leder 

till att de ”krympa och förtorka” när de förgäves försöker anpassa sig till det moderna livets 

villkor, helt suddas ut i SET.62 Det finns ingen sådan motsättning. En andlig och kulturell 

utveckling i linje med historiens övergripande lagar skulle innebära ett annorlunda samefolk, 

ja, men fortfarande ett samefolk som värnar om sin rätt, sitt språk, sin historia. Det rör sig om 

ett maktspel, lapp-skall-vara-lapp är enligt SET (föga förvånande) ett sätt att hålla samerna i 

schack, att bevara dem i en annan temporal fas. SET argumenterar istället för att vi i historiens 

lagar hittar bevis för samernas tillhörighet i den mänskliga kulturella gemenskapen: 

 

Nu finnes det också sådana röster bland »lappvännerna», som energiskt och konsekvent motarbeta alla de 

försök som sameh utveckla för att höja sin andliga livskraft, ty därigenom – menar man – skulle man endast 

bringa förvirring och slapphet i sederna in bland folket. Mot detta tal står alla världens folks historia som 

motsägande vittnesbörd. Kunskap och andlig kraft ger alltid makt och styrka, även åt små folk, sådana som 

sameh. Att motarbeta en andlig utveckling hos vårt folk är ingenting annat än utveckling av makter, som 

verka för att sameh allt fortfaranade [sic] skola stå i ett okunnigt och försvarslöst tillstånd gent emot de 

starkare makter, som dagligen gör sin vilja gällande, med ett ord sagt, den viljan att vårt folk alltid skall stå 

kvar i slöhetens och viljelöshetens tecken och visa förnöjelse med sin andliga förnedring.63 [Min kursivering] 

 

Utveckling är en historisk lag, detta håller skribenten med om. Tomasson talar under hela 

sitt redaktörskap om kulturstadier. Men istället för att se utveckling som en tävling där 

vinnaren tar allt är det en process som sker inom varje folk och kommer varje folk till gagn. 

Man låter sig inte längre luras av den förment godhjärtade charad som menar att samernas 

konservering är för deras egna bästa, att de inte behöver någon styrka vare sig denna är 

politisk, kulturell eller andlig. Utveckling är något som både odlar ens egna kultur och särart 

och något som är sammankopplat med en generell gemensam kunskapsbas. Istället för att i 

majoritetssamhället känna rädsla och oro inför detta kulturstadieskifte bör man enligt 

Tomasson glädjas: 

 

Vi veta, att de olika kulturstadierna äro jakt, nomadliv och åkerbruk. Borde det icke vara glädjande att nu 

kunna konstatera, att samerna uppnått det sista av dessa tre kulturstadier? Man tycker så, men ändå reses 

motstånd mot samebefolkningens kulturella framåtsträvan.64 

 

 
62 Lundmark 2002, s 73 
63 [H-m], “Ur gruset mot höjden” i SET, Nr: 4 1922, s 29 
64 Tomasson, Torkel, “Lappromantiken än en gång.” i SET, Nr:4 1935, s 29   
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Den samiska kulturrörelsen är således en funktion av historiska lagar. Den är en signal på 

att samerna, likt alla folk gör med jämna mellanrum, byter temporal fas.  

 

Vilket pris har utvecklingen? 
 

SETs tolkning av den kulturhierarkiska modellen anser alltså att utveckling är universell och 

oundviklig. Även om detta behandlas som överlag positivt har SET generellt svårt att 

precisera exakt vad som kan lämnas därhän och vad som är en essentiell del av samisk kultur. 

På vilka områden ska utvecklingen ske? Och var går gränsen mellan att samernas utvecklas 

och att de förlora sig själva i processen?  

I en artikel om renskötselns framtid uttrycker Tomasson visst bryderi i att han i sitt arbete 

”sökt att finna en bärande plattform för folkets ursprungliga näringsfång – renskötseln” 

samtidigt som detta medför att han ”har svårt att frigöra sig från känslan av att strida mot 

utvecklingen”.65 Det står klart att jordbrukets utbredning är en utveckling som ”icke kan 

hämmas för renskötselns skull”. Renskötseln kan inte i framtiden uppbära hela samefolket: 

 

Den verkliga sanningen är också otvivelaktigt den, att åtminstone en vidsträckt mening naturliga 

förutsättningar icke förefinnas för renskötseln, åtminstone icke i den utsträckning att det är något att bygga ett 

folks framtid på. Samernas existensfråga kommer därför i framtiden övervägande att framträda i formen av en 

jordbruksfråga.66 

 

Jordbruket är alltså nästa steg för många samer. Det största hindret för en sådan övergång 

är de svenska myndigheternas syn på samer och den ”naturgivna” renskötarrollen som ligger 

däri. Jordbruk ses ovanifrån som en devalvering, något som omöjliggör att den samiska 

egenarten lever vidare. De åtgärder som från statligt håll har varit utformade för att försäkra 

samernas överlevnad är alltså i själva verket det som från SETs perspektiv stryper samefolkets 

existensmöjligheter.  De vill inte låsas in i en temporal fas. Jordbruksfrågan får därför stor 

symbolisk vikt i kulturstadiemodellen i och med att det är nästa naturliga steg. Tomasson tar 

själv upp hur han i historien ser sanningen i att bofast jordbruk och djurskötsel kan föda fler 

människor.67 Det är dock inte utan sorg SET förkunnar att jordbruket är nästa utvecklingssteg 

 
65 Tomasson, Torkel, “Inför skiljovägen. Föreligga de rent naturliga förutsättningarna för renskötselns 

bedrivande inom vårt land?” i SET, Nr:3 1922, s 18 
66 Ibid 
67 Ibid 
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och att renskötseln så småningom kommer trängas undan helt. Gustav Park uttrycker sitt 

vemod: 

 

Med jordbrukets frammarsch och kulturens utbredning och konsolidering i Lappmarken är renskötseln i själva 

verket dömd att så småningom bli undanträngd, tills den omsider måste helt och hållet försvinna. Denna 

utgång är förvisso mycket beklaglig, men den oemotståndliga kulturutvecklingens framträngande flodvåg står 

tyvärr ej att hejda.68  

 

Renskötseln, även om den är en viktig kulturell och näringslivsmässig verksamhet, är alltså 

lika lite en del av samernas essens som jägar- och samlarsamhället var en del av germanernas 

essens. Detta frigör SET och tillåter dem att skriva in sig själva i den stora mänskliga 

utvecklingsberättelsen då deras öde som folkslag inte är att vara renskötare. Förnekandet av 

samtidighet uppenbarar sig i själva frasen ”lapp-skall-vara-lapp” varför ett återupprättande av 

samtidighet måste börja med att låsa upp den nomadiska temporala fas de har blivit inlåsta i. 

Att bereda för utökat samiskt jordbruk är att gå mot samtidighet.  

Men som sagt är det svårt för SET att veta exakt var gränserna ska dras. Samernas andlighet 

och respekt för naturen är något man inte vill tappa bort. ”Kulturutvecklingens framträngande 

flodvåg” är onekligen en formulering som medför en viss ödesmättad och olycksbådande 

känsla. Utvecklingen medför en viss melankoli. Detta lägger sig nära en motsägelse som finns 

i lapp-skall-vara-lapp-politiken och dess romantiska kulturhierarkiska synsätt. Det var vanligt 

att se på den ideala lappen (en renskötande fjällnomad) som havande en naturlig och andlig 

visdom. Detta höjde lappens andlighet över den dekadenta västvärlden vars civilisations 

framsteg resulterat i världskrig.69  

Lappen, obefläckad av det moderna samhällets laster, har vissa eftersträvansvärda andliga 

kvaliteter. SET lyfter i sitt anförande i provnumret 1918 fram en sådan retorik: ”Och det är 

inte utan, att ett sanningskorn ligger uti, vad en bemärkt svensk politiker sade en gång, att 

samefolkets kultur i viss mån står högre än den förhärskande europeiska kulturen, vilken som 

sin frukt avkastat världskriget.”70 Idrottshistorikern Isak Lidström har lyft fram hur samerna, i 

egenskap av ”ädla vildar”, från svenskt håll ofta porträtterades som idrottsliga 

naturbegåvningar.71 I egenskap av att vara naturmänniskor ansågs deras kroppar vara mer 

välbyggda och uthålliga. Men detta till priset av att de inte kunde utvecklas. Deras begåvning 

 
68 Park, Gustav, “Bosättning för lappar – huvudspörsmålet i lappfrågan.” i SET, Nr:2 1937, s 14 
69 Lantto 2000, s 42 
70 Tomasson, Torkel “Samefolkets kulturrörelse och organisation.” i SET Nr:1 Provnummer 1918, s 1 
71 Lidström, Isak ”Bland ”rationella asketer” och ”ädla vildar”: Etniska relationer inom svensk längdskidsport 

från sekelskifte till mellankrigstid” i Historisk Tidskrift 137:4 2017, s 652 
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var konstant, vilket kontrasterades mot kulturmänniskans förmåga att odla sina egenskaper 

och förändra sig.72 Tomasson försöker alltså ta tillvara på de mer smickrande utsagorna om 

samer och sedan använda dessa som språngbräda för den egna kampen. Men det är lätt att 

svepas med av dessa föreställningar och få oönskade konsekvenser på köpet. Det är således en 

komplex balansgång mellan viljan till att utvecklas samtidigt som man bevarar sin identitet 

och dess särdrag.  

 

Överkultivering och kritik mot det moderna 
 

Tidningen vill onekligen att samefolket ska utvecklas framåt och uppåt och gå in i den 

temporala fas som anses samtida. Ett led i detta är den samiska föreningsrörelsen som i sin 

struktur tog inspiration från det välmående svenska föreningslivet.73 Den metodik som 

utvecklats på andra platser i landet implementerades av samiska organisatörer. Men detta 

innebär inte en utveckling som endast kopierar de ”högre kulturfolkens” levnadssätt. Jag 

kommer i det följande visa på hur den kulturhierarkiska modellen används för att bevisa att 

varje folk har en roll att spela i mänsklighetens framåtskridande. Den samiska kulturen och 

identiteten har ett egenvärde, det handlar inte om att alla ska uppgå i samma kultur som vore 

den ett teleologiskt bestämt slutmål. SETs metod för att skapa sig utrymme inom den 

kulturhierarkiska modellen är att argumentera för behovet av flera heterogena kulturer som 

existerar sida vid sida.  

Som exempel på detta kan vi se en återgivning av riksdagsledamoten tillika samevännen 

Carl Lindhagens riksdagsdebatt i anslutning till en motion om samisk representation i 

riksdagen. I anförandet pläderar Lindhagen, genom några observationer från det samiska 

landsmötet i Östersund 1918, för att samerna är ett kulturfolk och att de därigenom besitter 

relevant politisk kompetens. Samtidigt har de inte urartat: 

 

Det fanns, att lapparna, när det kom till stycket, liksom vi, äro ett kulturfolk, endast med den skillnaden, att de 

ännu inte voro så fördärvade av civilisationen, utan trodde att det hörde till politiken – talarna framhöllo det 

ofta under debatterna – att själens förkovran, upplysningen och aktningen för människovärdet var det 

förnämsta i all politisk agitation. Det får åtminstone inte tydas som ett mindervärdighetstecken. De ha ännu 

inte urartat så, att de avföra alla dessa frågor såsom föremål för den enskilda företagsamheten och börande i 

 
72 Ibid, s 653 
73 Lantto 2000, s 18 
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stort sett bannlysas från politisk verksamhet. Alldeles särskilt gripande var att iakttaga mötesdeltagarnas 

kamp för att vara ett kulturfolk, att vinna kunskaper, att ej bli sedda över axeln som en lägre ras.74 

 

Här vänds urartningsdebatten till samernas fördel. Det är inte det samiska elementet som är 

problemet när man talar om att kontakt med civilisationen är korrumperande, det är 

civilisationen i sig. Samerna, via sin obesudlade andlighet, förstår fortfarande kopplingen 

mellan politik och andlighet som de svenska riksdagsmännen verkar ha glömt bort. Lindhagen 

argumenterar alltså för att samerna har utvecklats, samtidigt som de lyckats bevara sin andliga 

särart. De har hittat en sorts medelväg.  

I den senare delen av undersöksperioden, det sena 30-talet och framåt, uppkommer viss oro 

över att samisk kultur försvagas. Det finns i SET viss skepsis inför den högre kulturens 

kvaliteter. Efter Torkel Tomassons död 1940 kan vi i hans dödsruna läsa en hyllning av 

Gustav Park där Tomassons förmåga att ”gissla den överkultiverade människans översitteri 

vis-á-vis samerna” lyfts fram.75 Överkultiverad är här ett intressant intryck. Park verkar ha en 

djupare skepsis mot högre kultur än Tomasson. Enligt Park fungerar kristendomen som ett 

skydd: 

 

Alla nedbrytande kulturinfluenser ha i stort sett studsat tillbaka mot den starka sedliga uppfattning och 

kallelsetrohet, som tack vare kristendomens moraliska principer varit den bärande grundvalen för samernas 

livssyn.76 

 

I detta resonemang inlindar Park, föga förvånande med tanke på hans kyrkliga övertygelse, 

en plädering för ökad kristen undervisning i nomadskolorna. I numret innan får vi dock från 

Ernst Manker ett resonemang som har mer förtroende för den kulturhierarkiska modellens 

universella kraft. I ett resonemang som är kongenialt med Mignolos resonemang om 

modernitetens genombrott menar Manker att ”När en gammal kultur bryts av en ny, blir det 

alltid ett kaotiskt övergångsskede.”77 Men övergången är inte ett avbrott, att gå från samiskt 

till svenskt, utan en sammanflätning av gammalt och nytt: 

 

Men för övrigt har man att på bästa sätt inrätta sig efter den nya tiden, de nya förhållandena med modernare 

renskötselmetoder och fasta bostäder – eller, där inte renskötseln kan ge levebrödet, andra 

 
74 Tomasson, Torkel, “Samernas representationsfråga” i SET Nr:2 1930, s 12. Notera att Lindhagen verkar 

göra den koppling mellan det sociala och andliga och det politiska som även denna uppsats gör.  
75 Park, Gustav, “Hyllning och anmälan.” i SET, Nr:4 1940, s 32 
76 Park, Gustav, “Mera kristendom i nomadskolorna – ett livsviktigt önskemål” i SET, Nr:1 1945, s 1 
77 Manker, Ernst “Kulturarvet i en brytningstid” i SET, Nr:4 1944, s 42 



30 

 

utkomstmöjligheter. Dock gäller det att vid denna omläggning inte göra sig urarva. Mycket av kulturarvet 

från fäderna är väl värt att tas vara på – tradition i andliga ting, den från far till son lärda handaskickligheten, 

många gamla mästerligt gjorde saker etc. Allt detta är intet att skämmas för utan i stället värt att ägna den 

hänsovne en tacksamhetens tanke för.78  

 

Manker utvecklar sitt resonemang i en annan artikel. En god anpassningsförmåga är en 

egenskap som utmärker samefolket, och denna förmåga är ”kultur i högsta grad”.79 Denna 

förmåga är faktiskt det som har gjort att de överlevt medan andra har gått under:  

 

Till skillnad från så många naturfolk ute i världen har samerna inte låtit sin kultur stelna i vissa former, som 

bara kunde brytas, när den s.k. civilisationens kultur bröt fram. I stället har de anpassat sig efter denna nya 

främmande kultur alldeles som tidigare efter naturens lagar. Och på så sätt har samefolkets kultur inte dött 

utan levat kvar med bevarade av mångt och mycket som tillhört det bästa i det förgångna. Så lever ock 

samefolkets kultur vidare – i delvis nya former.80 

 

Mankers skänker trygghet i frågan genom att spåra den kulturella utvecklingen till en 

inherent anpassningsbarhet. Den högre kulturen är således inget hot utan kommer, som har 

skett innan, inflätas i den samiska kulturen. Som bevis därpå tar Manker upp prominenta 

samiska ledare, däribland Tomasson och Park, vars förmåga att vara kultiverade samtidigt 

som de är distinkt samiska ”sprida glans och ära över samernas stam”.81 Det är dock viktigt att 

inför detta faktum inte ”väcka högmod. Ty högfärd hör inte den sanna kulturen till.”82  

Även biskop Bengt Jonzon betonar samernas andliga höghet och tron på särartens 

överlevnad. I artikeln ”Samernas kultur och Sveriges” menar han att ”den lapska befolkningen 

i inga väsentliga avseenden är den svenska underlägsen: kanske står den i vissa stycken 

högre”.83 För att bevara den samiska jämlika särarten måste den också utvecklas: ”kultur är liv 

och växt och därför också en fortgående förändring”.84 Men i all kultur finns en kärna, 

”verklig kultur har på samma gång – under all förändring – en inre enhet, ett levande 

sammanhang”. Detta sammanhang är själva livskraften i varje kultur: ”det betyder förfall och 

undergång, när en kultur mister denna sin egenart, sin karaktär, mister sin själ, sitt ansikte”.85 

 
78 Ibid 
79 Manker, Ernst “Hur samefolket förvaltat sitt pund.” i SET, Nr:3 1943, s 30 
80 Ibid 
81 Ibid 
82 Ibid, s 31 
83 Jonzon, Bengt “Samernas kultur och Sveriges” i SET, Nr:2 1944, s 15 
84 Ibid 
85 Ibid 
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Även här kan vi alltså se hur utveckling och särart går hand i hand, att bli samtida innebär inte 

att förlora sig själv i processen. Tvärtom vore det skadligt att i utveckling gå ifrån sin särart.  

I anslutning till detta finns det i tidningen en kritik mot moderniteten. Det industriella 

samhällets likriktning utgör en fara. Kritiken från SET är här förmodligen inspirerad av en 

generell civilisationskritik som florerat i den svenska litteraturen sedan sekelskiftet.86 Park 

skriver en ledartext 1942 vid namn ”Den samiska hemslöjden – en kulturell och ekonomisk 

tillgång.”. Texten uppmanar samefolket att värna om sina slöjdtraditioner i ljuset av att 

moderna produktionsmetoder har börjat undantränga den. En ”svaghet för det fabriksmässiga 

har tyvärr rätt så länge gjort sig gällande även bland samer” vilket har gjort att samerna 

försummat att genom slöjd tillverka egna produkter.87 Detta har ”verkat kulturellt och 

ekonomiskt utarmande för landsbygden och dess olika hem, som därigenom fått 

likformighetens stela och intetsägande prägel”.88 

I den ovan nämnda artikel av biskop Jonzon presenteras även tankar om modernitetens 

faror. Moderna förbindelser öppnar också upp för en ökning av korrumperande element, 

”möjligheterna [har] ökat för alla slags godtyckliga inflytelser” därför måste samerna vara 

vaksamma och inte ”hämningslöst godtaga vad som helst som med reklamens och teknikens 

makt pockar på uppmärksamhet”.89 Tekniken förflyktigar allt det som en gång var fast, det 

blir ”ett tillstånd, där den yppersta och mest förfinade teknik står till förfogande för det rena 

barbariet eller den skrikigt utklutade andliga tomheten”. Det som behövs är enligt Jonzon ett 

bevarande av särarterna, ”en målmedveten kamp för allt, som i vårt land finnes av egenartat, 

självständigt, karaktärsfullt kulturliv, varhelst det lever, fördenskull även ock icke minst för 

samernas odling”.90 

Även Ernst Manker uppmålar det moderna som ett hot. När de äldre samerna dör 

försvinner också delar av kulturen eftersom: 

 

Nationaldräkten samt bohag och redskap m. m. av egen tillverkning – utbytes i allt större utsträckning mot 

köpta och främmande varor. Hela detta lapska kulturarv skingras tyvärr snabbt för de moderna inflytelser, 

 
86 Sörlin, Sverker, Framtidslandet: debatten om Norrland och naturresurserna under det industriella 

genombrottet, Carlsson, Diss. Umeå : Univ.,Stockholm, 1988, s 227. Även här stödjer sig SET på debatter som 

existerar i majoritetssamhället. Genom att inspireras och delta i dessa diskussioner kan man argumentera för att 

de försöker räknas som en allmogekultur bland andra. Då blir hoten mot samefolket inte unika, utan en del av 

något som drabbar alla Sveriges kulturella uttryck.  
87 Park, Gustav “Den samiska hemslöjden – en kulturell och ekonomisk tillgång” i SET, Nr:2 1942, s 11 
88 Ibid 
89 Jonzon, Bengt “Samernas kultur och Sveriges” i SET, Nr:2 1944, s 15 
90 Ibid. Även i detta citat framträder en likställning mellan samernas kultur och andra allmogekulturers 

egenart.  
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som nu på alla vägar strömma in över lappmarkerna. Själva folket är inte i utdöende, men väl dess gamla 

kultur.91 

 

Det dessa kritiker har gemensamt är således en syn på moderniteten som en likriktande 

rörelse där särarter försvagas eller försvinner. Istället för egentillverkade och personliga 

ägodelar tar man till sig ”köpta och främmande varor” som inte längre symboliserar den egna 

kulturen. Som renägaren Nils Thomasson säger i en intervju måste samerna bli ”moderna 

renskötare. Men detta ingalunda i klädedräkt och yttre fasoner utan framför allt i ekonomiska 

och övriga praktiska ting.”92 Det moderna samhällets metoder men inte dess varor bör 

anammas av samerna. 

Anledningen till denna korta exkurs om modernitetskritik är att undersöka utvecklingens 

gränser. Den kulturhierarkiska modellen innebär inte att man blint accepterar industrialisering 

som ett telos. Istället är modernitetens likriktande tendenser något som hotar den samiska 

särarten. 

 

Historieskrivning och särartens uppvärdering 
 

En del av SETs uttalade uppgift är att skriva samisk historia. Tidningen använder historia som 

ett instrument för att odla den samiska identiteten vilket görs även genom att ta avstånd mot 

tidigare ”hedniska” religioner och levnadssätt.93 Tidningen präglas under Tomassons 

redaktörskap av artiklar som i sitt utforskande av samisk historia också förtäljer något om den 

bredare historiefilosofin som Tomasson försvär sig till. Själva kategorierna naturfolk och 

kulturfolk, modern och primitiv förekommer som en del av den historiefilosofin.  

”Kultur är historia, och historia är ett folks liv genom tiderna” skriver Tomasson.94 

Historiens kulturella betydelse är den av ett förverkligande av samefolket som sådant. Det är i 

sig ett tecken av kultur att nedteckna sin kulturs utveckling. ”Folk, som icke äger historia, 

betraktas av samtiden allenast som nybyggarfolk, med andra ord nybörjare.”95 SET är mycket 

mån om att forma samefolket genom att nedteckna historien och den egna kulturen, att 

därigenom forma den etniska gemenskapen. Själva historieskrivningen är därmed en del av 

det performativa skapandet av samefolket som sammanhållen kategori.  

 
91 Manker, Ernst “Den samiska kulturminnesvården säkerställd.” i SET, Nr:3 1939, s 23 
92 Park, Gustav, “Intervju med renägaren och affärsmannen Nils Thomasson i Åre.” i SET, Nr:1 1942, s 10 
93 Lantto 1998, s 163 
94 Tomasson, Torkel “Ur Damianus de Goes skildring om Lappland 1594” i SET, Nr:4 1921, s 29 
95 Tomasson, Torkel “Huru länge har det funnits lappar i Jämtland och Härjedalen?” i SET, Nr:3 1929, s 27 
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Den svenska sameforskaren Karl Tirén ges exempelvis utrymme för några artiklar om 

samisk musik där historieskrivningen tar stor plats. I dessa artiklar kopplas kulturstadieteorin 

samman med musiken som kulturellt uttryck: 

 

På lägsta naturfolkstadiet har man ännu icke dragit upp någon gräns mellan skilda konstarter, utan musik, 

poesi eller bundet tal och dramatik äro innerligt förbundna med varandra såsom i samernas joikning.96 

 

Men Tirén spårar i sin undersökning en utveckling till det kulturstadium han menar 

samerna befinner sig på nu. Han ställer sig alltså bakom SETs linje: 

 

Granska vi nu min samling låtar, så befinnas dessa giva exempel […] varigenom man kan draga den 

slutsatsen, att samernas sång genomgått alla grader av den omtalade utvecklingen från naturfolkstadiets 

primitivaste yttringar till ett verkligt kulturstadium.97 

 

Samerna befinner sig, vilket bevisas genom deras kulturella uttryck såsom jojkens 

utveckling, på ett verkligt kulturstadium. Men kulturstadiet i sig är inte homogent. Tirén 

varnar för att svensken ”icke äger kännedom om tillvaron av en egenartad och värdefull kultur 

hos det folk man vill civilisera”. Detta riskerar att ”samernas egen jojk-kultur förfuskas eller 

för alltid går förlorad”.98 Även på kulturstadiet kan den egna särarten gå förlorad om den 

missköts. Uppmaningen verkar här vara att Sverige har ett ansvar i att respektera den samiska 

kulturen för att den ska frodas.  

Steget efter att samerna har skrivits in i den gemensamma historien är att övertyga om 

särarternas betydelse. Det blir därför viktigt att bevisa att den heterogenitet som 

mänsklighetens olika kulturer uppvisar inte, som i socialdarwinismen, ska resultera i en enda 

vinnare bland utdöda förlorare. Mångfald bör inte ses som en gallringsprocess för att få fram 

det bästa och sedan lämna resten därhän. Samevännen Björn Collinder, professor i finsk-

ugriska språk, förklarar i artikeln ”Inget folk är för ringa att kunna dra ett strå till den stora 

stacken”: 

 

Det mänskliga framåtskridandet är någonting som alla folk ha del i. Några folk kunna inta en ledande 

ställning, men bara till en tid: den dag kommer, då ledningen övertas av andra. Inget folk är tillräckligt stort 

 
96 Tirén, Karl, “Några inledande ord om joikning och vuolleh” i SET, Nr:2 1926, s 13 
97 Ibid 
98 Ibid 
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och försigkommet för att kunna vara sig självt nog: inget folk för ringa för att kunna följa med i 

framåtskridandet, och inget folk behöver misströsta om att kunna dra ett litet strå till den stora stacken.99 

 

Collinders resonemang pekar innan detta citat på hur Norden i ett globalt sammanhang är 

relativt irrelevant. De nordiska folken är ”världens utkantsfolk”. ”De stora framstegen och 

uppfinningarna ha i gamla tider kommit söderifrån till Nordens länder, och de nordligaste 

folken ha haft litet eller ingenting att ge i gengäld.”100 Genom att bredda perspektivet blir 

Sverige en sorts samer i ett globalt sammanhang. Länge var de efter i utvecklingen men har 

nu kunnat skörda frukter av framåtskridandet, utan att behöva ge något i gengäld till de 

centraleuropeiska imperierna. Den svenska centralmakten är i sig en del av den globala 

heterogeniteten. Att behandla samerna paternalistiskt är därför att kasta sten i glashus.   

Självklarheten varmed man hävdar den samiska kulturens egenvärde ökar ju längre tiden 

går. Collinder skriver sin artikel 1936. 1941 publiceras en artikel av ingenjören Karl Nickul, 

”Bildningsarbetet bland Finlands samer”, där resonemanget utvecklas. Karl Nickul 

rapporterar om att en förening har bildats i Finland vars syfte är att tillvarata samernas egenart 

på ett sätt som går längre än paternalistisk konservering. Samerna har man sett ”företrädde en 

värdefull särart, som vårt land ej har råd att förlora utan som i stället borde understödjas, så att 

samerna kunna utveckla sig och hävda sig i vår moderna tid.”101 Den unika samiska kulturen 

ska tillvaratas samtidigt som den måste ges resurser för att utvecklas. En känsla av 

samtidighet har här upprättats. Nickul berättar hur detta skiljer sig från tidigare doktriner: 

 

Den samiska egenarten får ej undertryckas. Detta betyder ej, att man med sjuklig petighet bör ompyssla 

sådant, som i bästa fall i vår tid har ett kuriositetsvärde, men att det samiska bildningsarbetet bör utgå från 

uppfattningen, att samen är intelligent och att hans egen kultur, som gör det möjligt för honom att reda sig 

själv i den egna miljön, också är en användbar grund för fortsatt utveckling. Samernas självtillit, deras tro på 

sina egna möjligheter, bör stärkas. I kontakten med finnarna böra de ha en reell känsla av att de äro fullt 

likvärda medborgare, förmögna till ett ömsesidigt givande och tagande.102 

 

I och med Nickuls artikel når frågan om särart en viss stabilitet. Om än i relativt abstrakta 

termer skrivs här fram en jämlikhet mellan folken där en samtidighet har återupprättats 

samtidigt som detta inte innebär homogenitet. Finländarna kan hjälpa samerna inte genom att 

bevara en förgivettagen autenticitet utan genom att stärka samernas självtillit. Endast genom 

 
99 Collinder, Björn, “Inget folk är för ringa att kunna dra ett strå still den stora stacken” i SET, Nr:3 1935, s 20 
100 Ibid 
101 Nickul, Karl, “Bildningsarbetet bland Finlands samer.” i SET, Nr:4 1941, s 33 
102 Ibid 
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att acceptera att samerna utvecklas kan man hjälpa dem. Det finns inte längre någon rädsla i 

att de kommer frångå sin identitet, utveckling är tvärtom det enda sättet att odla den.   

 

Vildar 
 

Att anamma den kulturhierarkiska modellen, även med en bredare tolkning, visar sig dock ha 

vissa slagsidor. Genom att adoptera en generell föreställningsvärld som har använts för att 

berättiga ett förtryck blir det nästan oundvikligt att somliga tankebilder följer med och lever 

sig kvar. En sådan föreställning är den om vilden. 

I denna uppsats analytiska utgångspunkter finns inte vildar. Vilden är något som har 

konstruerats. Som idehistorikern Patricia Lorenzoni menar finns egentligen endast 

människor.103 Vilden är en idé, en fiktion om en primitiv andra. Enligt Lorenzoni är vilden en 

viktig fiktion för att idén om den moderna civilisationen ska fungera. Något antitetiskt krävs 

för att tesen ska bli tydlig. Därmed förkroppsligar vilden förnekandet av samtidighet. Vilden 

står stilla i sin primitivitet medan civilisationen går framåt. ”Att se på vilden är att rikta 

blicken tillbaka i tiden” som Lorenzoni skriver.104  

Vilden, i egenskap av att vara långt ner i den kulturhierarkiska modellen, är därför inget 

man i SET vill förknippas med. Därför är det viktigt att etablera distans. En insändare av 

signatur C.E. Djärf som i egenskap av fjällmissionär i Frälsningsarmén har stött på många 

samer berättar hur hans fördomar vittrat bort. Innan han träffade samerna såg han dem som 

levandes på ett ”ytterst primitivt stadium, okultiverade människor, som instinktlikt vandrade 

runt omkring i fjällen.”105 Han har dock via sina möten förstått den grad av kultur och 

civilisation samerna besitter. Ungdomarna är ”snygga och taktfulla i ord, sätt och 

uppträdande.” Samernas tankesätt är ”lika rikt och lika djupt, som jag någonsin funnit det hos 

andra människor”. 106 Även om ordet vilde inte nämns här är föreställningarna bekanta och 

budskapet tydligt: Samerna kan tros vara vildar, men är inte det. De är intelligenta och 

samtida. Men själva tanken om samerna som en sorts vildar väcker generell irritation i SET 

vilket framgår av att de återkommande försöker etablera distans. Gustav Park framhåller i en 

artikel om undermåliga hushållskåtor att andra kommer ”att betrakta barnen i dessa kåtor icke 

som likvärdiga människor utan snarare som vildar, som man anser sig ha rätt att behandla 

 
103 Lorenzoni, s 0 inledande anmärkning.  
104 Lorenzoni, s 322 
105 [C.E. Djärf] ”Minnen och intryck från sameh” i SET, Nr:3 1927, s 22 
106 Ibid 
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precis, som man behagar.”107 I en ledartext några år senare som protesterar mot en utställnings 

mystifierande porträttering av samer framhålls det att ”Sameh äro varken några vilda djur 

eller hottentotter”.108 Det finns även användningar där tonen är mer ironisk. I en kritik av 

svenskarnas förvrängda bild av det samiska konstateras det att ”»hövdingen» åtminstone på 

bilden ser behövligt vild ut för att göra nytta som reklam för den sensationslystna 

publiken.”109 Vilden och det vilda lever alltså som gestalter i tidningen på grund av en 

medvetenhet om den diskurs som finns om samer. Tror många i ens omgivning att man är 

vildar är det självklart svårt att inte engagera sig med den terminologin. För att häva sig upp i 

den kulturhierarkiska modellen tar man spjärn mot det som är längst bak i tiden, alltså vilden.  

Vilden lever i SET, även om det är som en antites. Och det är just detta som är poängen 

med att ta upp vilden. Användandet av termen indikerar, och i ljuset av de andra bevisen, 

bekräftar att SET använder sig av en kulturhierarkisk modell. I återupprättandet av 

samtidighet verkar det fortfarande krävas en symbol för förnekandet av samtidighet. En 

retorisk punkt som kan användas i syfte att formulera det egna framsteget. Som Michel 

Foucault observerar har vilden länge använts som ett element utanför samhället för att 

konstituera det som finns inom samhället.110 Så även i SET. 

Speciellt användningen av ordet ”hottentott” är avslöjande. Det sydafrikanska 

Khoikoifolket, vilka kom att kallas hottentotter, blev under det sena 1800-talet ett skällsord 

för sådant som ansågs ociviliserat eller smutsigt.111 Begreppet hottentott skiljer sig därmed 

från vilden genom att den materialiserats och fått en mer mänsklig och konkret historisk 

kontext. Medan vilde är en mer generell term är hottentott mer tydligt bunden till 

kulturhierarkiska och rasistiska världsuppfattningar. Det är möjligt att ordets innebörd inte 

uppfattas så av Tomasson och det är ett ord som används sällan om ens mer än denna enstaka 

gång, men dess inklusion indikerar ändå att SET på ett djupt plan använder sig av en 

kulturhierarkisk modell så till den grad att de också reproducerar vissa av de aspekter som 

försatte samerna i den prekära situation som krävde en kulturrörelse och pånyttfödelse från 

första början.  

 

 
107 Park, Gustav, “Hushållskåtorna – en dödsstöt mot sameh” i SET, Nr:1 1919, s 2 
108 Tomasson, Torkel, “Samernas namn, heder och värdighet hotas att prisgivas åt allmänt nojs.” i SET, Nr:1 

1923, s 2 
109 Tomasson, Torkel, ”Geschäft, som lagen bör stävja” i SET, Nr:3 1939, s 18 
110 Foucault, Michel, "Samhället måste försvaras": Collège de France 1975-1976, Tankekraft, Hägersten, 
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Undergången 
 

 

Under de senaste århundraden har det i vårt land blivit en slags sedvana att – med längre eller kortare 

mellanrum – offentligt utropa något, som liknar: ”Nu håller lappen på att dö”, ”lapparna en dödsdömd flock”, 

”lapparna döende”, eller någon annan liknande hälsning från dödens makter på andra sidan livet.112 

 

Naturfolkens undergång behandlades som en historisk realitet av de som SET ofta ironiskt 

benämner som ”lappkännare”. Men i SETs spalter får den snarare karaktären av en smädelse 

och en förolämpning. Även om tonen på många håll i SET kan beskrivas som dramatisk och 

apokalyptisk är det totala utrotandet av samerna avlägset.113  

Citatet ovan är taget från den artikel som urskiljer sig genom att programmatiskt 

konfrontera undergångsdiskursen. ”Anstötlig sedvana”, en rubrik som berättar mycket om hur 

man ser på undergångsdiskussionerna, behandlar mer specifikt vissa anklagelser, för att inte 

säga dödsdomar, som en pastor Viktor Järnefors i Tännäs församling redogjort gentemot 

Sveriges samiska befolkning. Denna dödsdom har att göra med att ”den lapska stammen” på 

olika sätt går ifrån sin folkliga essens. Dels sker det en försvenskning genom ökad bofasthet 

och jordbruksutövning, dels sker det genom spridning av fattigdom.114 Båda har sin rot i att 

samerna som folkslag inte håller sig till den fjällnomadiska renskötseltraditionen. 

 Undergången har alltså inte att göra med folkmord och liknande våldsam utrotning. 

Snarare syftar den på en långsam process av utspädning och bortträngning. Den generella 

process som Sven Lindqvist beskriver som att de ”levande nationerna” tålmodigt väntade ut 

de som var ”stadda i utdöende”.115 Tomassons artikel refererar hur pastor Järnefors anser att 

problemets rot befinner sig i en försvenskning genom att samer söker ”anpassa sig efter 

svenska levnadsförhållanden”.116 Eller, som Tomasson uttrycker det, att ”de bosätta sig, mer 

än förut följa med sin tid, tillägna sig högre mått av vett, bildning, tidserfarenhet o.s.v., eller 

vad man vill kalla högre kultur.”(Min kursivering).117 Det som beskrivs är alltså en form av 

urartning, att samerna går ifrån sin natur och därigenom sakta försvinner som folkstam. De 

späds ut och blandas bort för att de inte respekterar den temporala fas de befinner sig i. När de 

försöker vara samtida och anamma vissa ”svenska levnadsförhållanden” är det slut. I 

 
112 Tomasson, Torkel, “Anstötlig sedvana” i SET, Nr:4 1926, s 30 
113 Lantto 1998, s 175 
114 Tomasson, Torkel, “Anstötlig sedvana” i SET, Nr:4 1926, s 30 
115 Lindqvist, Sven, Utrota varenda jävel [Elektronisk resurs], [Ny, rev. utg.], Bonnier, Stockholm, 1993, s 
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116 Tomasson, Torkel, “Anstötlig sedvana” i SET, Nr:4 1926, s 30 
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Tomassons omskrivning kan vi se hur SET återigen belyser hur den paternalistiska 

undergångsdiskursens åtgärdsprogram är det egentliga är hotet. Att samerna utvecklas och 

förbättrar sig själva är omöjligt en negativ sak.  

Den tydligaste kristalliseringen av bilden av samer som dödsdömda kommer i tidningen så 

sent som 1941. Under rubriken ”En antikverad syn på samerna” kan vi finna detta citat från 

Kungl. Lantbruksstyrelsens utlåtande i samefolkets bosättningsfråga: 

 

[…] Lapparnes rasegenskaper torde knappast – i samma mening som gäller vårt lands övriga invånare – 

lämpa sig för bofasthet. Det är också numera allmänt känt, att de s.k. naturfolken äro dömda till undergång, i 

samma mån som de – enligt populära humanitära begrepp – påtvingas sedvänjor, som strida mot biologiska 

lagar. Man framhåller, att om lapparna finge särskilda förmåner vid erhållande av jordbruk, medan samtidigt 

de verkliga orsakerna till renskötselns ekonomiska svårigheter lämnas utan avseende, så skulle lappfolket så 

småningom tvingas in i onaturliga förhållanden. Renskötseln skulle med tiden helt upphöra. Det föreliggande 

förslaget, som bygger på humanitära hänsyn, kan därför i stället för att tjäna lappbefolkningen komma att 

lända densamma till obotliga skada, samtidigt som man gåve tillspillo en nationalekonomisk tillgång.118  

 

Utlåtandet möts av stark kritik från SET där dess otidsenliga argumentation väcker 

förvåning. Det är i ”själva verket ett kuriöst eko” från röster som för 40 år sedan tog upp 

liknande argument om ”samernas oduglighet för jordbruk och deras rasbiologiska 

förutsättningar i övrigt”.119 Bland annat angriper man uttalandet just på grund av dess 

förlegade (och felaktiga) tolkning av rasbiologi. Gustav Park argumenterar för att flera 

generationer samer i olika delar av landet redan har varit jordbrukare, varpå ”några 

olägenheter med hänsyn till rasbiologiska, klimatiska eller andra förhållanden ha icke på 

något anmärkningsvärt sätt kunnat uppspåras hos dessa”.120 

På annat håll i tidningen finner vi perspektiv som utvecklar undergångsargumentet. En 

Eskil Sundström har uttalat sig om att ”Lapparna äro en »dödsdömd flock»” på grund av deras 

ofördelaktiga karaktärsdrag i egenskap av att vara naturmänniskor. Lapparna lever ”nästan i 

djurisk slöhet” varför ”den moderna civilisationen [för dem är] barbariskt brutal”.121 Den 

moderna civilisationen är här som ett gift för lappen. För den lägre naturmänniskan blir det 

moderna och civiliserade istället dessa ords inversioner: barbariskt och brutalt. Därför måste 

Sverige ”helt resolut stoppa hela den utveckling, som bryter fram söndermalande och 

 
118 Park, Gustav, “En antikverad syn på samerna.” i SET Nr:1 1941, s 5 
119 Ibid 
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121 Tomasson, Torkel, “Åter en kultursnobb, som utmärkt sig genom drummelaktiga skriverier om sameh” i 
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nyskapande i norr.”122 Lappen klarar inte av kontakt med utvecklingen då ”lappens 

självförnekelse” förhindrar insikten om vad som är bäst för dem själva. Därför måste de, i 

enlighet med den svenska humanismen, förvaltas och omhändertas. En relativt tydlig bild av 

hur förnekandet av samtidighetens diskurs ser ut. Notera att det här, likt Lundmark beskriver, 

inte rör sig om socialdarwinism där de lägre folkslagen bara ska låtas dö ut. Lappen är 

dödsdömd och förnekar detta inför sig själv men vi måste ändå stoppa den söndermalande 

utvecklingen. Den välcirkulerade föreställningen om lappen som ett barn passar in här. 

Lappen måste likt ett barn omhändertas, förvaltas och ofta räddas från sig själv.  

Men i SET har föreställningen om undergången slagit rot som en tankefigur mest på grund 

av att den måste motbevisas. Likt vilden är undergången ett ämne som används antitetiskt. 

Tomasson är, trots den märkbara irritation ämnet uppbringar, mycket metodisk i sin 

framställning. Den första punkten varmed Tomasson strukturerar sin argumentation i 

”Antstötlig sedvana” är att peka på befolkningsstatistik: den samiska befolkningen är i själva 

verket konstant och växer till och med något. Tankegången förefaller relativt naturlig: för att 

vara utdöende krävs en konkret och synlig befolkningsminskning. I själva verket ökar den 

samiska befolkningen i antal, men detta verkar inte registreras hos majoritetssamhället. I en 

artikel om fattigvård får vi en förklaring till varför detta nativitetsargument är svårt att känna 

av. Kärnan till problemet är att antalet renskötare inte ökar. Det som ökar är antalet bofasta. 

”Därest det förefunnits något befolkningsöverskott, har man haft en känsla av, att det nästan 

omärkligt assimilerats av och övergått i bofasthet.”123 Med hjälp av en noggrann statlig 

utredning för att undersöka ”huruvida något nativitetsöverskott bland sameh förefunnes” vill 

man också få reda på ”vad som borde göras för att bereda icke blott den normala 

lappstammen utan även särskilt dess överskott drägliga existensmöjligheter”.124 Med hjälp av 

dessa uppgifter kommer man till slutsatsen att de ”berörda utredningar ge vid handen, att 

sameh icke äro i utdöende”.125 

Notera här att det fortfarande finns bekymmer kring existensmöjligheterna för överskottet. 

De som inte har en självklar plats kan inte ingå i den redan mättade nomadiska renskötseln. 

Men detta ses aldrig i SET som en källa till undergång, förfall eller urartning. Det finns en risk 

att vissa ramlar mellan stolarna och hamnar i fattigdom men detta är ett problem som har att 

göra med förvaltning, inte med kulturella särdrag. Som klarlades tidigare anser SET att 
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jordbruk är nästa naturliga steg för samefolket. Nativitetsargumentet informerar här om att det 

inte bara handlar om att vilja följa en abstrakt kulturhierarkisk modell för att positionera sig i 

politiska förhandlingar, det handlar också om materiell nödvändighet. Kan inte renskötseln 

tillgodose alla samer, och jordbruksalternativet är lösningen på problemet, förefaller det 

naturligt att behöva bereda väg för detta. Den kulturhierarkiska modellen fungerar inte bara 

utifrån en metafysisk kraft utan utveckling påtvingas också av specifika materiella situationer.  

Men nativitetsargumentet missar på det stora hela den centrala punkt som 

undergångsdiskursen vilar på, nämligen själva kulturens utdöende. De samiska individerna 

skulle i sig kunna överleva i och med att de assimilerar sig och försvinner in i den svenska 

befolkningen. Men då upphör de att vara samer och har således i någon mån dött ut. 

Nativiteten behöver inte spela roll om levnadssättet och kulturen försvinner. 

Nativitetsargumentet behöver kompletteras.  

Tomassons sätt att angripa kulturdödsnarrativet är i ljuset av detta att ifrågasätta samernas 

”svaghet”. Som tidigare demonstrerats fanns det en allmän bild, även från många av de som i 

SET ansågs vara samevänner, att samerna var klenare och mindre motståndskraftiga än 

svensken. De hade inte samma anpassningsförmåga och karaktärsstyrka för att genomgå stora 

prövningar. Tomassons resonemang i ”Anstötlig sedvana” kan läsas som en utmaning av inte 

bara undergångsnarrativet utan den bredare debatten kring samernas karaktärsdrag.  

Tomassons menar nämligen att samefolket är ett utomordentligt karaktärsfast och starkt 

folk. Detta bevisas genom just de omständigheter som de kulturhierarkiska paternalisterna 

menar bäddar för deras undergång. Med tanke på att ”den samiska stammen, som för sin 

existens varit och är hänvisad till vårt lands kargaste och ogästvänligaste trakter” är det inte så 

konstigt att utvecklingen har gått långsamt. Men de framsteg som har lyckats uppnås visar på 

stor karaktär inte bara idag utan genom hela samernas historia: 

 

Att vi med våra strängt begränsade villkor och förutsättningar för renskötsel i vårt land för närvarande 

överhuvud taget kunna räkna med och tala om renskötsel är att tillskriva sames oerhörda seghet och 

uthållighet. En liknande seghet och uthållighet äro de på väg att uppvisa även i fråga om jordbruk i våra för 

jordbruket kargaste trakter.126 

 

Just på grund av samernas från början ofördelaktiga geografiska position bör man bedöma 

deras framsteg utifrån en annan måttstock. Ju sämre förutsättningar man har för utveckling, 

 
126 Tomasson, Torkel, “Anstötlig sedvana” i SET, Nr:4 1926, s 31 
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desto större är bedriften när man väl lyckas. Tomasson förklarar i ett längre resonemang hur 

dessa karaktärsdrag hör ihop med den kulturhierarkiska modellen: 

 

När det nu talas om rationell renskötsel och att sames känsla för plikt och ansvar skulle utgöra räddningen för 

framtiden, måste man energiskt protestera emot, att känslan av plikt och ansvar någon gång ens i historiska 

tider svikits av dem. Historien visar tvärtom ett litet, men storvulet folk, som trots att det under sekler mött 

självsvåld, orättvisor, förakt och hån likväl – den dag som är – bibehållit sig självt, sin plikt och sitt ansvar 

genom tiderna. Och än mer! Det visar, att folket äger denna sällsporda kraft, att, om tiderna liksom hittills bli 

– vargatider, höja sig från herdefolk till jordbruksidkande och följaktligen även komma till den höga 

kulturnivå, därifrån dödsdomarna nu exekveras.127 

 

Här vänds undergångsnarrativet upp och ner. De prövningar som är förestående har inte en 

nedbrytande effekt på samefolket. Tvärtom är det just dessa svårigheter som har påskyndat 

utvecklingsprocessen mot högre kulturstadium. Till svårigheterna räknar Tomasson 

exempelvis vad han benämner som ”ekonomiska utrotningskrig” som historiskt har gjort det 

svårt för samer att etablera sig eftersom svenska nybyggare har prioriterats.128 Hela tiden har 

odlingen fått gå före renskötseln vilket har gjort att samerna har behövt anpassa sig inte efter 

vad som är bäst för samefolket utan för svenska folket. Sverige har alltså, sin retorik till trots, 

satt käppar i hjulen för den kultur de säger sig vilja hjälpa. Även om SET går med på att det 

finns en kulturhierakisk modell finns det alltså fortfarande reella faktorer som påverkar denna. 

Svenska staten har inte direkt varit hjälpsam, tvärtemot har den varit delaktig i att framkalla 

den prekära situation samer nu befinner sig i.  

För att skriva in sig själva i den kulturhierarkiska modellen justerar man alltså 

historieskrivningen för att påvisa de partikulära faktorer som har gett just detta historiska 

utfall. Svensken har varit aktiva i att skapa de ”naturliga” förhållanden som samer lever i. Det 

handlar inte om ett samiskt anlete som är inkapabelt att utvecklas. Därigenom bevisar man 

den styrka och kompetens som gör samefolket värdiga att ingå i gemenskapen som ett samtida 

kulturfolk.  

Detta sätt att argumentera, att fokusera på frågornas partikulära karaktär när motståndaren 

fokuserar på det abstrakta exemplifieras bäst 1936 i artikeln ”Lappromantiken än en gång.”. 

Lappromantiken, ett begrepp som tidningen myntar och använder i flertalet artiklar, har att 

göra med falska romantiserande föreställningar. I lappromantiken ses lappen som ett primitivt 

naturfolk som skulle må dåligt av förändring i sin kultur. ”Ett folk är kulturellt friskt, säges 
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det, så länge det får leva och bo under sina gamla, inrotade vanor och förhållanden. Sker en 

omgestaltning härvidlag, löper folket fara att gå under.”129 Men dessa vanor och förhållanden 

är och har aldrig varit statiska. För att bemöta den lappromantiska fäblessen för nomadliv 

lägger tidningen fram en längre historisk exposé från 1850 och framåt där det tydliggörs vilka 

exakta lagändringar och gränsdragningar som har försvårat och inskränkt rennäringen.130 

Lappromantiken spåras till att vara ett försök från svenskarnas sida att släta över de historiska 

processerna där svenska statens beslut varit avgörande för att istället placera in samerna i en 

sorts verklighet bortom historien. Lappromantiken är således ett sätt för svenskar att avsäga 

sig själva ansvar i de processer som i själva verket har skapat de ”autentiska och naturliga” 

förhållanden som många samer levde i.  

Det de kulturhierarkiska paternalisterna, eller lappromantikerna om man så vill, grämer sig 

över som ”lapparnas fördärv” blir i SET en fråga om ett resultat av statlig förvaltning. Det är 

onekligen svåra tider, men dessa svårigheter har inte bara uppstått ur tomma intet. 

Renskötselns underordning gentemot svenska nybyggares odlings kombinerat med en 

exkluderande kulturhierarkisk modell har skapat denna situation.  

I dessa diskussioner är det lätt att den samiska identiteten nästan i förbifarten essentialiseras 

till den renskötande fjällnomaden. Det handlar om hur de på fjället kan beredas 

odlingsmöjligheter. Men skogssamer har sedan länge redan levt bofast och brukat jorden. 

Tomasson tar upp skogssamerna som ett gott exempel, de ”äro de lojalaste och förnöjdaste 

jordbrukare vi äga i vårt land”.131 Skogssamerna är i sig själva ett bevis på att jordbruket inte 

har en korrumperande effekt på samer, de fortsätter med sin kultur även fast de är bofasta. 

Tolkat genom den kulturhierarkiska modellen kan man säga att skogssamerna redan har klarat 

sig, de har lyckats gå upp till jordbruksstadiet. Arbetet SET har framför sig är att bygga 

legitimitet för detta levnadssätt. Att det ska tolkas inte som undergång utan som framsteg.  

I inledningen till detta kapitel görs det gällande att undergången som majoritetssamhället 

tolkar den inte tas på allvar av SET. Detta är sant men detta innebär inte att SET helt frånsäger 

sig att samefolket kan gå under. Lyckas inte samerna etablera sig på jordbruksstadiet ser 

framtiden mörk ut. Undergången skulle kunna vara annalkande om de tvingas till att vara 

nomader: 

 

 
129 Tomasson, Torkel, “Lappromantiken än en gång.” i SET, Nr:4 1935, s 28 
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Det har vidare vetenskapligt fastslagits, att samerna icke äro en utdöende stam. Efter genomgången av de tre 

kulturstadierna fortgår befolkningens utveckling under synnerligen livskraftiga förhållanden. Men det kan 

bliva annat, om samerna skola tvingas tillbaka till nomadlivets föråldrade miljö. Ja, man kan nästan säga, att 

den största fara, som nu hotar befolkningen är den, som kommer fram från övercivilisationens marker med 

anspråk, vilka kort och gott gå ut på, att avstänga samerna från kulturens välsignelser.132  

 

Utveckling är nödvändig, för samernas överlevnad krävs det att de får ta del av ”kulturens 

välsignelser”. Undergången är alltså även i SETs tolkning kopplad till den kulturhierarkiska 

modellen. Men den skulle inträffa om de inte får utvecklas, vilket är tvärtemot vad de 

kulturhierarkiska paternalisterna påstår. 
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Det samiska upplysningsarbetet 
 

 

Det är en sak att proklamera starten på en kulturrörelse, det är en annan att fullborda den. I 

tidningen uppkommer det vissa problematiker som har att göra med det organisatoriska 

arbetet. För att påverka måste tidningen nå ut till sina läsare men det visar sig ha sina 

svårigheter. Utmaningen kan i stort karaktäriseras som det Lantto benämner som att driva 

fram en etnisk gemenskap ur den etniska kategorin. Utifrån SETs analys saknas det en 

gemensam vilja hos samefolket. Det är till exempel inte självklart för många samer att en 

tidning ska föra något gott med sig varför Tomassons metod i huvudsak var att agitatoriskt 

försöka driva opinion ovanifrån. Diagnosen var nämligen att de stora utmaningarna i 

huvudsak bestod i ett upplysningsarbete. Den samiska populationen var underinformerad vad 

gäller behovet av politisk organisering och andlig utveckling. Därför måste detta behov 

väckas och stimuleras av SET. Tomasson argumenterar för att många inte förstår det arbete 

och stöd som kulturrörelsen ger. Att förlora den vore att gå ”förödmjukelsen och splittringen 

till mötes i saknad av en nationalhelgedom, som förmår ena och samla.”133  

Även det svenska majoritetssamhället var ett mål för upplysningsarbetet eftersom det i 

SETs mening florerade en mängd fördomar och missuppfattningar om samer. Följande kapitel 

är en undersökning av upplysningsarbetet med speciell hänsyn till vad som menas med 

begreppen upplysning och framsteg och hur den kulturhierarkiska modellen influerar detta 

arbete. 

 

Det externa upplysningsarbetet 
 

Även om undergången i SET inte behandlas som det stora hot som den utgör i det svenska 

paternalistiska perspektivet finns det en känsla i SET av att samefolket behöver väckas och 

förändras. Ur SETs politisk-organisatoriska perspektiv krävs det för att kunna tillgodose 

ekonomiska intressen genom att stärka rättigheter kring renskötseln och bereda väg för ökat 

jordbruk. Men på lång sikt krävs det även ett andligt helhetsgrepp med framåtskridande i 

fokus för att se till att samefolket är kulturellt och andligt friskt. Detta ska göras via ett andligt 

uppvaknande som ska igångsättas via spridandet av ett antal insikter som är nödvändiga för 

samefolkets utveckling.  

 
133 Tomasson, Torkel, “Samefolkets kulturkamp.” i SET, Nr:2 1921, s 10 
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För att vara stark i den politiska maktkampen krävs som Lantto påpekar en känsla av 

samhörighet, att gå från etnisk kategori till etnisk gemenskap. Denna etniska gemenskap 

behöver sedan förhöja sin egen ställning i mänsklighetens kulturella hierarkier, vilket främst 

görs genom den sociala och andliga lyftning som Tomasson talar om.  

Denna lyftning får sin riktning utifrån en kulturhierarkisk modell. Här står dikotomierna 

naturfolk – kulturfolk och primitiv – civiliserad i centrum. Som det andra kapitlet förklarar 

definierade de kulturhierarkiska paternalisterna samer som ett primitivt naturfolk med 

svensken som civiliserat kulturfolk. För att etablera den samiska versionen av den 

kulturhierarkiska modellen är tidningens taktik att odla sina egna definitioner samtidigt som 

man konfronterar den externa opinion som har en mer exklusiv modell. Detta görs både 

reaktivt och konstruktivt genom att ta avstånd från nidbilder av samer som naturfolk samtidigt 

som man jobbar för den uppvaknande kulturrörelsen inom gruppen.  

Det reaktiva är alltså det externa upplysningsarbetet. För att förstå hur nidbilder och 

förvrängningar hanteras kan vi titta på den genre artiklar som genomgående uppvisar en mer 

polemisk och hårdför ton än den annars relativt diplomatiska och resonerande ton som 

karaktäriserar tidningen. Dessa artiklar behandlar falska föreställningar om samer som på 

olika sätt florerar i majoritetssamhället. I dessa artiklar, med namn såsom ”Åter en 

kultursnobb, som utmärkt sig genom drummelaktiga skriverier om sameh” eller 

”Sensationsjakt och bildmoral – Sameh föremål för utländskt filmsnobberi” görs 

gränsdragningar mellan mytiska förställningar och egentliga förhållanden hos samerna och 

deras kultur. Artiklarna blir den yta där den självbeskrivna identiteten tydligast skrivs fram då 

den gör detta mot den motsats tidningen vill radera. Även om tidningen också innehåller kritik 

mot hur många samer i de egna leden beter sig oansvarigt och nonchalant gentemot 

kulturrörelsen är det talande att den externa kritiken stöter på hårdast patrull. Retoriken är i 

denna sorts artiklar mer raljant och uppviglande. Det är en sorts bekämpning av intellektuellt 

ogräs, där allehanda ”lappkännare” konfronteras och rensas ut men där den ”upplysta svenska 

opinionen” antas ta SETs sida. Taktiken är att ta striden på den offentliga debattens slagfält 

för: 

 

Förbli sameh tysta, så är det givet, att de gamla inrotade vanföreställningarna om sameh alltjämt leva, liksom 

tillfällen alltid skola yppa sig att engagera sameh som dragningskraft vid allsköns pajasförevisningar.134 

 

 
134 Tomasson, Torkel, “Samernas namn, heder och värdighet hotas att prisgivas åt allmänt nojs.” i SET, Nr:1 

1923, s 3 
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Just detta sägs 1923 i relation till en utställning på det blivande nöjesfältet Liseberg i 

Göteborg.135 Tanken var enligt artikeln att ett 20-tal samer från olika delar av Sverige skulle 

bo i ett läger och visa sina färdigheter i exempelvis lassokastning för nöjesfältets besökare. De 

flesta av de konfrontativa artiklarna handlar bara om att en ”kultursnobb” yttrat sig 

fördomsfullt i en tidning, men här är det något än skadligare. De paternalistiska 

föreställningarna har konkretiserats till att ”använda sameh som utställningsföremål”.136 

Samernas anseende skadas samtidigt som någon profiterar ekonomiskt. Det är sannolikt att 

ilskan också härstammar ur en europeisk vana att ställa ut lappar ända sedan tidigt 1800-tal.137  

För att tala med denna uppsats analytiska språk är denna sorts utställning ett förnekande av 

samtidighet. Att ställas ut på detta sätt är inte bara objektifierande utan även exotiserande. 

Själva anslaget till utställningen är enligt SET ”i högsta grad motbjudande och förkastligt” 

vilket jag menar understryks av den position i den kulturhierarkiska modellen detta placerar 

samer på utöver den mer uppenbara förödmjukelsen som en utställning av denna typ innebär. 

Genom att vara den motpol det moderna definierar sig själv mot låses man fast i sin temporala 

fas, vilket utställningen är en reell manifestering av.  

SET menar att utställningen har en snedvriden och osann representation av samefolket. 

Tomasson beklagar sig även över att den svenska allmänheten inte själva förhindrar sådana 

strapatser. Att de inte själva inser hur verklighetsfrämmande utställningen är. I denna fråga 

borde man ”även från motsatta sidan äga rätt att kräva större ansvarskänsla.”138 Denna 

ansvarskänsla är det upplysningsarbetets uppdrag att frambringa: 

 

I samernas nyvaknade sociala och kulturella strävanden har givetvis också ingått uppgiften att bland 

omgivningen bibringa sundare och värdigare föreställningar om sameh på samma gång man vädjat till sameh 

själva att höja sig ur gruset mot höjden. Strävanden härutinnan ha också krönts med framgång, ehuru mycket 

återstår ännu. Ty ett upplysningsarbete tar alltid tid.139 

 

Den pånyttfödelse som kulturrörelsen är en del av lägger också nya krav på samer och 

svenskar. Det har länge funnits svenska akademiker som har fört samernas kamp mot 

 
135 Detta var i och med den stora göteborgsutställningen 1923. Anders Houltz avhandling behandlar utförligt 

utställningen men nämner inte denna samiska utställning. Dock undersöker avhandlingen bland annat hur 

modernitet skapades via uppvisningar av det primitiva. Houltz, Anders, Teknikens tempel: modernitet och 

industriarv på Göteborgsutställningen 1923, Gidlund, Diss. Stockholm : Tekniska högskolan ,Hedemora, 2003 
136 Ibid, s 2 
137 Mattson, s 336 
138 Tomasson, Torkel, “Samernas namn, heder och värdighet hotas att prisgivas åt allmänt nojs.” i SET, Nr:1 

1923, s 2 
139 Ibid 
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allehanda vanföreställningar. Men det är tydligt att detta inte längre räcker. Det krävs att 

samer själva på ett upplyst sätt tar spjärn mot orättvisorna: 

 

Det är inte nog med att tänka, andra ha gjort det, som skulle göras, nu kan jag gott sitta med armarna i kors. 

Nej, det tarvas, att även sameh själva bry sina hjärnor för att behandla saken och även uttala sin mening.140 

 

Fienden i denna argumentation är egentligen varken svensk eller same utan själva 

okunskapen. Upplysningsarbetets fokus är att bringa ljus där det tidigare var mörker och detta 

mörker bor bevisligen även i den svenska allmänheten. Därför uppmanas alla samer att visa 

stolthet och stå upp för sin kultur. Inte nödvändigtvis för att antagonisera svenskar utan för att 

sprida kunskap så att de två folken kan leva sida vid sida på samma stadie i den 

kulturhierarkiska modellen.141  

Det kommer en uppföljning till artikeln om Göteborgsutställningen så sent som 1939 i 

artikeln ”Geschäft, som lagen bör stävja”. Här får vi veta att samelägret 1923 ställdes in på 

grund av påtryckningar från samer och vissa svenska allierade. Under den tid som gått har det 

också skett en konsolidering i SETs känsla av auktoritet och självförtroende i dessa frågor. 

Därmed får denna gång en liknande utställning om samer på Kiviks marknad mycket hård 

kritik. Lägret beskrivs som direkt oseriöst, med överdrivet primitiva och förfallna redskap och 

tält, där man på ett genomskinligt artificiellt sätt har försökt exotisera samerna för att kasta 

bilden av det samiska in i en dekadent och förfallen tid. Artikeln beskriver också hur redaktör 

Tomasson skrider till verket för att hindra detta ”geschäft” och får medhåll av Falu-Kuriren 

och en redaktör Kjellman i Skåne som via diverse lokaltidningar bildar opinion. Det hela 

slutar med att även detta läger upphör.142 Här väljer tidningen att inte bara, som den gjorde 

1923, åberopa information och upplysning som botemedel för geschäftet, utan vill även ha 

förhindrande lagstiftning.  

Är inte upplysningsarbetet tillräckligt längre? Det verkar krävas mer handfast polisiärt och 

juridiskt arbete för att stävja dessa vanföreställningar. Det ekonomiska motivet verkar undfly 

upplysningens ljus. Problemets kärna beskrivs som ett maktövergrepp från ”en eller ett par 

företagsamma och smarta impressarier” mot oupplysta samer, i detta fall ända från ishavet 

 
140 Ibid, s 3 
141 Att vara stolt över sin egen kultur är självklart även ett självändamål, speciellt då i stort sett alla samer 

under denna tid kände sig stigmatiserade på grund av deras kultur. Lantto 2000, s 46.  
142 Tomasson, Torkel, ”Geschäft, som lagen bör stävja” i SET, Nr:3 1939, s 18 
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och ”avkrokarna av finska lappmarken”.143 Dessa impressarier verkar inte drivna av 

oupplysning utan girighet. Denna invändning får dock inget vidare utrymme i tidningen.  

Men de samer som är med på denna utställning verkar vara det av egen vilja. Vad är i så 

fall problemet? Är det inte bara så att SETs linje inte är heltäckande för samerna, att det är 

många som har en annan uppfattning över vad som skadar folkets anseende? Denna fråga har 

Tomasson två svar på. Det första har att göra med utställningarnas villkor. Det andra har att 

göra med en större skiljelinje SET drar upp mellan de upplysta och de oupplysta.  

För att besvara den första frågan finns det i tidningen inga problem med seriösa 

utställningar med uppriktiga och folkbildande ambitioner. Exempelvis är sameutställningen 

på Skansen där olika kåtakonstruktioner och seder visas upp relativt problemfri. Samevännen 

och etnografen Ernst Manker menar i en artikel att man genom detta ”inför 

stockholmspubliken hedrat sitt folk.”144 Vad är skillnaden? Jag låter Tomasson förklara: 

 

Man får alltså inte ställa sig alldeles avvisande härvidlag och skära alla förevisningar över en kam. Man kan 

således inte fälla någon hård dom över samelägret på Skansen i Stockholm. Detta stortstilade friluftsmuseum 

avser ju att ge en sammanfattning i smått av vad som finns i vårt fosterland av natur och näringsliv, eller 

rättare sagt, av vad som fanns innan den nyaste tiden med sin penninghushållning och sin fabriksdrift började 

utplåna de olika bygdernas och ländernas särdrag. På Skansen söker man hugfästa det gamla allmogelivet i 

dess naturliga ram.145 

 

Det hela handlar om intention. På Skansen finns en implicit konsensus om den större nyttan 

med en utställning. Där är utställningen vetenskapligt kurerad och ges en historisk kontext. 

Det som visas upp är en sammanfattning, en demonstration av diverse seder och bruk, inte en 

romantisk bild av vildar som lever i sitt ”naturliga habitat”. Man kan säga att den koloniala 

fernissan har slipats bort. Kvar finns en ömsesidig förståelse för traditionernas intresse i sig, 

obundna från föreställningar om samerna som tillhörande ett annat historiskt rum. De skrivs 

istället in som tillhörande ett gemensamt allmogeliv, där sörmländska, västgötska och samiska 

särdrag behandlas som varandes inom samma nordiska kulturella sfär. En sfär där alla 

bygders och länders särdrag är hotade av moderniteten, inte bara det samiska. SET skjuter 

alltså här in sig i samma utvecklingsberättelse som Sverige genom att peka på hur 

allmogekulturen är hotad överallt i landet, det samiska är på inget sätt unikt i detta hänseende.  

 

 
143 Ibid 
144 Manker, Ernst, “Samenytt från Skansen.” i SET, Nr:1 1943, s 9 
145 Tomasson, Torkel, ”Geschäft, som lagen bör stävja” i SET, Nr:3 1939, s 18 
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De oupplysta 
 

Det andra svaret Tomasson ger kring utställningarna är att de som gör detta, de som tillåter sig 

själva, och därigenom sitt folk och sin nation, att bli till åtlöje, är oupplysta. Det är således 

tidningens uppdrag att nå ut till dessa så att de kan förstå hur de bäst kan företräda samefolket. 

De samer som går med på att ställas ut ses i artikeln om Liseberg från 1923 som ett hot mot 

den nystartade kulturrörelsen: 

 

De sameh, som låna sig till dylika affärer draga ned samefolkets namn och anseende. Man skulle nästan vara 

frestad att säga, att dessa äro icke sameh, i allt fall förtjäna de ej räknas bland sitt folk.146 

 

Även Professor K.B. Wiklund, språkvetare och samevän, är i ett längre citat återgiven i 

artikeln där han gör gällande att ”en del lappar själva [kommer] att intressera sig för saken, ty 

den ger dem ett utmärkt tillfälle att tjäna pengar i lättja”.147 Tonen är hårdare. På samma sätt 

som retoriken hårdnar mot de svenskar som förnedrar och ser ner på samer hårdnar den även 

mot de inom de egna leden som anses lata och ointresserade. Detta resulterar i en sorts 

stereotyp som återkommer i tidningen, stereotypen om den oupplysta samen.  

Ett första uppslag till denna stereotyp kan vi finna om vi erinrar oss den tidigare nämnda 

”dotter av samefolket” som i ett anförande rörande samefolkets väckelse talar om att inte bara 

”ordna för sitt hembestyr och dagliga uppehälle” för att kunna undvika ”huvudbry och 

bekymmer”. Istället måste samer sikta högre och vilja något mer av livet. Att endast leva för 

dagen och bry sig om det i sin närhet, att kortsiktigt sköta sitt för att slippa bekymra sig hur 

det går för resten, är en grundbult i stereotypen om den oupplysta samen. Den oupplysta 

saknar förmågan att förstå de större sammanhangen, de förstår inte varför ”vi sameh [ävlas], 

dels med en tidning, dels med föreningar och dels med föredrag”.148 Tomasson menar att det 

är ”helt naturligt” att de frågar sig detta, eftersom de ”ännu icke fått ögonen öppna för mer än 

nätt och jämt det, som i det dagliga livet intresserar dem och då mäst ur synpunkten att strax 

draga ekonomisk nytta därav”.149 Problemet blir således att få dessa oupplysta att förstå 

behovet av ett politiskt uppvaknande eftersom den oupplysta ”icke kan upptäcka att han har 

 
146 Tomasson, Torkel, “Samernas namn, heder och värdighet hotas att prisgivas åt allmänt nojs.” i SET, Nr:1 

1923, s 3 
147 Ibid 
148 Tomasson, Torkel, “Samefolkets kulturkamp.” i SET, Nr:2 1921, s 10 
149 Ibid 
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någon ekonomisk vinning därav”.150 Att vara upplyst är således att förstå att samhället är 

något större än individen vars nytta övergår det ekonomiska: 

 

Varje individ är emellertid en liten kugge i samhället, och på varje individ vilar ansvaret att efter sin förmåga 

dra ett strå till stacken, för att stödja och gagna det samhälle, vi leva i, och därav vi alla hava gemensam nytta. 

[…] Det är ur denna synpunkt som jag här talar om väckelse till upplysning och framsteg.151 

 

Likt den tidiga samiska kulturrörelsen var inspirerad av, och även deltog i kurser med, 

nykterhetsrörelsen finns det här paralleller att utläsa med arbetarrörelsens skötsamhetsideal. 

Ambjörnsson poängterar att det fanns två olika skötsamhetsideal inom arbetarrörelsen. Dels 

skötsamhet som skulle resultera i kollektiv disciplin, vilket associerades med facken, dels en 

mer introvert skötsamhet där den personliga bildningen var sin egen vinning.152 SET anammar 

här båda aspekter. Egen bildning och förkovran uppvärderas samtidigt som sammanhållning 

inom den etniska gemenskapen understryks. Den kollektiva disciplinen är dock det som 

framträder tydligast i SETs spalter, där formuleringar som att en god renskötare är ”nykter, 

skötsam och på allt sätt ordentlig.” är vanligt förekommande.153 Fokus ligger mer på 

beteendet och de gemensamma målen, inte individernas förkovring.  

Men den underliggande orsaken till oupplysning kan skilja sig åt. Jag kan i materialet 

utröna två kategorier: de som är medvetet och de som är omedvetet oupplysta. De medvetet 

oupplysta är de SET anser får materiell vinning av rådande ordning och är därmed 

ointresserade av förändring. De omedvetet oupplysta är oftast i belägna i den geografiska 

periferin vilket gör dem svårnåbara och aningen bortkopplade. De har få kontakter med landet 

i övrigt vilket även inkluderar läsning av SET.  

De medvetet oupplysta väljer att förbise kulturrörelsen. En insändare av signaturen Jonas 

Åhrén förklarar i relation till detta vikten av SETs existens: 

 

Åter hör jag en same invända : »Jag bryr mig inte om något. Sameväsendet regleras lika bra samerörelsen och 

tidningen förutan. » Ja, så säger alltid slöfocken, som lever endast för dagen, ingenting vill, utan fegt smiter 

undan för att slippa besvär och offer, ty han vet att vad medmänniskorna uträtta för samhället, kommer också 

honom till del. […] Dylika individer böra naturligtvis av omgivningen sättas vid skampålen för att de skola 

 
150 Ibid 
151 Tomasson, Torkel, ”Väckelse till upplysning och framsteg måste komma från folket självt” i SET Svensk-

finskspråkig upplaga, Nr:1 1922, s 7 
152 Ambjörnsson 2001, s 112 
153 Park, Gustav, “Reflexioner om renskötselns utövare.” i SET, Nr:1 1942, s 1 
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lära sig inse lumpenheten hos sig. Sameh! Lät oss allt sätt stå vakt om vår tidning! Det är vår plikt och till vår 

egen nytta.154 

 

Åhrén beskriver den medvetet oupplyste som en slöfock som inte vill anstränga sig men 

som ändå innerst inne förstår att den större samhällsutvecklingen kommer honom till gagn. 

Bortom att vara ett retoriskt knep (jag vet nog att ni egentligen förstår och skäms) beskriver 

han en sorts övergångsfas där den oupplysta samen börjar få ett politiskt medvetande. Genom 

fortsatt upplysningsarbete kommer dessa individer tids nog förstå värdet i kulturrörelsen. 

Liknande resonemang finns i en insändare av signaturen Mahtä som också framhåller hur 

vissa lata och likgiltiga personer sätter sig på tvären när det kommer till en gemensam rörelse 

mot utveckling. Men Mahtä spårar detta till de välsituerade med god ekonomisk ställning. 

Dessa ”parasiter och slöfockar” bedriver en ”lumpen agitation för att dymedelst motarbeta 

och söka kväva varje strävande, som avser att föra framåt och uppåt.”155 Då dessa redan har 

det väl ställt blir upplysningsarbetet ett onödigt hot mot tingens ordning. De ”slingar sig och 

smiter undan, för att sedan med likasinnade tadla och undergräva varje strävande, som avsåg 

att höja hans eget folk”. Här handlar det inte om att den oupplyste är helt omedveten om vad 

konceptet bildning är, utan om att bildning blir symbolen för en förändring, en rörelse in i det 

okända som inte är värd besväret då det hotar en materiellt fördelaktig situation. En fattig 

oupplyst är en pedagogisk utmaning, en rik oupplyst är en maktfråga. Denna konfliktlinje får 

dock aldrig explicit utrymme i tidningen, det är för det mesta just de fattigare och omedvetna 

som omtalas.  

 

Den svensk-finskspråkiga utgåvan 
 

Tomasson medger att han inte kan nå ut till de helt oupplysta. Dessa berörs inte av en tidning. 

I ljuset av detta kan vi förstå den kortlivade finskspråkiga utgåvan. Under 1922 och 1923 

utgavs SET i en separat utgåva som presenterade artiklar parallellt på både svenska och finska 

samtidigt som originalet utgavs som vanligt. Den gick dock snabbt under då 

prenumerationsantalet knappt nådde 30.156 Organisatoriskt är utgåvan intressant då den visar 

på Tomassons vilja att nå ut till så många olika samiska grupper som möjligt, även om 

innehållet inte är anpassat för att beröra Finland på mer än ett språkligt plan. Det explicita 

 
154 Åhrén, Jonas, “En röst från Frostviken” i SET, Nr:1 1922, s 7 
155 [Mahtä] “Målmedveten agitation nödvändig.” I SET, Nr:2 1926, s 18 
156 Lantto 2000, s 105 
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syftet är att försöka nå upp till de nordligaste lappmarkerna för att de finskspråkiga samerna ej 

ska förvägras en tidning.157  

Utgåvan var alltså ett försök att täcka de svensk-finska gränstrakterna längst upp i norra 

Skandinavien vilket också uttryckte sig i det nerkokade och tydliggörande 

upplysningsbudskapet i de få nummer som gick i tryck. För att återknyta till utställningarna är 

det dessa samer från periferin som enligt SET utnyttjas. Deras bristande upplysning gör att de 

gärna tjänar en peng, men inser inte att när de ”för betalning förevisa sig själva och sitt hem 

på ett nöjesfält, och då stå de såväl själva som ock det folk de representera inför allmänhetens 

ögon strax på en låg nivå”.158 Därför är det här av vikt att närmare undersöka den svensk-

finskspråkiga utgåvan för att förstå den retorik som riktas mot de omedvetet oupplysta 

samerna. 

Den svensk-finska tidningen är utformad som en generell introduktion till SETs projekt där 

Tomasson lägger fram sin syn på tidningen och dess uppdrag på ett brett plan. I kontrast till 

den vanliga utgåvan har den en reklamfri och mer sparsmakad design med samma artikel på 

svenska och finska sida vid sida. Den riktar sig i större grad mot nya läsare som inte antas 

vara övertygade om behovet av tidningen och känner förmodligen därför ett större behov av 

att förklara och berättiga sin existens. Detta gäller dock i huvudsak de första numren, sedan 

övergår den till att presentera översättningar av artiklar som även finns i vanliga SET. 

Tidningen beskrivs i den svensk-finska utgåvan som en beskyddare genom dess egenskaper 

som ett modernt organisatoriskt medel. Det som ska uträttas är ett ”gemensamt själsligt 

arbete” som är skilt från det materiella och omedelbara arbetet med renar.159 Tomasson menar 

att samer länge har resonerat kring hur deras livsvillkor kan förbättras på ett större plan men 

har saknat ett språkrör.160 Språkröret är den upplysta. Detta gäller tidningen i sig och de som 

tagit till sig dess meddelanden. Här återkommer motivet om upplysning som en sorts lyftning 

som odlar ett intresse för ett större sammanhang: ”Ett andligt intresse innebär att hos oss 

finnes behov av att tillgodogöra oss upplysning och vetande utöver det, vad som nätt och 

jämnt rör det alldagliga omkring oss.”161 Detta kan dock inte komma utifrån utan ”Väckelse 

till upplysning och framsteg måste komma från folket självt.” En tidning behövs därmed 

utöver de externt drivna myndighetsåtgärderna såsom nomadskolor för att representera den 

 
157 Tomasson, Torkel, ”Till sameh i Norrbotten.” i SET Svensk-finskspråkig upplaga, Nr:1 1922, s 1 
158 SET, Nr:1 1923, s 3 
159 Tomasson, Torkel, ”Vikten och betydelsen av ett gemensamt arbete.” i SET Svensk-finskspråkig upplaga, 

N:r 1 1922, s 3 
160 Ibid 
161 Tomasson, Torkel, ”Till sameh i Norrbotten.” i SET Svensk-finskspråkig upplaga, Nr:1 1922, s 2 
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andliga höjning som kommer av och för samefolket. Bildning som endast kommer från 

svenskt håll är inte tillräcklig.  

Retoriken är som sagt agitatorisk och har organisatorisk framtoning. Tomassons 

argumentationen pekar ofta på att samerna måste arbeta för att komma ikapp sin omgivning. 

Omgivningen har förstånd nog att organisera sig: ”alla andra människor arbeta för 

förbättrande av sina livsvillkor genom föreningar och sammanslutningar”.162 Det 

återkommande greppet är att med en uppfodrande ton mana till handling, att få läsaren att inse 

sin egen roll i uppbyggandet av sitt folk:  

 

Med rätt eller orätt ha vi sameh ofta klagat över, huru orättvist vi blivit behandlade av svenskarna, hurusom 

våra rättigheter så och så kringskurits o.s.v. Men vi ha glömt att vi själva icke lagt ett strå i kors för att skydda 

och värna våra intressen. Ett folk, som inte tager vara på sig självt, får också finna sig uti, huru andra 

människor styra och ställa om ett dylikt folks livsöden.163 

 

Retoriken är här dragen till sin spets. Odlar samerna inte ett etnopolitiskt medvetande och 

går från etnisk kategori till etnisk gemenskap kommer de aldrig att få reell makt över sina liv. 

Det är, och har alltid varit, deras ansvar att göra detta.  

Intar inte SET här samma sorts uppfodrande ställning gentemot de oupplysta samerna som 

de svenska paternalisterna gör gentemot samerna i allmänhet? Det finns en frustration i att de 

oupplysta inte förstår allvaret. De oupplysta beskrivs i SET på samma sätt som svenska eliter 

såg på bönder i lappmarken som drabbade av skadlig lättja och kortsiktighet utan att förstå de 

större sammanhangen.164 Det är möjligt att SET har bättre underlag än svenska paternalister, 

men det är inte min sak att undersöka. Det väsentliga här är att poängtera att retoriken i 

relation till de oupplysta stundtals liknar den paternalism som SET säger sig vilja frångå. 

Erinra er gärna om citatet som funderar om huruvida de som via utställningar drar 

samefolkets namn i smutsen verkligen ska ”räknas bland sitt folk”. För att tala med Ranciere 

kan vi tolka detta som en politisk utsaga. Att räknas som en del av en gemenskap är själva 

 
162 Ibid 
163 Ibid 
164 Runefelt, Leif, ”Att springa bort sin dag för en hare: Lättja egennytta och rörlighet i retorik om allmogen 

1750-1850” i Wallenberg Bondesson, Maria, Husz, Orsi, Myrdal, Janken & Tydén, Mattias (red.), Människans 

kunskap och kunskapen om människan: en gränslös historia, Sekel, Lund, 2012, s 114. Jag är medveten om att 

denna artikel tidsmässigt inte stämmer överens med min undersökningsperiod. Poängen är dock att visa på hur 

utbredd dessa paternalistiska föreställningar är överlag vilket i viss mån också behjälps av att mönstren 

bevisligen går längre bak i tiden.   
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förutsättningen för det politiska livet.165 Samtidigt som SET kämpar för att räknas i ett större 

svenskt sammanhang villkorar man också vilka som får ingå i gruppen samer.  

Det kulturella uppvaknandet är på detta sätt besläktat med det politiska i bred bemärkelse. 

SET hade stor betydelse för den politisk-organisatoriska delen av samerörelsen men hade ändå 

svårigheter med att framkalla ett politiskt medvetande. Tomasson var optimistisk och hade en 

tilltro till samernas vilja till politiskt medvetande. Men att uppifrån försöka fostra samefolket 

för att därigenom skapa politisk aktivitet visade sig svårt.166 Parks redaktörskap präglades 

istället av en större tålmodighet och trodde att ett politiskt medvetande i sinom tid växer fram 

underifrån.167  

Det kulturella uppvaknandet var inte präglat av samma motgångar, men metoden att utifrån 

tidningens auktoritativa roll försöka tvinga fram ett uppvaknande är snarlik. Det politiska livet 

i denna kontext är också mer mätbart: deltagarantal på möten, grundandet av förbund och 

föreningar, allt detta är synbart på ett sätt som gör att den politiska aktiviteten hos samerna 

mer mätbar. De lösare och mer abstrakta koncepten som upplysning, bildning och kulturellt 

framåtskridande är svårare att komma åt. Men under undersökningsperioden kan man se en 

relativt stadig utveckling som reflekterar sig i att tidningen hela tiden flyttar fram sina 

positioner och blir alltmer offensiv i frågor som rör samernas men även svenskarnas allmänna 

kunskapsnivåer.  

 

Sameungdomen och den samiska folkhögskolan 
 

Upplysningsarbetet är även ett utbildningsarbete. Skolfrågor tar stor plats i tidningen över 

hela undersökningsperioden med kritik, utvärdering och förslag speciellt kring 

nomadskolornas utformning. 1942 blir skolfrågor än mer aktuella då den samiska 

folkhögskolan i Sorsele grundas i syfte att ”tjäna de unga samerna såsom samer, såsom 

människor och såsom kristna.”168 Även om verksamheten var liten, lite över 20 elever per 

årskull, tilldrar sig folkhögskolan mycket uppmärksamhet i tidningen med ett stort antal 

artiklar, rapporter och reklam för dess verksamhet. I och med folkhögskolans grundande blir 

en rad frågor om ungdomens roll i kulturrörelsen aktuella. 

Ungdomen är i och med att vara ett oskrivet blad både en möjlighet och en risk. Det finns 

hopp om att sameungdomen inte ska vara lika skeptiska mot förändring som de äldre 

 
165 Rancière, Jacques, Dissensus: on politics and aesthetics, Continuum, London, 2010, s 45 
166 Lantto 1998, s 158 
167 Ibid 
168 [Sorselebo] “Samernas folkhögskola” i SET, Nr:4 1942, s 40 
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konservativa eller oupplyst samerna.169 Samtidigt börjar ungdomen allt mer blicka mot det 

svenska samhället och dess levnadssätt. Man börjar oroa sig för att de ska ta avstånd från sin 

samiska identitet och istället lockas av det moderna samhället. Diskussioner kring 

sameungdomen är således en plats där frågor om identitet, samtidighet och modernitetskritik 

uppkommer. 

Artikeln ”Samernas ungdom inför det dubbla kulturarvet” från 1945 behandlar denna 

navigation. Israel Ruong håller ett anförande om hur sameungdomen ska förhålla sig till den 

moderna likriktningens effekter. Den samiska kulturen kan gå under om ungdomen tillåter 

den genom att vara ”passiva och viljelösa”.170 Modernitetskritiken är här hård men i linje med 

hur den tidigare beskrevs. Likriktning är ”en fiende till livet självt”. Dess brist på ”verklig 

originalitet” gör att ”alla, som fångats av det moderna nöjesraseriet, hotas av en fruktansvärd 

slätstrukenhet, som inte endast l i k n a r [sic] utan ä r [sic] döden”.171 Det gäller för 

ungdomarna att ”använda er av kulturens gåvor och undvika dess faror”.172 Gåvorna är 

exempelvis de kunskaper och böcker som det moderna samhället kan producera. Ruong 

menar nämligen att det ”dubbla kulturarvet” ligger i att kombinera den samiska kulturen som 

främst traderas från person till person med världshistoriska kunskaper som främst delges via 

böcker.173 De måste acceptera utvecklingens gång, ”men man kan acceptera en sak på många 

olika sätt”. Ruong ser:  

 

En möjlighet för er att anamma det nya kulturarvet så, att ni använder den moderna kulturens hjälpmedel till 

att bevara, fördjupa och tillbygga de ädlare och mera oförstörbara delarna av er egen samiska kultur.174 

 

Det är till och med så att den samiska kulturen är det enda som kan ge sameungdomen en 

meningsfull existens: 

 

För att ni skall bli riktiga människor, måste ni gå in för att värna er egenart. Ni sameungdomar göra det bäst 

och lättast inom den samiska kulturens ram. Ert ställningstagande till det dubbla kulturarvet blir till slut en 

fråga om ert vara eller icke vara som människor i detta ords högsta och sannaste bemärkelse. Du samepojke 

och du sameflicka, du blir ingen riktig människa, om du ratar ditt samiska arv!175 

 
169 Detta observerar exempelvis Lennart Wallmark, rektor för folkhögskolan. Park, Gustav, ”Folkhögskolan i 

Sorsele för sameungdom.” i SET, Nr:3 1942, s 27 
170 Ruong, Israel, “Samernas ungdom inför det dubbla kulturarvet” i SET, Nr:3 1945, s 32 
171 Ibid 
172 Ibid 
173 Ibid, s 32 
174 Ibid, s 33 
175 Ibid 
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Oro över att sameungdomen ska välja bort den samiska arvet är återkommande. I en 

intervju menar den äldre fjällsamen Per Idevuoma att sameungdomen håller på att 

försvenskas. Han önskar att ”de hölle mer styvt på sin nations värdighet och på dess gamla 

goda seder”.176 I avslutningen till intervjun hoppas Park att ”ett uppvaknande till verklig 

national- och ansvarskänsla och till ett värdigt uppförande hos de unga snart skall bli 

förverkligad”.177 På annat håll beskriver Lennart Wallmark, rektor för folkhögskolan, att han 

”mött flera sameungdomar, som varit trevande och ovissa om sin ställning och framtid” varför 

behovet av folkhögskolan blir allt tydligare för att vägleda dessa.178 

Wallmark berättar hur han i ”lektionerna i karaktärsdaning” har ”sökt varna eleverna för 

alla möjliga »lurviga skojare»” som kan komma att försöka utnyttja dem.179 Även nykterhet 

förespråkas med parollen ”»Sameungdom spritar ej, sameungdom säger nej!»”.180 Detta får 

enligt Wallmark fäste. Sameungdomen visar ”att de vill förkovra sig och komma framåt i 

vetande och bildning”.181 Det finns alltså en oro över att sameungdomen är utsatt. Antingen 

av moderna lockelser eller av individer som vill utnyttja dem, förmodligen på samma sätt som 

tidningen menar att de oupplysta samerna utnyttjas i oseriösa utställningar.  

Folkhögskolan behövs därför för att värna den samiska särarten och se till att ungdomen 

inte leds fel vilket Park menar är möjligt via vanliga svenska skolor.182 Folkhögskolan 

benämns som en ”kulturell värnplikt” vars uppgift också är att stävja den ”påfallande 

ledarbrist” som orsakats av ”frånvaron av kunskaper och bildning hos samerna själva”.183 

Folkhögskolan krävs alltså även för det politisk-organisatoriska ambitionerna.  

Genom dessa utsagor kan vi förstå Ruongs begrepp ”det dubbla kulturarvet” ytterligare. 

Hade sameungdomen endast gått i svenska skolor hade den samiska kulturen försvagats och 

det dubbla kulturarvet inte tagits tillvara. Det krävs ett läroverk som utvecklar särarten, som 

lyckas navigera den ökande moderniseringen och den samiska kulturens plats i denna. 

Folkhögskolan gör sameungdomen till samtida medborgare och till samer vars särart 

kultiveras.  

 

 
176 Park, Gustav, “Gemytligt samspråk med Per Idevuoma.” i SET, Nr:2 1942, s 21 
177 Ibid 
178 Park, Gustav, “Andra årskursen vid Samernas Folkhögskola öppnad.” i SET, Nr:4 1943, s 41 
179 Park, Gustav, “Ett intervjuuttalande av rektor L. Wallmark om intrycken från samernas folkhögskola” i 

SET, Nr:2 1943, s 17 
180 Ibid 
181 Ibid 
182 Park, Gustav, “Nomadskolorna i skottlinjen” i SET, Nr:1 1944, s 3 
183 Park, Gustav, ”Sameungdom, glöm inte folkhögskolan i Sorsele!” i SET, Nr:3 1943, s 31 
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Rasbiologin 
 

SETs övergripande strategi är som vi har sett att söka in sig i redan dominerande diskurser för 

att etablera legitimitet. Genom att demonstrera behärskning av den kulturhierarkiska modellen 

och dess språk kan SET på ett trovärdigt sätt argumentera för att deras tolkning också är en 

rättmätig tolkning. Den kulturhierarkiska modellen behandlas med en viss tyngd och 

auktoritet, en tyngd och auktoritet som även den rasbiologiska vetenskapen besitter. Jag 

kommer i det följande kapitlet undersöka hur SET interagerar med rasbiologins språk och 

diskurs för att få större legitimitet. De argumenterar genom att till stor del anamma den 

vetenskapliga rationalitet som rasbiologin var en del av.  

Rastänkande under åren 1918-1945 var normalt och utbrett. Ras sågs som en legitim 

vetenskaplig kategori, även om rasbiologiska institutet blev alltmer marginaliserat under 30-

talet.184 I SET behandlas raser som en vetenskaplig realitet. Det talas relativt frekvent om den 

”lapska rasen” och dess säregna släktskap med den mongolska rasen vilket skiljer sig från de 

flesta svenskar som anses vara av germansk börd. Att SET använder sig av rasläror är i sig 

inget förvånande mer än att det är ett tecken på att de i någon mån följer med sin tid. Detta 

kapitel belyser dock hur rasbiologin används i den större legitimeringsprocess denna uppsats 

behandlar. Därför undersöks ett antal artiklar som på ett aktivt sätt behandlar rasbiologi för att 

etablera en samisk tolkning även på detta område.  

Till skillnad från resten av uppsatsen kan det här vara pedagogiskt att disponera detta 

kapitel kronologiskt. Den första artikeln om rasbiologi finner vi 1925 under rubriken 

”Undersökning av sames rasförhållanden”. Artikeln är hämtad ur Västerbottens-Kuriren och 

beskriver hur det på ”den första svenska raskonferensen” har givits en redogörelse ”av de 

svenska lapparna”.185 Det framkommer ur detta tal att lapparna förmodligen kommer från 

Asien men att många ”av dessa norrifrån kommande lappars avkomlingar på relativt kort tid – 

några generationer- försvinna såsom fjällappar. De »svettas ut» och uppgå i den svenska och 

norska befolkningen.”186 Här ser vi undergångsretoriken skymta, fast i den skepnad SET 

sympatiserar mer med eftersom talaren inte anser att denna förändring är en undergång, 

snarare en övergång. ”Sverige erbjuder ett enastående tillfälle att noggrant utforska de olika 

socialbiologiska processer, som göra sig gällande, då ett nomadfolk i allt större utsträckning 

 
184 Utöver att rasbiologiska institutets relevans ifrågasattes begränsades dess forskningsområden också 

alltmer. Speciellt gäller detta på 40-talet då direktör Gunnar Dahlberg aktivt motverkade rasbiologin och började 

avveckla institutet inifrån. Lundmark 2011, s 200.  
185 Tomasson, Torkel, ”Undersökning av sames rasförhållanden.” i SET, Nr:3 1925, s 21 
186 Ibid 
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övergår till bofast liv.”187 Däribland är ”rasblandningarnas betydelse och verkningar” i denna 

övergångsprocess av intresse. Artikeln avslutas med att annonsera att ”om några få år torde ett 

stort rasbiologiskt arbete om de svenska lapparna kunna föreligga i tryck. Det kommer att 

gagna lapparna själva.” (Min kursivering).188 Inställningen till rasbiologin är här positiv. Den 

ses som ett verktyg som kan användas i samstämmighet med samernas intressen. Genom den 

rasbiologiska vetenskapen kan man hämta argument som stärker den egna saken, argument 

som har tyngd för den sida man förhandlar med: upphovsmännen av rasbiologin.  

Även om rasbiologi behandlas i tidningen kan vi inte i förtid anta att SET huserar rasistiska 

åsikter på det sätt vi idag tolkar ordet. Det kommer i det följande visa sig att SET inte 

använder rasbiologin för att etablera den ojämlikhet och värdehierarki mellan raser som ofta 

utmärker rasism.189 Istället handlar det främst om att söka legitimitet genom en vetenskaplig 

diskurs, samtidigt som man inte överger den jämlikhet mellan kulturer som tidningen ofta 

lyfter fram.  

Jag kommer i följande resonemang utgå ifrån Nordblads kommentar kring Gustav Parks 

vilja att ha med ”rasbiologiska notiser” i en lärobok:  

 

Park tar här i anspråk en vetenskap som brukar åberopas av dem som vill begränsa samernas utbildning, och 

menar att de själva ska använda den för sin räkning, i sin verksamhet. Detta kan ses som ett försök att 

appropriera begrepp och vetenskaplig legitimitet i det politiska språket, och göra samerna till denna 

vetenskaps subjekt istället för dess objekt.190 

 

Nordblad säger endast detta i förbifarten men jag vill här utveckla och pröva hennes tes. 

Rörelsen som beskrivs av Nordblad påminner starkt om det som händer i SET. Att göra sig 

själva till vetenskapens subjekt istället för dess objekt är den nyckelfras varmed jag vill förstå 

rasbiologins inklusion i SET.  

Nästkommande rasbiologiska artikel, ”Samefolket i vetenskaplig belysning”, behandlar just 

det vetenskapliga arbete som skulle vara lapparna till gagn. Artikeln är skriven från 

perspektivet av någon som är vetenskapens subjekt. Den rasbiologiska vetenskapens rön och 

slutsatser tas inte emot som en sanning från de upplysta, utan som forskning från jämlikar. Att 

vara vetenskapens subjekt innebär också att ha viss makt över att bedöma och förändra den. 

 
187 Ibid 
188 Ibid 
189 Ljungström, Olof, Oscariansk antropologi: etnografi, förhistoria och rasforskning under sent 1800-tal, 

[Ny, bearb. utg.], Gidlund, Hedemora, 2004, s 19 
190 Nordblad, s 213 
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Den rasbiologiska undersökningens metod granskas då den är av ”ganska ömtålig natur”.191 

Slutsatsen är dock att undersökningen är väl genomförd med ”all önskvärd hänsynsfullhet och 

pietet”. Artikeln intresserar sig mest för de vetenskapliga belägg som undersökningen tillför i 

nativitetsfrågan eftersom den täcker det tidigare nämnda hål i statistiken som uppstår när 

”samerna i stor utsträckning, enligt naturliga lagar, uppgå i den svenska befolkningen”.192 

Genom rasbiologins metoder kan den officiella statistiken kompletteras. Den ger bevis på hur 

nomadlivet övergår till bofasthet varmed de i sin bofasthet så småningom räknas som 

svenskar och därmed försvinner i statistiken. Genom rasbiologin öppnas alltså en möjlighet 

för att förstärka SETs redan existerande argument och vetenskapligt motbevisa 

undergångsnarrativen. 

Det märks dock i materialet att SET står för en specifik tolkning av rasbiologi. Det är inte 

självklart att rasbiologins fynd ska tolkas som ett stöd för samernas livkraftighet. 

Rasblandningsproblematiker ligger och lurar runt hörnet som ett argument mot samerna. Att 

deras olikhet ska huggas i sten genom raslära är något man vill förhindra vilket tar sig i 

uttryck i artikeln ”Samerna äro ett gott folkmaterial – en påspädning till det svenska blodet 

ingen källa till bekymmer, säger prof. Collinder”. Artikeln är ett referat ur Jämtlandstidningen 

där professor Björn Collinder, en relativt frekvent figur i SETs spalter, går i god för samernas 

rasegenskaper. Här används rasbiologin för att slutgiltigt refusera ”det gamla påståendet, att 

lapparna skulle vara en ras i utdöende. Detta är nog biologiskt inte alls sant.”193 Det medges 

att en viss ”utspädning” är pågående, men då med en avgörande brasklapp: utspädning och 

rasblandning är historiska realiter för alla folk och således inte något att oroa sig för.  

Collinder verkar dock känna av vissa svenska farhågor då det i fallet samisk-svensk 

rasblandning inte är säkert att den svenska rasen inte kommer försvagas av beblandningen. 

Därför är Collinder tydlig: ”Och som lapparna äro ett ur både psykisk och fysisk synpunkt 

gott folkmaterial bör denna »påspädning» till det svenska blodet icke vara någon källa till 

bekymmer.”194 Rasbiologin används alltså här för att motivera en jämlikhet mellan raserna 

snarare än en ojämlikhet.  

Men vad innebär egentligen ordet ras? Vad läggs i detta sammanhang in i begreppet? Dessa 

frågor besvaras av den i särklass längsta artikeln om rasbiologi i SET: ”Samernas ursprung 

 
191 Tomasson, Torkel, “Samefolket i vetenskaplig belysning.” i SET, Nr:1 1933, s 7 
192 Ibid 
193 [K. I-der.] “Samerna äro ett gott folkmaterial – en påspädning till det svenska blodet ingen källa till 

bekymmer, säger prof. Collinder.” i SET, Nr:2 1937, s 12 
194 Ibid 
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och rasens egenskaper” skriven av Rolf Nordenstreng år 1936. Artikelns ingress är skriven av 

Tomasson och innehåller många förtydliganden i hur den bör tolkas: 

 

För den, som med eftertanke tar del av författarens sakliga utredning, blir artikeln dubbelt värdefull. Den 

fastslår, att vad vi nu ha kvar i vår gamla, skröpliga värld, är ett försvinnande litet antal livsformer gentemot 

den rika mångfald, som myllrade under äldre tidsskeden. Massor av typer har alltså dött ut. De ursprungligen 

»rena raserna» lever och frodas endast i fantasiens värld. Förf. skildrar de krafter, som verka i rasbildande 

riktning, fäster uppmärksamheten på den frodigt blomstrande vidskepelse, som högst få rasforskare kunnat 

frigöra sig från när det gäller frågan om samefolkets ursprung. […] det lapska inslaget i folket [är] vida 

starkare än man i allmänhet vill tro. Och den lapska rasen har satt värdefulla spår i Sveriges kulturhistoria.195 

 

Den försiktighet som uppvisas i denna ingress kan tolkas som att SET uppfattar rasämnet 

som snårigt och minerat. Tomasson verkar känna ett behov av att förklara exakt hur man bör 

tolka inklusionen av en lång rasartikel i tidningen. Ingressen bereder väg för en tankestruktur 

som är kongenial med hur man tacklar den kulturhierarkiska modellen. Man gör inget angrepp 

på fundamentala antaganden. Ursprungliga rena raser antas ha funnits likt vildar och naturfolk 

antas finnas men detta hindrar inte en uppvärdering i nutida sammanhang. Därför är det inte 

så konstigt att man efter dessa grundantaganden går in för att modifiera. Nordenstreng verkar 

släppas fram i tidningen på grund av att han har en mer samiskvänlig rasteori där mångfalden 

uppvärderas.196 Nordenstrengs text är polemiskt lagd och är skriven på ett sätt som är tänkt att 

inge självförtroende för tidningens samiska läsare. Han utmanar själva tanken på att lappen är 

primitiv och på en lägre nivå i ordalag som påminner om ett sorts peptalk: 

 

Och för lapparnas vidkommande innebär denna omvälvning att de tryggt kunna lyfta näsan i jämnhöjd med 

Kebnekaise. Kommer någon och kastar lapparna i ansiktet några glåpord om att de äro en »lägre» eller 

»primitivare» ras, så svara lugnt och kallt att detta vittnar om okunnighet och efterblivenhet på både det 

allmänbiologiska och det rasbiologiska området. »Högre» och »lägre» raser äro föråldrade, barnsliga begrepp, 

som ha sin rot i enfaldig självöverskattning och strunthögfärd, men sakna stöd i vetenskapen.197 

 

Nordenstreng understryker att vetenskapens säkerhet på rasernas område fortfarande är låg 

och att mycket återstår att bevisa. Detta till trots finns det en del att säga om just lapparnas 

ras. För även om Nordenstreng kan tyckas verka progressiv är han fortfarande rasbiolog, 

 
195 Nordenstreng, Rolf, ”Samernas ursprung och rasens egenskaper.” i SET, Nr:2 1936, s 16 
196 En liknande inställning kom senare att delas av rasbiologiska institutets direktör som kom att kalla 

rasblandningproblematiker för ”obekräftade antaganden” som främst hade att göra med ”nationella fördomar”. 

Citerat ur Lundmark 2011, s 203 
197 Nordenstreng, Rolf, ”Samernas ursprung och rasens egenskaper.” i SET, Nr:2 1936, s 16 



61 

 

vilket innebär att skallmätning är en central del av hans text. ”Av skäl som det här bleve för 

vidlyftigt att redogöra för spelar förhållandet mellan huvudskålens längd och dess bredd en 

ofantlig roll inom rasforskningen.”198 Men skallformer och deras implikationer är inte heller 

fasta i en specifik definition. Även här upprepas mönstret av att utmana slutsatserna som kan 

dras från vissa grundantaganden. Den lapska rasens huvudform, kort och bred, ses generellt 

som underlägset de med långsmal huvudskålsform. Men Nordenstreng menar att detta är en 

inkonsekvent analys. Många folkslag, såsom eskimåer, urinvånare på Ceylon och i Australien 

har huvudformer som strider mot denna dikotomi. Skallform har stor betydelse, men exakt hur 

kan vi inte veta.199 Dikotomin mellan korta och breda och långsmala huvudformer är en 

”frodigt blomstrande vidskepelse” som många rasforskare tyvärr faller för.200 Nordenstreng 

avslutar artikeln med att förklara att ”lapska inslag” har påverkat Sverige på ett föredömligt 

sätt: ”Vad Sverige vidkommer, är säkert det lapska inslaget i folket vida starkare än man i 

allmänhet vill tro, och det gör sig gällande inte bara i norra Sverige.” Många framstående 

svenskar har gynnats av dessa inslag:  

 

Ingen kan väl heller på allvar tvivla på att Albert Engströms egendomliga ansikte förutsätter ett lapskt 

rasinslag. Att August Strindberg hade ett sådant är ju känt, och detsamma gäller ju om medlemmarna av 

Norrlandssläkterna Laestadius och Sundelius – säkert om många fler, fast det gärna – dumt – tigs om den 

saken. […] Nog ha lapparna, eller rättare den lapska rasen, redan satt spår i Sveriges kulturhistoria, tydliga, 

om ock inte så många. Och fler bli de säkert. Den blir rikare genom den.201 

 

Eftersom rena raser bara är fantasier kan Nordenstreng genom empiri, såsom ansiktsformer, 

konstatera att ”den lapska rasen” redan har trängt in i det svenska folkvirket. Argumentet är 

att rasblandning redan har hänt, men därtill är den oundviklig och positiv. Det finns således 

ingen anledning att debattera frågan eller ens oroa sig för att lapska rasinslag ska försvaga 

svensken. Det stora svenska geniet Strindberg skulle inte vara det han var utan detta lapska 

inslag. För att tolka detta genom ramverket av temporala faser är detta ett återupprättande av 

samtidighet genom att via rasbiologins språk gå tillbaka i historien och bevisa att ett visst mått 

av samtidighet och interaktion mellan kulturerna har funnits där hela tiden. Vattentäta skott 

mellan folken är endast en illusion. 

 
198 Ibid, s 17 
199 Frågan är då hur Nordenstreng kan hävda skallformens centralitet utan att den verkar ha någon konsekvent 

empirisk effekt. Denna oklarhet har ingen effekt på min analys överlag men det är onekligen en intressant 

motsägelse.  
200 Ibid, s 18 
201 Ibid, s 18 
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Det bör nämnas att någon mer ingående diskussion kring den lapska rasens lynne, vare sig 

det är att den är smart, stark, lat eller liknande inte görs. Som vi har sett i tidigare kapitel gör 

SET olika utläggningar kring samefolkets karaktär, men dessa kopplas aldrig explicit till 

raslära. Rasbiologin används istället för att motbevisa den sortens essentialistiska 

antaganden.202  Själva kopplingen som brukar göras mellan ras och karaktärsdrag görs aldrig i 

SET. Istället läggs stor vikt vid miljöns påverkan. I en artikel som inte behandlar rasbiologin, 

men som har med samernas intellektuella kapacitet att göra menar Tomasson att: 

 

sameh äro varken bättre eller sämre lottade i intellektuellt eller moraliskt hänseende än andra människor. 

Finge de blott komma i åtnjutande av samma sociala och ekonomiska förmåner som dessa, skulle nog även 

ganska många sameh finnas ibland den skara, som drager uppför vetandets höjder.203 

 

I ljuset av detta är det rimligt att inte tolka ras som deterministisk i hur begreppet används i 

SET. Snarare är den ännu ett område där SET kan visa den samiska kompetensen på 

vetenskapliga områden samtidigt som dessa vetenskapliga områden i sig omformuleras för att 

framskjuta och upphöja samernas ställning.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
202 Detta gör exempelvis Park i relation till undergångsdebatten i en tidigare nämnd artikel. Park, Gustav, “En 

antikverad syn på samerna.” i SET Nr:1 1941, s 5 
203 Tomasson, Torkel, “Sameh och vetandet.” i SET, Nr:3 1924, s 23 
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Slutdiskussion 
 

Denna uppsats har visat att SET använder sig av en kulturhierarkisk modell som påverkar 

tidningens linje i en rad frågor. Analysen belyser att det inte handlar om att SET endast 

kopierar en kulturhierarkisk modell från svenskt håll. Istället försöker man utifrån det 

övergripande ramverket av kulturstadier och utveckling mot kultur och civilisation expandera 

modellens inklusionsförmåga genom att insistera att alla världens folk, oavsett vilket stadie de 

nu är på, har unika förmågor och tids nog kommer att nå ett högre kulturellt stadie. Tidningen 

avsäger sig alltså inte hierarkisering i sig utan främst samefolkets position inom den. Detta 

görs för det mesta genom att plädera för samernas unika kvaliteter, men i dessa resonemang 

finns också formuleringar som tillåter en mer universell tolkning. Genom att åberopa ”all 

världens folks historia” öppnar tidningen upp för att alla har möjlighet att höja sig även fast 

timmen är sen.  

Denna uppsats analytiska ramverk förlitar sig i hög grad på Mignolos arbeten. Det är därför 

anmärkningsvärt att SETs strategi på många sätt inte är i linje med Mignolos generella analys. 

Även om han aldrig explicit behandlar SET menar Mignolo att försök till att appropriera 

västerländska tankemodeller för att ”komma ikapp” är att spela ett spel man inte kan vinna. 

Kort sagt en fälla: 

 

Because based on a certain understanding of time and/or space, you may end up believing that you are behind 

in time; and if you believe so, you are more likely to want to catch up with modernity. If you fall in this trap, 

you have lost the game before beginning it. […] The discourse of colonial and imperial differences is already 

a departure, a way of delinking, and a form of epistemic disobedience that opens a parallel road to knowing, 

sensing, believing, and living.204 

 

På ett analytiskt plan, speciellt nu cirka 100 år senare, har Mignolo en poäng. Denna 

undersökning har visat att SET till stora delar reproducerar den hierarkidiskurs varmed 

förtrycket från början berättigats. Dock är det inte riktigt så enkelt att SET, trots att de på 

många sätt anser sig ligga efter i tiden, vill komma ikapp till varje pris. Det går att tala om ett 

återupprättande av samtidighet, utan att för den delen falla i fällan ”att försöka komma ikapp”. 

Jag anser att det avgörande är vad aktören lägger i begreppet samtidighet.  

Samtidighet är något som förhandlas fram i tidningen. Att vara samtida innebär ur SETs 

perspektiv att på en makronivå leva sida vid sida som folk i samma temporala fas på samma 

 
204 Mignolo 2011, s 161. 



64 

 

gång som samefolkets kulturella särart bevaras och utvecklas på sitt eget sätt. Samtidighet 

innebär utöver detta också stor grad av samarbete med och inspiration från svenskar. I den 

svensk-finska utgåvan argumenterar Tomasson för att samerna likt sin omgivning måste stå 

upp för sig själva, vilket kan göras genom exempelvis en tidning. Även den svenska 

folkrörelsens organisationssätt har inspirerat tidningen, speciellt nykterhetsrörelsen och den 

frikyrkliga rörelsen. Att vara samtida blir i tidningen att på en mer abstrakt nivå ta till sig 

metoder för att kunna framhäva sig och ta makten över sitt eget folks öde. Tidningen försöker 

alltså komma ikapp i det hänseende att den genom inlånade metoder vill odla den egna 

särarten. Man vill komma ikapp organisatoriskt, men substansmässigt, speciellt när det 

kommer till andliga frågor, är det svårt att hävda att tidningen faller i den fälla Mignolo 

beskriver. 

Tvärtom finns det i SET likheter med Mignolos ambitioner. Han talar om en uppvärdering 

av tradition och behovet av en bromsning av modernitetens evigt accelererande processer.205 

Mignolo menar att det i det moderna och post-moderna finns en drift till industriell 

överproduktion för att inte falla efter. Den som vinner är den som är snabbast.206 Detta 

försöker SET motverka i allra högsta grad. Rent bokstavligt är tidningen emot materiell 

massproduktion och likriktning, men än viktigare är den på en abstrakt nivå emot hela 

modellen av en tävling där den snabbaste är den som vinner. Detta visar sig inte minst i dess 

tolkning av den kulturhierarkiska modellen där alla folks utveckling tas i försvar oavsett 

hastighet.   

Vad gäller uppsatsens ambition att undersöka tidningens performativa aspekt är det tydligt 

att tidningen skapar en tankefigur om en upplyst same, en same som är politiskt och socialt 

kunnig och känner en nationell medvetenhet. Den upplysta samen definieras också genom 

dess motpol, stereotypen om den oupplysta samen. Den oupplysta samen beskrivs på ett sätt 

som är kongenialt med negativa sinnebilder av både bönder och arbetare. En sorts slöhet där 

man bara lever för dagen och inte förstår det större sammanhang i vilket man lever. SET 

använder sig alltså av etablerade diskurser om skötsamhet och rationalitetens kontroll över 

känslor för att performativt skapa en egen identitet.  

Inspirationen gäller även på vetenskapens områden. För att gå från vetenskapens objekt till 

dess subjekt bevisar de att de är kompetenta och kan föra sig i intellektuella sammanhang just 

genom att delta i den vetenskapliga processen där de själva utvärderar och utvecklar kunskap. 

Behärskningen gäller såväl den kulturhierarkiska modellen som rasbiologin. Genom att 

 
205 Mignolo 2011, s 179 
206 Ibid, s 177 
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använda dessa läror och formera dem på ett sätt som gynnar samefolket bevisar de att de är 

fullgoda mänskliga subjekt. De lever som de lär. 

Detta är också anledningen till att de reproducerar vissa av dessa föreställningars mer 

problematiska konnotationer. Det är förmodligen omöjligt att på allvar tala om rasbiologi och 

vildar på ett sätt som också raderar de negativa aspekter som huserar i den kulturhierarkiska 

modellen. Tidningen intar även en uppfodrande och patriarkal inställning till de oupplysta 

samerna på ett sätt som påminner starkt om svenska patriarkala inställningarna till samer. 

Någonstans verkar den kulturhierarkiska modellen alltså implicera och subventionera en 

uppfodrande inställning till de längre ner, oavsett om dessa är av samma eller ett annat folk. 

Tomasson faller för lockelsen att veta bättre om andra än de själva gör, trots att det är exakt 

den attityden han sätter sig emot när den kommer från svenskt håll.  

 

Utvecklingens gränser 
 

Det finns en märkbar tystnad i SETs kulturhierarkiska modell. Tomasson menar att det finns 

blott tre stadier: jägare, nomader och jordbrukare.207 Det industriella samhället verkar inte 

vara en faktor, även fast det verkar vara ett stadie ur svenskens synvinkel.208 Det sägs inget 

om huruvida samerna efter att ha etablerat sig som jordbrukare i egen rätt kommer vilja nå 

ännu högre och börja industrialiseras. Den höga kulturnivå som svensken besitter, som när 

den visar respekt för samer behandlas med vördnad, verkar inte spåras tillbaka till att Sverige 

i stort börjat lämna jordbruket och istället övergår till industriell produktion. Själva 

bofastheten i sig behandlas som det avgörande, oavsett om det är på en bondgård eller i en 

industrialiserad storstad. Förmodligen bör detta förstås genom tidningens modernitetskritik. 

Löpande i tidningen är det framför allt den andliga kulturen och dess utveckling som verkar 

ha ett egenvärde. Att gå från renskötsel till jordbruk är något som måste göras utifrån 

materiell nödvändighet. Modernitetskritiken kritiserar den likriktning som förgör det 

heterogena, däribland samiska kulturyttringar. Det industriella blir således även en symbol för 

denna likriktning varför det inte reses som ett alternativ. Här finns det alltså tecken på en 

outtalad gräns för utvecklingen. 

I linje med Lantto går det att skönja en expansion och en konsolidering av den samiska 

identiteten och kulturen längs med undersökningsperioden. Den samiska identiteten 

 
207 Tomasson, Torkel, “Lappromantiken än en gång.” i SET, Nr:4 1935, s 29   
208 Lundmark 2002, s 12 
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förstärktes, speciellt som en gräns mot den svenska.209 Fler arenor av det samiska utforskas i 

tidningen ju längre tiden går, från att mest handla om renskötsel till att inkludera exempelvis 

slöjd och språk.210 Medan även Lantto lyfter fram att detta innebär ett uppvärderande av den 

samiska kulturen bidrar denna uppsats med en djupare förståelse i hur detta gick till, och vilka 

större tankesystem (den kulturhierarkiska modellen) som användes för att utföra denna 

uppvärdering.  

Att genom skapandet av den etniska gemenskapen tydliggöra skillnaden gentemot det 

svenska kan ha varit en medveten strategi. Tomassons resonerar exempelvis kring att samerna 

kan existera som en separat kulturell nation inom den svenska staten.211 För att undvika att 

vara jämlikar i den mening att de blir identiska med svensken varmed den samiska särarten 

suddas ut och inte ger något speciellt inflytande väljer man istället att betona särart och 

olikhet.212 Som Nordblad uttrycker det ska de ”inte individualiseras i politiskt hänseende, inte 

verka som jämlika individer, utan agera som grupp för sina gemensamma intressen”.213 

Genom detta kan vi förstå ytterligare en aspekt av den kulturhierarkiska modellen. För att 

bevisa de framsteg som görs i den kulturella hierarkin krävs det också att själva det subjekt, 

samefolket, som klättrar i hierarkin är någorlunda stabilt. Därför är skötsamhet viktigt: 

samerna som grupp måste verka enhetlig och organiserad, annars hotas man att inte räknas 

som en ”riktig” same.214 Som Tomasson säger: ”tecken på kultur är sammanhållning”.215 

Det engelska ordet för spädbarn, infant, kommer från latinet och innebär ”den som inte kan 

tala”.216 Om barnet är den som inte kan tala är den vuxna den som kan tala. För att tala med 

Rancière måste vi här skilja mellan att tala och att göra läten. Att låta kan även barnet, via 

skrik. Men att tala är att göra sig förstådd, att ingå i en gemenskap där man byter tankar med 

varandra. För Rancière är detta en del av det politiska som sådant, att bestämma vem som kan 

höras och inte.217 Genom detta kan vi förstå användandet av den kulturhierarkiska modellen i 

SET i ett större sammanhang. Att använda sig av den är att tala för att bli förstådd, att tala som 

en vuxen. Att aktivt motdemonstrera utsagor om att ”lappen är som ett barn”. Det är att gå 

 
209 Ibid 
210 Lantto 1998, s 175 
211 Nordblad, s 240 
212 Ibid, s 236 
213 Ibid, s 241 
214 Lantto påpekar även hur den ökande gränsdragningen mellan samisk och svensk fick många samer som 

levde utanför en samisk kontext att få ”en känsla av främlingskap och att banden med samesamhället definitivt 

kapats.” Lantto 1998, s 176.  
215 Tomasson, Torkel, “Samefolkets begärda lotteri.” i SET, Nr:2 1919, s 12 
216 https://www.lexico.com/en/definition/infant hämtad 2020-05-14 
217 Rancière, s 44  

https://www.lexico.com/en/definition/infant
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med på spelreglerna för att därefter få manövreringsutrymme, att försöka förändra den 

kulturhierarkiska modellen inifrån.  

Denna uppsats kan i slutändan kokas ner till en central fråga: vilka är samtidighetens 

villkor? Precis som jämlikhet inte kan innebära identitet kan inte heller samtidighet innebär 

identitet. Någon form av skillnad krävs. Det sätt varpå SET försöker förhandla via den 

kulturhierarkiska modellen, via debatter om undergång, via upplysningsarbetet och via 

rasbiologin bör inte tolkas som att de accepterar en redan etablerad definition av vad en 

utvecklad och samtida kultur innebär. Samtidighet kan återupprättas även med skillnader och 

olikheter. Det är kanske även så att dessa skillnader, det heterogena, är det som kan förändra 

det rum där tid och historia rör sig framåt.  
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